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ВВЕДЕНИЕ. 


1. 
Просвщеніе Римлянъ вЪрою. 


Апостолъ Павелъ пишегъ къ Римлянамъ, ве видавши 
ихъ. Ибо не онъ просвфтилъ ихъ вЪрою: ова зашла къ 
нимъ помимо его,— зашла и образовала изъ нихъ слав- 
ное христанское общество, слава котораго, ко времеви 
написаня посланія, возвЪщалась во всемъ мір% (1, 8). 
Какъ же это сдфлалось? 

Какъ это сдБлалось, опредленныхъ указаний не имћет- 
ся. Но можно построевать о семъ предположенія очень 
вфроятвыя. = 

Въ Климентовыхъ рекогниціяхъ (1, 6) говорится, что, 
еще во время пребыванія Господа видимо на земл$, 
вЪсти о Немъ и о дБлахъ Его доходили до Римлянъи 
возбуждали не удивленіе только къ Нему, но и вру въ 
Него. Это сказате не можеть быть подвергаемо сомнф- 
нію. Въ Рим, со времени подчиненія ему Гудеи Пом- 
пеемъ (63 г. до Р. Хр.), начало жить множество Іудеевъ, 
для которыхъ потомъ отведенъ былъ и особый кварталъ 
за Тибромъ. Но живя здесь, они не отчуждались 0тъ 
своего отечества, особенно оть Іерусалима, и бывали 
тамъ на праздникахъ, и паче на главномъ — Пасх%. Бы- 
вавше въ Іерусалимъ могли не только слышать о Го- 
спод, но и видфть Его и вфровать въ Него; затћиъ, 
возвратясь въ Римъ, разсказать о Немъ другимъ, и воз- 
будить у однихъ желаніе самимъ видфть Его, чтобъ и 
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себ вфровать, у другихъ—прямо вру. Новые посфти- 
тели [ерусалима могди возвращаться новыми вфрующихи 
и приносить новыя возбуждающія вЪру вети. Такимъ обра- 
зомъ, еще до крестной смерти и воскресенія, Господь могъ 
имфть многихъ чтителей среди жившихъ въ РимЪ Іудеевъ. 

Въ день сошествія Св. Духа на Апостоловъ въ числ 
другихъ свид$телей сего событія были и Рииляне (Д%ян. 
2, 10). Крестилось въ этотъ день три тысячи вфрую- 
щихъ. Очень невфроятно, чтобы въ такомъ количествЪ 
не оказался ни одинъ Римлянинъ, особенно если былъ 
среди ихъ кто-либо изъ подготовленныхъ прежде. Этотъ 
увБровавшій и крестившійся, если онъ былъ одинъ, или 
вБеколько такихъ, если не одинъ, возвратясь въ Рииъ; 
могли окрестить всзхъ подготовленныхъ прежде и при: 
ложить къ нииъ новыхъ вфрующихъ. Крещене сопро- 
вождалось тогда дивными измЪневіями крещенныхъ, и 
служило несомнфннымъ знаменіемъ истины вфры креща- 
емыхъ. А это не могло не привлекать къ Господу тБхъ, 
кои были предназначены быть отъ двора Его. Допу- 
стивъ это, должны будемъ согласиться, что поелику квасъ 
вложень въ смВшене муки, то онъ не могъ оставаться 
безъ дЪйствя. Общество вфрующихъ должно было рас- 
ти, привлекая новыхъ чтителей Господа не изъ [удеевъ 
только, но и изъ прозелитовъ, а чрезъ нихъ и изъ про- 
чихъ язычниковъ. Эго дЪйстне могло усугубляться, если 
примемъ, что изъ числа вовыхъ посетителей Јерусалима, 
иные возвращались върующими и крещенными; что очень 
не дивно. Аъ тому же въ Римъ всегда стекалось изъ 
разныхъ мБстностей множество лицъ, изъ которыхъ иные 
тамъ и оставались, или по дћЪламъ своимъ, или и с0- 
всћиъ на жительство. Въ числЪ такихъ могли быть увЪ- 
ровавшіе, [удои и язычники, которые не могли тамъ 
быть внф связи съ обществомъ вфрующихъ. По вемъ 
этимъ вфроятностямъ, сколько могло образоваться в%В- 
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рующихъ въ Рим, въ продолжевіи двадцати пяти уже 
лфть существованя церкви Христовой на земл%, до на- 
писанія пославія къ Римлянамъ?—Вотъ и общество вВ- 
рующихъ. вфра котораго возвфщалась во всемъ мір! 
Но симъ путемъ можно объяснить только, какъ обра- 
зовалось въ Рим такое иножество върующихъ и кре- 
щенныхъ; а устроевія изъ нихъ церкви, въ полномъ ея 
чинф и состав, нельзя такъ объяснить. Крестить могь 
всякій, и крещеніе тотчасъ являло всю силу свою оче- 
видно для вефхь; но пріятіе даровъ Св. Духа было не- 
возможно иначе, какъ чрезъ возложеніе рукъ св. Апо- 
столовъ, или ими рукоположенныхъ предстоятелей — 
епископовъ (нын$ иуропомазав1е). Между тЪмъ св. Павелъ, 
пиша въ посланіи для Римлянъ правила жизни, помиваетъ 
о развыхъ благолатныхь дарахъ, дБйствовавшихъ въ 
нихъ, — о пророчеств%, узевіи, предстояніи или настоятель- 
ств церковномъ (—12, 6 —8). Это значитъ, что тамъ цер- 
ковь была въ полномъ ея устройствЪ. Какъ же это могло 
состояться? — Или былъ тамъ кто-либо изъ Апостоловъ 
и лично устроилъ тамошнюю церковь, или кто-нибудь изъ 
Апостоловъ рукоположилъ другаго достойнаго и довфрен- 
наго. и ему поручилъ устроить ее и управлять ею. Она 
и является вполнЪ устроевною и хранящею общий веБмъ 
церквамъ чинъ и порядокъ.— Что же принять” 
Преданіе Римской церкви говоритъ, что въ Рим былъ 
св. Петръ и устроилъ тамъ Христову церковь, — что при- 
быль овъ туда поел чулнаго освобожденля изъ темницы, 
въ которую заключенъ былъ Иродомъ (ДФяан. 12, 8. 9), 
въ 43 г. по Р. Х., и съ этого времени 29 лћЪтъ епи- 
скопствовалъ въ РимЪ. Что св. Петръ могъ быть въ 
Рим, этого нельзя отвергать на томъ основами, что 
онъ есть Апостолъ Јудеевъ: ибо и въ этомъ качеств$ ему 
надлежало дЪйствовать не въ одномъ Іерусалим%, и не 
въ одной Гудеф, но во всъхъ другихъ мЪстахъ, гдЪ [удеи 
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жили въ большомъ количеств. Нельзя этого отвергать 
и на томъ основании, что, по указанію ДЪяній, св. Петръ, 
посл освобожденія изъ темницы, быль въ Іерусалим%, 
во время Апостольскаго собора, потомъ векор$ въ Антіохіи, 
а дале въ Вавилон%, египетскихъ ли его считать горо- 
домъ, или признать древнииъ Вавилономъ. Изъ этихъ ука- 
заній видно только, что св. Петръ не сид ль постоянно въ 
Рим%; но на основанти ихъ нельзя считать невозхожнымъ, 
чтобъ св. Петръ быль въ Рииф и устроилъ тамъ церковь. 
Онъ могъ быть тамъ и, сдфлавъ свое дЪло, отбыть въ другія 
иста, какъ требовалъ его апостольскій долгъ. Между 
освобождевніемъ св. Петра изъ темницы и соборомъ про- 
шло лЪтъ пять; а чтобы побывать въ РимЪ изъ Пале- 
стины и устроить тамъ нужное, достаточно одного года. 

При всеиъ томъ быте св. Петра въ Римћ и личное 
дЪйствованіе его въ устроевіи тамошней церкви нельзя 
считать несомнннымъ. Что св. Петра не было въ Рии%, 
когда писано св. Павломъ посланіе, объ этохъ и гово- 
рить нечего. И писать бы его не сталъ св. Павелъ, 
еслибъ тамъ быль св. Петръ; или, еслибъ ужь и р№- 
шилея писать по какимъ-либо важныхъ причинахъ, не 
могь бы писать прямо къ обществу христіанъ, безъ вся- 
каго отношенія къ св. Петру, съ которымъ быль въ 
искреннихь отвошеніяхъ. Но и то, что устроеніе та- 
мошней церкви не св. Петру одолжено своииъ нача- 
ломъ, тоже видно изъ посланія. Ибо какимъ-либо обра- 
зомъ вамекнулъ бы объ этохь св. Павелъ, по обычнымъ 
между людьми порядкамъ. Надо же прибавить, что онъ 
и долженъ былъ это сдфлать, еслибъ это было д%й- 
ствительно, чести ради в®ры и апостольства Христова. 
Ибо что это за Апостолы, когда и знать не хотятъ труда 
единовластныхъ себ лицъ, и что за вфра, исходящая отъ 
такихъ учителей! — Хвалить Апостолъ вфру ихъ: какая бы 
могла быть выше для нихъ въ семъ отношени похвала, 
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какъ указане, что она насаждена у нихъ первоверховнымъ 
Апостоломъ. и что самая вЗрность ихъ вфрЪ чрезъ то по- 
лучаетъ особенный вЪсъ? Если ничего такого н$тъ въ по- 
сланши, то надо принять, что св. Цетръ дотол не дъйетво- 
валъ лично въ Рим$. Къ тому же, если писать поелане и 
учить значить созидать, — Апостолъ же Павелъ не им ль 
обычая строить на чужомъ основани; то трудно допустить, 
чтобы онъ рБшился и писать послане, развЪ только по 
поручентю самого св. Петра. Если пишетъ и-—самъ отъ себя, 
значить, —въ Рим не была еще апостольская нога. 

Такимъ образохъ навфрное надо полагать, что св. 
Петра не было въ Рим%, до ваписавія св. Павломъ по- 
сланія къ Римланамъ. Не было его тамъ и до оконча- 
вія первыхъ узъ св. Павла: ибо иваче онъ помянулъ бы 
объ этомъ въ какоиъ-либо изъ своихъ посланій, а онъ. 
если пишетъ что о себ, всегда такъ говоритъ, что пре- 
быванія въ то время другаго какого Апостола въ Рим$ 
предположить нельзя. Если былъ св. Петръ въ Рим%, 
то уже посл первыхъ тамъ узъ св. Павла. —Итакъ, кто 
же властно устроялъ Римскую церковь! 

Кто-нибудь изъ полномочныхъ апостольскихъ. Этимъ 
можно удовольствоваться, не доискиваясь точнфйшаго 
опредЪленія, кто именно. Что дары Св. Духа и пред- 
стоятельстзо въ церкви не иначе могли явиться въ Рим%, 
какъ чрегъ прееиство отъ Апостоловъ, это несомнЪнно; 
но какъ именно это совершилось, по недостатку свидћ- 
тельствъ, сказать нельзя. — Гадать можно, и именно такъ: 
лица, къ которымъ св. Павелъ шлеть свои пБлованія, 
очевидно, были ему очень близки и извЪстны. Гдъ же 
овь и какъ спозвался съ ними и сблизился? Тахъ же и 
такъ, какъ спознался и сблизился онъ съ Прискиллою 
и Акилою, которые стоять во главъ привфтствуемыхъ 
лицъ. Т.-е. всф они суть изгнанники изъ Рима, разећяв- 
ппеся по Греціи, Македоніи и Асіи, гд ветрфчались 
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со св. Павломъ, и иные просвфщены ихъ вфрою, дру- 
гів болфе утверждены въ вЪр%, а нфкоторые поступили 
къ нему въ сотрудники въ дБлЪ благовфетя. По смерти 
Клавдія при Нерон, они теперь ве возвратились въ 
Римъ, и св. Павелъ шлетъ имъ свои благожеланія. Итакъ, 
они были и прежде въ Рим; между тфмъ нЪкоторые изъ 
нихъ названы избранниками, труженниками о Господ и 
искусными въ дфлф Его. Андроникь же и Ююя прямо на- 
званы нарочитыми во АпостолЪхъ, прежде самого св. Павла 
ув$ровавшими въ Господа. Вотъ и устроители церкви 
Римской, по полномоч1ю отъ Апостоловъ, хотя нельзя 
дФло это опредфленно приписать тому-то, или тому-то. 

При этомъ приходить на мысль такое предположете 
объ образовани преданія, будто церковь Римская лично 
св. Петромъ основана. Если принять, что первые вфрую- 
ще въ Рим были изъ числа обращенныхъ и крещен- 
ныхъ въ день Пятьдесятницы, когда дБйетвующимъ пред- 
ставляется преимущественно св. Петръ, другіе же в 
рующіе тамъ или этими обращены, или позвали в%ру 
подобно имъ въ друге праздники въ Іерусалим%; то вЪ- 
рующимъ въ Рим совершенно справедливо было отцомъ 
своимъ духовнымъ почитать св. Петра и вру свою 
производить отъ него. ВеБ посльдующіе вфрующе, 
сколько ихъ не прилагалось, прививались къ этому корню, 
и мысль о происхождевніи Христовой вЪры въ Рим% отъ св. 
Петра могла быть общею среди христіанъ. Когда потомъ св. 
Нетръ привялъ мученическую кончину въ Рим%, преданіе, 
сливъ конецъ съ назаломъ, самое происхожденіе вры Рим- 
лянъ стало производить отъ личнаго дЪйствованія св. 
Петра въ Рим%. Такъ это потомъ внесено и въ историче- 
ске памятники: Евсевіеву хронику подъ 48 годомъ, Іеро- 
нимову книгу ре уг Шиѕі. с. І, Орозіеву исторію (7, 6). 
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2. 
Составъ церкви Римской. 


Однимъ кажется, что Римская церковь состояла пре- 
имущественно изъ Гудеевъ, другимъ — что изъ язычниковъ. 
В%рв%е будетъ сказать, что сначала больше было Іуде- 
евъ, а потомъ стало больше язычниковъ,— и это даже 
ко времени написанія посланія. Воть что наводить на 
эту мысль! Какъ только показались [удеи въ Рим, они 
начали привлекать къ себЪ прозелитовъ полныхъ или 
неполныхъ. Благороднымъ душамъ тяжело становилось 
отъ языческихъ суевърій и недобрыхъ нравовъ. Истина, 
скрывавшаяся въ 1удейскомъ исповЪданіи вфры, успо- 
коительно повфяла на ихъ духъ, и они стали прекло- 
вяться предъ нею. Это дфло пошло такъ успфшно, что 
не могло не быть замфченнымъ; и Сенека, смотря на это 
сказалъ. что побъжденные даютъ законы вфры поб%- 
дителямъ, а Ювеналь сифялея надъ 1удействующими Рим- 
занами и особенно Римлянками. Но если 1удейство такъ 
привлекало возбужденныя души, не тБмъ ли паче могло 
это дфлать христанство? Христіавство давало не одну 
истину, но вистЪ съ нею сообщало и новую благодат- 
ную жизнь. Это было для всфхъ осязательно. Такое 
осязательное преимущество могло ли оставаться безъ 
особаго дфйств1я на тзхъ, кои искали лучшаго} | — И ви- 
димъ, что прозелиты іудейскіе вездф почти тотчасъ пе- 
реходили къ Евангелию, какъ только оно касалось ихъ 
слуха, и становились христанами. Это и потому, что 
христіанство давало полное удовлетвореніе ихъ духу, и 
потому, что, становясь христіавами, они дБлались пол- 
ными членами вфрующаго общества, тогда какъ 1удей- 
ское прозелитство держало ихъ будто за воротами дома 
Божия, въ какоиъ живущими представляли себя Тудеи. 
Какъ бывало вездф, такъ было и въ Рии%. Съ самаго нача- 
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ла больше было вБрующихъ изъ Іудеевъ, но не подавляю- 
щихъ множествомъ. Было не мало ихъ и изъ язычвиковъ. 

За что 1удеи изгнаны были Клавдіемъ изъ Рима? За’ 
то, какъ зам$тиль Оветовій, что среди ихъ поднимались 
все смуты изъ-за Христа. Это даетъ мысль, что вЪра во 
Христа Господа побфдоносно дфйствовала среди Іудеевъ 
и сильно раздражала безпокойныхъ ревнителей 1удейства. 
Если припомнимъ, что было съ архидіакономъ Стефаномъ, 
или потомъ съ Апостоломъ Павломъ въ Филиппахъ и Солу- 
ни, въ Коринөъ и Ифес$; то можемъ вообразить, чтд про- 
исходило и въ Рии% отъ Іудеевъ, —смятенте за смятенемъ. 
Нынё шухъ и крикъ, завтра— тоже. Правительство уни- 
мало, унимало, и порф шило —выгнать ихъ всъхъ изъ Рима, 
чтобъ не нарушали общаго спокойствія. Оно не входило 
глубоко въ дло; слышало только, что возмутители покоя 
выкрикивали имя Христа, и остались при мысли, что это 
онъ какъ-нибудь возбуждалъ ихъ. Разбредутся по разнымъ 
мстамъ, полагало оно, и не будуть имфть возможности 
составлять такихъ буйныхъ партий, какія составляются ими 
въ Рим$; но всяко Римъ останется безъ нихъ въ покоћ. 

Изъ этого обстоятельства нельзя заключать, что пер- 
вые христ1ане были только изъ Гудеевъ, и что смуты под- 
нимались среди ихъ, то отцами на сыновъ, то сыновья- 
ми ва отцовъ, то сосфдями на сосБдей, и подобное, — 
по причин отступленія ихъ отъ вфры отцовъ. Не мало 
могло быть и такихъ случаевъ, когда смятеме зарожда- 
лось изъ-за потери прозелитовъ или прозелитокъ, какъ 
дають разум$ть смуты противъ св. Павла, бывшія въ 
Филиппахъ. Солуни и другихъ ифстахъ. Въ такомъ слу- 
чаБ смятеніе изъ ихъ квартала должно было переходить 
и въ самый городъ. Это-то можеть быть особенно и по- 
будило правительство принять строгія мфры. — Отсюда 
воть что выходить: какъ изгнане Гудеевъ было не за в%- 
ру, а за смуты, то эта кара не должна была коснуться 
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върующихъ изъ язычниковъ. Они остались въ Рим%, и 
начали христіанствовать одни, развиваясь и внутренно 
въ духБ и внфшно въ числЪ: ибо благодать Божія не 
вяжется внфшними стБснительными ифрахи и не зритъ 
на лица. Могли остаться среди ихъ и пастыри —руково- 
дители, —и общество зрЪть и поляъть.— Вотъ обстоятель- 
ство, которое дало въ Рим перевъсъ взрующихъ изъ 
язычниковъ надъ вВрующими изъ [удеевъ. Ибо хотя и изъ 
изгнанныхъ [удеевъ иные могли увъроватгь въ Господа въ 
изгнании и воротитьгя въ Римъ вфрующихи, но другіе 
изъ вфровавшихъ прежде изгнаня могли найти себ по- 
койное исто гдф-либо во время изгнаня и остаться 
тамъ навсегда. Такимъ образоиъ вфрующе изъ Тудеевъ 
могли не возрасти въ числћ; тогда какъ вБрующіе изъ 
язычниковъ, покойно пребывая на мст, не могли не при- 
влекать къ себћ другихъ вБрующихљ и не рости въ числ%. 

Әто же обстоятельство послужило поводомъ и къ тому, 
что хриспанское общество совсфмъ отособилось отъ 
Гудеевъ. Върующіе изъ язычниковъ и сами по себъ не 
могли тяготёть къ нимъ, а теперь, поел нЪсколькихъ 
ЛЬть житія и дфйствованя особо отъ нихъ, и заставить 
ихъ нельзя было вступать съ ними въ какое-либо обще- 
те. Но и върующіе изъ [удеевъ, въ изгнаніи, имћя боле 
свободы жить сами по себ, по духу новой вЗры, при: 
выкли особиться оть другихъ Гудеевъ, а особенно уда- 
зявпеся въ мстности, которыя входили въ кругъ дЪй- 
ствовавія св. Павла Тутъ они всюду встр$фчали обще- 
ства христанъ, отособленныя отъ Тудеевъ, и отъ нихъ 
научались, какъ вести подобнаго рода жизнь религіоз- 
ную. —Съ такою подготовкою въруюшіе Гудеи, возвратясь 
въ Римъ, не затруднялись, и никакимъ недоум$ нтемъ не 
были смущаемы касательно того, какъ имъ отнестись къ 
Іудеяиъ. Они прямо отдфлились отъ нихъ, и вступили въ 
общевіе съ вфрующихи изъ язычниковъ, составивъ съ 
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ними такимъ образомъ единое цфлое. Изъ привфтствай 
св. Павла нзкоторымъ изъ сихъ возвратившихся видно, 
что они вступили тамъ и въ чинъ руководящихъ и за- 
правляющихъ дБлами религіозной жизни. У Акилы и При- 
скиллы уже есть и домашняя церковь; другіе привЪтству- 
ются не одни, но съ сущею съ ними братіею, или већ- 
ми святыми сущими съ ними, —что также указываетъ на 
домашнія у нихъ церкви.—Изъ сего заключить надобно, 
что вфрующе Іудеи, возвратившись въ Римъ совефмъ 
очищенными отъ іудейства, слились съ вфрующими изъ 
язызниковъ. Церковь Римская стала церковію совершен- 
но въ дух св. Павла, т.-е. такою, какъ слфдуетъь быть 
истинно-христ1анской церкви. Такое отособлевіе вЪрую- 
щихъ отъ Гудеевъ рфзко обозначилось при вступления св. 
Павла въ Римъ, года два спустя посл пославія. ВФрую- 
ше выходять къ нему на встрфчу до Апшева торга и 
трехъ корчемницъ; изъ прочихъ Іудеевъ никого. И по- 
томъ пфлыхъ три дня прошло, а изъ нихъ никто не при- 
шелъ привфтить его: такъ что св. Павель принужденъ 
былъ самъ пригласить ихъ къ себ, чтобъ дать имъ точ- 
ное о себф свЪъдвіе, — что онъ не по вин какой въ 
узахъ, а надежды ради Израилевы обложень вершами си- 
ми (ДЪян. 28, 20). Это едфлаль овъ для того, чтобъ не 
распустили о немъ невфрные худой молвы и не помћша- 
ли тъмъ приходить къ нему желавшимъ слышать слово 
благовъстія. Приглашены были перваки;— и съ какою хо- 
лодностъю отвфчали они св. Павлу: не слышали о тебъ и 
писемъ не получали! — Это притворно сказано. А въ слћ- 
дующихъ затЪмъ словахъ: да слышимё, яже мудрствуеши: о 
ереси бо сей впдомо есть наме, яко всюду сопротивз глаго- 
лемо есть (ДЂаян. 28, 22), . слышится и нескрываемое уже 
отвращеніе къ евангельскому благовЪстію. Но не всЪ были 
таковы; ибо когда въ назначенный день св. Павелъ по- 
толковалъ съ собравшимися въ большомъ числЪ Јудеяии, 
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иногіе увфровали (——24), а многіе приходили слушать 
его посл% и, конечно, тоже прилагались къ вфрующимъ. 

Әтимъ ограничиваются всё свЪдБнія о Римской церкви; 
во и ихъ достаточно, чтобъ составить правильный взглядъ 
на послате св. Павла къ Римлянам». 


З. 
Когда и гдЪ написано посланіе. 


Еще прежде написаня перваго посланія къ Коринея- 
наиъ, св. Павелъ положилъ 65 дусњ, прошедь Македонию 
и Ахамо, идти во Герусалимь, рекь, яко быашу ми тамо 
подобаеть ми и Рим вкдњти (ДЪяан. 19, 21). ЗатЪмъ, пи- 
ша первое посланіе къ Коринеянаиъ, говорить: приду 
хә вам, еда Македонию прейду (1 Кор. 16, ә). Пиша же 
послане къ Риилянамъ, онъ говоритъ: нынњ гряду во Теру- 
салимё, служай святымә: благоволиша бо Македонгя и 
Ахозя общеніе нњкое сотворити кь нищимь святымь, жи- 
вущимь в5 Терусалимњ ( — 15, 25—21). Значитъ, Македонія 
и Ахаія пройдены, Апостолъ въ Коринөф и собирается 
въ Іерусаляиъ съ милостынею, собранною въ тЬхъ м$- 
стахъ. Вотъ гд и когда написано посланіе къ Римлянаиъ! 
Въ Коринө%, въ послЪднее трехи$сячное пребываніе тамъ 
св. Павла, —о чехъ въ книгЬ ДЪявій пишется, что св. Па- 
велъ, во исполненіе начертаннаго прежде плана, точно про- 
шелъ Македонію, прибылъ въ Элладу (Ахаію) и пробылъ 
тамъ три хБеяца (—20, 1—8). Что слова посланія къ Рим- 
лянаиъ: нынљ же гряду во Терусалимә, не означаютъ, что 
пославіе писано гд-нибудь на дорог въ Герусалихъ, а 
сказываютъ только, что Апостолъ лишь совсфиъ собрался 
въ путь сей, видно изъ того, что онъ рекоиендуетъ Римля- 
намъ Фиву, діакониссу Кенхрейскую, съ которою отправ- 
лялось и посланіе; Кенхрея же есть предмфете Корине- 
ское. По вфроятноху размуф щеню дБявій св. Павла по го- 
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дамъ, — послане къ Риилянахъ надо поставлять подъ тъмъ 
же годомъ, подъ какимъ и оба посланія къ Коринеянамъ, 
т.-е. подъ 98 или 99. 


4. 
Поводъ, побужденіе и цбль написания. 


Когда Апостолъ Павелъ былъ въ Корине%, въ Римъ 
собралась отправиться Фива, Кенхрейская діаконисса, 
особа, оказавшая немалыя услуги длу вры и церкви. 
Она имла дфла въ Рим%; и Апостолъ Павелъ, зная, какъ 
она сама заступница бысть мношм5 и ему самому 
(—Рим. 16, .2), считаль долгомъ своимъ рекомендовать 
ее тамошнииъ христіанамъ и просить ихъ спосп$шество- 
вать ей въ дфлахъ ея. Это рекомендоване могло быть 
изображено коротко; но св. Павелъ по сему поводу раз- 
судалъ написать цфлое послане, большее по объему и 
значительвъйшее по содержанію, чфиъ вс другія посла- 
нія. Что его къ тому побудило? 

Духъ Божій, осязательно руководившій во всемъ св. 
Павла, внушилъ ему сдфлать это. —Языческіе народы — 
всф составляли область, ввЪренную св. Павлу: онъ счи- 
талъ себя обязаннымъ возвЪстить благовЪстіе Христово 
и Еллинамъ и варварамъ ( — 1, 14). Слыша, что въ РимЪ 
засЪменена вЪра и образовалось общество върующихъ, — 
онъ искренно радовался тому; но вм$ст$ не могъ изба- 
вить себя отъ тревожнаго помышленія —такъ ли идетъ 
тамъ дЪло, какъ предначертано свыше ему самому вести 
его ереди языковъ. Отсюда желавіс—поскорве побывать 
въ Рим, чтобъ своими очами удостовфриться, что у нихъ 
все хорошо. Объ этомъ и пишетъ онъ: сколько разъ, 
говорить, порывался я придти къ вамъ Зачфмъ? Не за- 
тБмъ, чтобы просвфтить ихъ вфрою, но чтобы утвердить 
ихъ въ ней; соутњщитися, говоритъ, общею вњрою вашею 
и моею (—1 11.12). Другими словами это можно такъ 
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пересказать: чтобъ въ бесъдБ съ вами перебрать по 
пунктахъ ваше вфроваше, и привесть его въ полное 
соглашете съ моею вфрою, или. что тоже, съ нориою 
вЪры, которая дана инф свыше самииъ Господомъ. Сколько 
естественно такое желаше, столько же естественно и без- 
покойство въ св. Павлф. что время посъщенія ихъ все будто 
отдаляется и отдаляется. Наконець время это подошло. 
Ему оставалось только посфтить Іерусалимъ, чтобъ оттуда 
ваправиться и въ Рихъ. Кажется, зачфиъ бы и писать! 

Но эту близость только Апостолъ предполагаетъ; ва 
дл же она отдалялась еще года на два и съ полови- 
ною. Такого отдаленія не видфлъ Апостолъ. Но его ви- 
дълъ Духъ Божій, руководившій Апостола, и ввушилъ ему 
написать послане, чтобъ оно на время замфнило его 
личное посБщеніе. Внушене сіе могло выражаться у 
Апостола непреодолимымъ желаніемъ написать, да 7.2005 
нк инњеть и 65 нить, якоже и во всемә мірњ, Въ 
общихъ чертахъ изобразивъ имъ путь спасенія. Онъ и 
написалъ, желаніе свое исполняя и долгу Апостольскому 
удовлетворяя. Не напиши овъ въ это время, во сколько 
бы утяжелились ожидавшіе его узы! Блюдуцай и покоя- 
ций своихъ слугь Господь и расположилъ его сдфлать 
пока на письм$ то, что предполагалъ онъ дфлать лично. 

Такъ думать заставляетъ то, что изъ посланія не 
видно, чтобы побужденіемъ къ писанію его послужило 
что-либо со стороны вфрующихъ Риилянъ. Посланіе 
нифеть совершенно общій характеръ и ни на какихъ 
случайныхь частностяхъ не останавливается. Напрасно 
лумаютъ, будто споры и разлады вфрующихъ изъ [- 
деевъ съ вћруюшими изъ язычниковъ побудили св. Павла 
вапасать умиротворяющее послане, подводя тБхъ и дру- 
гихь подъ одинъ уровень въ дфлф спасенля, т.-е. изла- 
гая, что ни тБ, ни другіе не имфють въ себ силъ ко 
спасенію, но что оно дается туне благодатю о Христ 
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Гисус$ Господ. Но ни одною чертою не дается намекъ, 
чтобы точно такія разномыслія, простиравшіяся до спо- 
ровъ, дфйствительно существовали въ Рим среди вЪ- 
рующихъ. Пишется точно объ этоиъ; но въ общихъ 
чертахъ. Кто ни стань разсуждать о дфлВ спасенія, не 
другое бы что сказалъ, какъ то же, что писалъ тогда 
св. Павелъ. Гръшны мы и безотвћтны передъ Богомъ. 
Судъ ожидаетъ насъ и нЪть намъ спасенія. Но мило- 
стивый Богъ устроилъ намъ спасеніе Самъ, въ Господ 
[исус$ Христъ. Прилпись къ Нему врою и спасешься. 
Другаго же пути къ спасевію нЪтъ. Это и есть глав- 
нымъ образомъ содержаніе посланія. Та разность въ по - 
ведении язычниковъ и Јудеевъ относительно употребле- 
нія яствъ, которую смягчить и сгладить старается Апо- 
столь въ 14 ивъ начал% 15 главы, не касается основъ вры. 

Такииъ образомъ побужденіе къ написанію посланія — 
все было въ самомъ св. Павлъ. Если привходило сюда 
что-либо и со стороны Рияилявъ, то разв то обетоя- 
тельство, что не слишкомъ давно. можетъ быть только 
за нфеколько мЪсяцевъ предъ тфиъ, върующіе въ Рим 
изъ язычниковъ снова ертились съ вфрующими изъ 
Гудеевъ, возвратившихся туда. Что точно это случилось 
недавно, можно заключить изъ того, что, пиша первое 
къ Коринеянахъ послане, св. Павелъ привътетвовалъ 
Коринеянь отъ лица Акилы и Прискиллы: значить они 
были въ Ефесъ, а пиша послане къ Римлянамъ, овъ 
привътетвуетъ Акилу и Прискиллу, уже въ РимЪ нахо- 
дящихся. Промежутокъ времени былъ полгода или около 
года. Итакъ Акила и Прискилла недавно въ Римъ возБра- 
тились. Если всЪ, кому пишетъ Апостоль привЁ тетя, были 
изъ изгнанниковъ, спознавшихся съ св. Павломъ въ сво- 
емъ изгнаніи, то вфроятно, что и они вс воротились въ 
Римъ тоже недавно, въ этоть же промежутокъ времени. 

Вакого-либо столкновевія при сей встрБч% св. Павелъ 
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не могь ожидать. Ибо изъ возвратившихся върующихъ 
Іудеевъ, лицъ нарочитыхъ, какъ видится, въ церкви, 
сколько было искреннихъ учениковъ св. Павла, едино- 
душныхъ ему и единомышленныхъ, навыкшихъ уже образу 
жизни и дЪйствованія, словомъ и дфломъ, въ совершен- 
номъ отрфшени отъ 1удейства! Смотрите, какъ онъ ихъ 
называетъ? Возлюбленные инф, споспЪшники, сплЁнники. 
иного потрудившіеся о Господ®. На такихъ Апостолъ 
вполнф могъ положиться, что они не только не возбу- 
дять разнор$чя и спора, а напротивъ, еслибъ и стало 
что возраждатьея подобное, способны были вефхъ уми- 
ротворить и привесть въ соглашеніе. Если въ семъ отно- 
шевни требовалось что-либо со стороны Апостола, то 
развЪ только то, чтобъ, на всякій случай, придать сво- 
ихъ апостольскимъ авторитетомъ большую силу слову ихъ. 
Ученики его толковали бы въ Рим$ о дЪлЪ спасенія конеч- 
но по той норм$, какую свыше получилъ св. Павелъ, какъ 
они отъ него узнали. Но ихъ слову могло недоставать ав- 
торитетной силы. Чтобъ ее придать, пишетъ онъ послав1е, 
начертывая въ немъ общую программу ученя христанска- 
го. Не къ нимъ онъ пишетъ, а ко всему обществу христі- 
авъ. Они же предполагаются только вћриъйшими истолко- 
вателями излагаемаго ученія, еслибъ оно показалось гдф 
темноватымъ, на что привъты имъ въ конц посланія будто 
уполномочивали ихъ. А чрезъ это и всякому ихъ слову 
давался вБсъ. обязывавпий ко вниманію и послушантю. 
Все же сіе въ совокупности способствовало къ тому, 
чтобы все общество скрзпить единодушіемъ —этимъ вы- 
сокииъ благомъ, которым» св. Павелъ дорожилъ паче всего. 

Подобное начертане христанскаго ученія послать въ 
Римъ, можетъ быть, и прежде не разъ приходило же. 
завів св. Павлу; но ему недоставало тогда точки сопри- 
косвовенія съ Римлянами. Сахъ онъ имъ былъ неизв%- 
стенъ, и изъ нихъ никого не звалъ. Теперь же, какъ 
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только открылась дорога, онъ не медлитъ писать. Уче- 
ники его тамъ уже все разсказали о немъ и приготовили 
добрый пріемъ его посланію. Представился случай — 
отъздъ Фивы, онъ и пишетъ. Пишетъ о томъ, чфмъ 
всегда полна была душа его, о спасени въ Госполф ІисусЪ 
Христ. Можно спросить только, чего ради помфщенъ въ 
послани особый трактатъ о промыслительномъ значени 
народа еврейскаго, —гл. 9Э—111 Вотъ почему, думается. 

Върующіе изъ Іудеевъ ученики св. Павла не могли 
не приходить въ столкновеше съ невБровавшими. Что 
сказать въ оправданіе себя, что ув$ровали и въ обли- 
ченле тфхъ, что не вБруютъ, они знали. Относительно 
сего руководствомъ имъ могло служить посланіе къ Га- 
латамъ, или выраженныя въ немъ положення св. Павла, 
отъ него самого слышанныя. Но изъ подобнаго объяс- 
ненія могли выходить смутительныя недоум$н1я: какъ же 
это вышло? Об%тованія Божіи Израилю были такъ р%- 
шительны, а между тБиъ сколько невзрующихъ Гудеевь! 
Апостолъ объясняеть. что, и въ теперешнемъ положеніи 
дБла, невъріе [удеевъ не дЪлаетъ невфрными обфтова- 
ній Божійхъ, а тфмъ паче неуифстно такое помышленіе, 
если приложимъ къ сему, что иметь быть по сихъ, 
т.-ө. что ослфплеше Израилеви отчасти бысть. Откло- 
нились они немного отъ праваго пути, чтобъ дать иБсето 
языкамъ; но когда эти войдутъ, возвратятся и т, и 
спасетіе содфлается всеобщимъ. ПослБднихъ положеній 
ученики его могли не знать: ибо это возвЬщается по 
новому особому откровемю. Между тфмъ сколько въ та- 
кихъ истинахъ вразумлевія для [удеевъ! Могли ли они 
изъ сего не видфть, что, несмотря на нев$ ре, все еще 
состоять во ввиманіи у Бога? Чувство же милости Бо- 
жтей могло ли не умягчать ожестВвшаго ихъсердца? Сознавъ 
все прописанное, они должны были видЪть себя среди двухъ 
возбудителей, равно чувствительныхъ: тамъ страхъ рф- 
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шительнаго отверженія, если останутся въ невфрии, а здЪсь 
готовность вступить опять въ полную милость Божию, если 
бросятъ невъріе. Такое представленіе дла углаждало 
путь къ обращевію необратившихся еще Тудеевъ. 
Таковы побужденія къ написанію пославія къ Римля- 
намъ: имъ соотвЪтствуютъ и цфли. Писалъ, чтобъ плодъ 
ный имфть и въ нихъ, свфтло начертивъ ликъ вфры 
яснымъ изображевіемъ дЪла нашего спасенія въ Госпо- 
дъ Іисусъ Христ, и тфиъ сводя веЪхъ къ өдиномыслію, — 
чтобъ нарочитымъ ученикамъ своимъ, лицамъ, какъ вид- 
но, вмятельнымъ въ обществ тамошнемъ, придать авто- 
ритета и дать руководство для веденія бесфдъ и въ об- 
ществ$ вфрующихъ и, когда случится, среди Гудеевъ не- 
в$рныхъ. Можно къ этому приложить и третье, —чтобы 
дать вфрующимъ предохранительное средство на случай, 
еслибъ проникли къ нимъ тудействуюцие лжеучители. 
Әти всюду втфенялись и вездв по неразумной ревности 
возмущали покой вфрующихъ. Что дивнаго, если дой- 
дуть и до Рима? Но чтобъ они были уже тамъ не ви- 
дно. Краткое предостережене отъ нихъ высказалъ Апо- 
столь въ конц посланія (16, 17—20). Приложимъ еще 
и четвертое, — чтобъ прежде личнаго посВщенія Рима 
познакомить съ собою тамошнихъ вфрующихъ, которыхъ 
надфялся векорф увидать лицомъ къ лицу. Послав1е не 
содержало только образъ ученя свыше ввЪреннаго Павлу, 
но изображало характеръ, духъ и сердце и его самого. 
Въ посланіи они не могли не увидЪть его самого и спо- 
знаться съ нимъ заочно, какъ иные изъ нихъ спозна- 
лись лично. Такъ посылая послане, онъ имЪлъ въ виду 
подготовить пріемъ себъ въ Рим, и вмЪстЬ успособить 
свое тамъ дЪйствовавіе ко благу вфры. Ибо онъ не 
иифлъ въ мысли долго оставаться въ Рии%, а зайти ту- 
да мимоходомъ, направляясь въ Испаню. Чтобъ не при: 
шлось ему много трудиться у нихъ, настроивая ихъ умы 
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на должныя вогзрфнія, онъ предпослаль ихъ впередъ, чтобъ. 
при личнохъ свиданіи, соуслаждаться только общею вфрою 
и разъяснять ее. если что еще оставалось неяснымъ. 


о. 
Содержаніе и раздћленіе. 


Главный предметъ единственный способъ спасенія въ Го- 
спод Іисусъ Христ, какъ дляязычника, такъи для іудея. Из: 
ложеніе его занимаетъ большую часть посланія. 11 главъ.Къ 
сему потомъ прилагаются общія наставления и о жизни хри. 
стіанекой.Но, какъ иво всёхъ пославіяхъ,предшествуетъ все- 
му предисловіе, которое составляют надписане и привћт- 
ствіесъ приличвымъначаломъ, -авъ конц всего слъдуетъ со- 
отв тетвующее послћсловіесъ извћстными цвловантями и пр. 

Итакъ пославіе расположено слБдующимъ образомъ: 

1. За Предисловіемъ, состоящимъ изъ а) над- 
писи, привфтетвя 1, 1—7 и б) приличнаго начала по. 
сланія 1, 8—17, слБдуетъ— 

2. Въроучительная часть —о спасеши въ Господ 
[исусЪ Христ, —1, 18- 11, 86. Потомъ— 

3. Нравоучительная часть, —гл. 12 — 15, 13. И 

4. Наконецъ посл$ словте— 15, 14—16, 24. 

Болфе подробное раздёлеме будеть предполагаемо 
при самомъ толковании. 

Вопроса о подлинности посланія не ставимъ, находя его 
окончательно р5шенныхъ тъмъ самымъ, что его даетъ намъ 
Церковь, какъ послан1е св. Павла. Рёшеве это сильнфе и 
успокоительн%е всякаго другаго. Слышииъ голосъ матери 
и не тревожимъ себя никакими недоум%ніями. 

Руководствомъ при толкованіи служили исключительно 
древніетолковники: св. [оанвъЗлатоустъ,блаженный Өеодо. 
рить, Августинъ, Амвросіастъ(Августинъ сопі. йиаѕ еріѕі. Ре- 
Іар... 1.4. с.7 приводить одно ифсто изъ сего толкованія подъ 
именемъ св. Иларія), св. Дамаскинъ, Экуменій, деофилактъ. 


ТОЛКОВАНТЕ 


ПЕРВЫХЪ ВОСЬМИ ГЛАВЪ 


ПОСЛАНІЯ СВ, АПОСТОЛА ПАВЛА 


ЕЪ 


РИМЛЯНАМ Ъ. 


Предисловие, 
1, 1—17. 

а) Надпись и привътствіе. 
1, 1—17. 


Надпись и привътств1е, подобно какъ въ посланіяхъ 
къ Галатаиъ и Титу, имфють и въ семъ пославіи ту 
особенность, что заключаютъ въ себћ вводныя положе- 
вія высокаго догматическаго достоинства. Довольно было 
сказать, какъ обычно св. Павелъ и дћлалъ вездћ: Павел 
Апостолә сущим вь Римњ званнымь святым» благодать 
и мире (Өеод. и Экум.). Но онъ не довольетвуется этимъ, 
а привносить мысли о своемъ особенноиъ избраніи, о 
предъизображеніи Евангелія въ Ветхомъ Зав т$ и о Бого- 
челов честв Христа Спасителя. Объясняя это, блаж. 
деодорить пишетъ: „все это помћъстилъ Апостолъ между 
ТВхь словъ съ намфретемъ показать, чьимъ пропов$д- 
никомъ онъ поставленъ, о чемъ повелфно ему пропов+- 
дывать, и кому назначено предложить проповЪъдь“. -- 
Можно и то предположить, что св. Павелъ имЪлъ нам%- 
репе въ краткоиъ слов предуказать, о чемъ будетъ 
послате. ИмЪлъ онъ писать о единственномъ для всЪхъ 
способъ спасенія въ Господ$ ІисусБ ХристЪ,—и пред- 
начертываеть ликъ Его, яко Богочеловъка; имфль онъ 
объяснить промыслительные планы Божіи въ прекраще- 
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ніи особности, въ какой державы были дотолЪ Іудеи,—- 
и говоритъ напередъ, что такъ издревле было предвоз- 
взщено; о своемъ же избрани на проповЪдь языкамъ 
помянулъ затмъ, чтобъ сказать чрезъ то, что если онъ 
пишетъ къ нимъ, не видавъ и не зная ихъ, го не втБ- 
сняется незаконно въ чужую область, а исполняетъ долгъ 
свой. Можно допустить и то, что такія прибавленія 
невольно проторглись въ слово. Мысль о спасеніи въ 
Господф всего человфчества глубоко обняла все созвав1е 
св. Павла, и онъ не могъ удержаться, чтобъ не освя- 
тить указавіемъ ва то первыхъ своихъ словъ, обращен- 
ныхъ къ тБиъ, къ кому расположился писать о томъ. 

Ст. 1. Павелә рабь Іисусь Христов, звань Апостол», 
избранә в5 благовюстие Божіе. | | 

Имя свое ставить Апостолъ впереди, по тогдашнему 
обычаю. Такъ и Лисій, пиша къ Феликсу, начинаетъ: 
Лис достопочтенному правителю Феликсу (ДЪаян. 28, 
26) (Фотій у Әкум.).—Но какъ изъ Савла Павелъ! 

Наши толковники вс даютъ сей перемфн$ имени не- 
бесное происхождете. Такъ св. Златоусть полагаетъ, 
что Самъ Богъ перем$ниль Апостолу имя, —и ршаетъ 
только вопросъ, для чего это Онъ едБлалъ: „для чего 
Богъ перемфниль ему имя и изъ Оавла переименовалъ 
Павломъ? Для того, чтобы ему и въ этомъ не быть мень- 
ше Апостоловъ; напротивъ какое преимущество имфлъ 
верховный изъ Апостоловъ, такое же получилъ и Павелъ, 
для тфенфишаго съ Нимъ союза.“ Бл. Өеодоритъ пи- 
шетъ: „Называетъ себя Павломъ, не первоначально и 
отъ родителей получивъ с1е наименованіе, но удостоив- 
шись онаго по призваніи, какъ Симонъ наименованъ 
Петромъ, сыны Зеведея — сынами громовыми. “ — Такъ 
полагаютъ и другіе. Противъ этого ничего нельзя ска- 
зать основательнаго. То, что объ этомъ не помянуто ни 
въ ДЪявіяхъ, ни въ посланяхъ — не основавіе: ибо св. 
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Павелъ самъ говорить, что иного имфлъ откровевій, о 
которыхъ умолчалъ. 

Друпе объасняютъ это естественвымъ путемъ. Изъ 
восточныхъ такъ дфлаеть Оригенъ. Онъ пишетъ: „по- 
чему Савлъ —Павелъ? Находимъ въ Писаніи, что какъ въ 
Ветхомъ ЗавфтЬ перем$няемы были имена, напр. Аврама 
и Сары —въ Авраама и Сарру; такъ и въ новой благо. 
дати Симонъ переименованъ въ Петра, сыны Зеведеевы — 
въ сыновъ гроховыхь. Но это дБлалось по повелфнию 
Божию, о святомъ же ПавлЪ не видимъ такого повел$- 
нія. Почему надо поискать простаго человъческаго объ- 
яенен1я такой переиЪны. Инымъ думалось, что Апостолъ 
взялъ это имя отъ проконсула Кипрскаго Павла, въ 
звакъ покоревія его врв, какъ цари побЪдители брали 
иногда себЪ имена отъ побфжденныхъ. Можно не бро- 
сать такой мысли; но какъ въ Писани не находимъ та- 
кого обычая, то намъ надо разрёшить этотъ вопросъ 
своими примфрами. Находимъ въ Писани, что иные по 
два, а другіе даже и по три имфли имени: такъ Соло- 
ионъ — Іедиди, Седекія —– Іоахивъ (2 Цар. 12, 29; 4 Цар. 
29. 271); и въ Евангеліи — Матеей - Левій (Мө. 9, 9; Лк. 
о, 27); даддей—Леввей (Ме. 10, 8. 4; Мр. 3, 18). — 
Матеей говорить такъ, а Маркъ или Лука иначе. Не 
ошибались Евангелисты; но поелику въ обыча$ было 
носить разныя имена, то одинъ — одно. а другой —другое 
употребилъ наименованіе нфкоторыхъ Апостоловъ.— По 
этому обычаю и Павелъ имфлъ два имени. И пока дй- 
ствовалъ среди своего народа, именовался Савломъ, а 
какъ перешелъ въ среду грековъ и римлянъ, сталъ на- 
зываться Павломъ. Само Писане, когда говорить: Савлз, 
иже и Павелә (ДЪян. 13, 9), даетъ разум$ть, что не тогда 
только придано ему это имя, но что оно издавна при- 
надлежало ему“ —Но если Господь переименовалъ его 
въ начал обращеня, то и это будетъ давно. 
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Рабз Тикусь Христовә. „ВиЪсто великаго почетнаго 
титла употребляетъ наименованіе раба“ (св. Злат.). „Пра- 
вители областей и военачальники въ начал своихъ пи- 
саній ставять наименованія своихъ достоинствъ, надме- 
ваясь этимъ и по мБрБ чина возвышая и горделивую о 
себ мысль; но божественный Павелъ... именуетъ себя 
рабомә Тисуса Христа, котораго веБ невфрующе назы- 
вали мертвымъ, распятымъ, сыномъ тектоновымъ, тогда 
какъ Апостолъ рабство Ему возлюбилъ паче всякаго 
царства“ (Өеод.). Рабъ имфетъ здфсь обыкновенное уни - 
чижительное значене. Поелику имфлъ сказать о себЪ 
нфчто великое, то предпосылаетъ тому смиренное, чтобы 
внушить, что если говорить великое, то говорить не по 
самовозношеню. Я рабъ, говоритъ, Христовъ, будто по- 
слдній въ дому Его, не независимый какой распоряди- 
тель, а слуга послушный, исполняющий одни повел я. 
Все, что ни говорю, ни дфлаю, говорю и дълаю потому, 
что такъ приказано. 

Или въ той мысли рабомъ себя исповЪдуетъ Христо- 
вымъ, что прежде войну велъ противъ Него. Съ какимъ 
жаромъ и съ какою самонадћянностію преслдовалъ онъ 
Имя сіе! а теперь говоритъ—я рабъ, побфжденъ, взятъ 
въ ПЛЁНЪ; и не оплакиваю узы рабства, а величаюсь 
ими, самымъ высокимъ для себя благомъ почитая то, что 
есмь рабъ Іисусъ Христовъ. Кого гналъ, тому теперь 
вседушно рабствую. 

Эванё Апостолё. И веъхъ христіавнъ св. Павелъ назы- 
ваеть званными, какъ тутъ же и римлянъ; но то звате 
есть званіе только къ вър%, такъ что вся церковь есть 
совокупность званныхъ (св. Злат.). О себъ же говоритъ 
онъ здесь, что званъ не къ вЪрЪ только, но и къ апо- 
стольству (Әкум.). Для него оба званія совершились въ 
одинъ моментъ, подобно какъ это было и съ 12 Апосто- 
лами. Какъ имъ говориль Господь: идите въ слъдъ Ме- 
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не, сотворю васъ ловцами человъковъ, въ самомъ нача- 
1$ ихъ увфрованія, —такъ эту же благодать явилъ и на 
св. ПавлБ. Самъ онъ сказываетъ о семъ въ р$чи своей 
предъ Агриппою и Фестомъ, говоря, что когда Господь 
явился ему на пути въ Дамаскъ, то туть же сказалъ: 
на се бо явихся ти, сотворити тя слугу и свидњтеля, 
яже видљль еси, и яже явлю тебњ: изимая тл отё лю- 
дей Тудейскихь и оть языкь, кь нимже азь тя по- 
слю, отверсти очи ить, да обратятся оть тмы в5 свњтә, 
у отг области сатанины кз Богу, еже прьяти имь остав- 
лене гртњоговь, и достояние во святылљ, вњрою, яже вв Мя 
(Дан. 26, 16—18). 

Но зач$мь прибавилъ —званг, когда слово Апостол 
предполагаеть уже званіеї —Әтихъ словомъ онъ ставить 
себя въ рядъ 12-ти, которыхъ лично позвалъ и послалъ 
на проповЪдь Самъ Господь. Въ то время многе назы- 
вазись апостолами, которые благовфетили, или по своей 
ревности, или по поручению другихъ Апостоловъ и вЪрую- 
щихъ Но настоящіе Апостолы, — законодатели и осно- 
воположители вры и церкви, были только 12, Самимъь 
Господомъ избранные и посланные. Какъ св. Павелъ 
избранъ подобно имъ, и подобно имъ посланъ; то и го- 
воритъ о себЪ: зван» Апостол. Это то же, что въ по- 
слани къ Галатаиъ: Я Апостолъ ни отъ человБкъ, ни 
человЪками, но Іисусъ-Христомъ. 

Съ какою цълю поминается о семъ здЪсьї —(Оъ одной 
стороны это есть продолженіе выраженія того же сми- 
реннаго чувства, о которомъ свидВтельствуютъ слова — 
рабь Іисусь Христовь. „Не самъ искалъ и нашелъ; но 
былъ призванъ и повиновалея“ (св. Злат. и Өеоф.). И 
то, чтобъ проповЪдывать, и то, о чемъ проповЪдывать — 
ничто отъ меня не зависитъ. Я въ семъ исполнитель 
воли не своей. Почему къ Коринеянамъ пиша, говорилъ: 
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въ томъ, что благовЪствую, мыть инь похвалы: стро- 
еме мнъ предано (1 Кор. 9, 11). 

Но съ другой стороны этимъ же самымъ намекаетъ и 
ва свое великое достоинство, и говоритъ такъ, выстав- 
ляя похвалы достойную черту въ себ, посл изъявле- 
нія своего семиренія (св. Дамаск.). Ибо не все одно, къмъ 
ни быть звану, и къ чему ни быть позвану. Званъ св. 
Павелъ; но-——Богомъ и Господомъ, и званъ къ апостоль- 
ству, —дЪлу, выше котораго ничего на землЪ не было 
и не будетъ. Св. Златоустъ говорить: „и вфрные веф 
званы, но званы только къ тому, чтобы увфровать. а 
Павлу вручено еще апостольство, —служеніе, заключаю · 
щее въ себф тысячи совершенствъ, веВ дарованія со- 
вмъщающее и превосходящее“. 

Такъ совмфстилъ здфсь св. Павелъ смиреніе съ до- 
стоинствомъ; тБмъ и другимъ внушаеть внимать и по- 
коряться своей проповфди. Я апостольствую, но не есмь 
самозванецъ въ семъ чин. „Не восхищаю апостольства, 
но принялъ оное отъ Владыки, который сказалъ мн%: 
иди, яко Азь во языки далече послю тя“ (ДЪян. 22, 21) 
(Өеод.). Званә и творю волю позвавшаго и пославшаго. 
Поелику же позвавшій и пославшій есть Богъ всяче- 
скихъ, то покорствуйте безпрекословно слову моему. Ибо 
общій повсюду заковнъ—принимать посла какъ послав- 
шаго. Кто посмЪетъ Богу противорфчить? Не дерзайте 
же противиться и моему слову. — Такое внушеніе пред- 
посылаетъ Апостолъ не въ томъ смысл%, какъ въ посла- 
віяхъ къ Галатамъ и къ Коринеянамъ. Тамъ пространно 
выяснялъ онъ и образъ своего звашя апостольскаго, 
потому что были не признававшіе его, а здфсь говоритъ 
онъ о семъ, только чтобъ расположить къ вниманію не 
видБвшихъ его, а только слышавшихЪ о немъ. 

Это же внушеніе продолжается и въ слфдующихъ за 
симъ словахъ: избрань вё благовюспие Боже. 
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Избран, — їфорісрёуос, — отряженъ. „Какъ въ дох$ каж- 
дый назначается для особаго дфла, такъ и въ церкви 
различны жребіи служешя“ (св. Злат.). Св. Павлу назна- 
чено благовфствовать, или быть Апостоломъ. Потому 
эти слова: избрана в5 благовњстіе служать поясневіеиъ 
предъидущихъ: званё Апостолг. Какъ тЪми, такъ и этими 
овъ говорить какъ бы: „не самъ на себя возложилъ я 
это, но отъ сахого Бога принялъ служене проповфди“ 
(Өеод.). Говорить же это „въ самомъ началЪ, возбуждая 
вниманіе слушателей“ (св. Дамаск.). „Поелику писалъ 
тщеславныхиъь Римлянахъ. которые всзмъ надмевались, 
то и внушаеть вездЪ, что онъ поставленъ отъ Бога. что 
Самъ Богъ призвалъ, Самъ избралъ его. Внушаотъ же 
для того, чтобы пославіе его признали достойнымъ въры 
и приняли“ (св. Злат.). 

Когда и кфмъ отряженъ на проповфдь? Въ самомъ 
вачалВ предназначень онъ на это Сахимъ Господомъ; 
потомь Ихъ же. явившимся ему въ храм%, и прямо 
отряженъ; ибо Господь сказалъ: иди Бъ язычниКкамъ 
благовфетвовать (ДЪян. 22, 11—21). Это для св. Павла 
было то же, что для прочихъ Апостоловъ: шедше научите 
вся языки. Затфуъ отряженіе его на пропов+дь, по вну- 
шенію Духа Божія, изъ Антохи было только исполне- 
шемъ прежняго опредфленя Господня (ДЪяв. 13, 2). 
Но и вее это, во времени происходившее, было испол- 
невіеиъ того, что предопредлено прежде времени. Если 
св. Павелъ хотя однажды доходиль до сознанія, что 
овъ избранъ прежде, чфмъ вышелъ на свфтъ (а онъ до- 
ходилъ. Гал. 1, 19); то нельзя отрицать. чтобъ онъ не 
виБлъ такой мысли и всякій разъ, какъ говорилъ о 
своемъ избрани. Почему св. Златоустъ говоритъ: „я 
думаю что Павелъ разуифетъ здБсь не только выборъ 
на служете, но и предопредъленіе къ оному еще до 
рожденія. Такъ и [ережя свидЪтельствуетъ о себЪ, что 
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Богъ сказалъ о немъ: прежде неже изыти тебњ изо ло- 
жеснз, освятихь тя, пророка во языки поставить тя 
(Іер. 1, 5). “ 

Вь блеювюстие Боже. „ Благовъстіемъ называетъ свою 
проповъдь св. Апостолъ; потому что пришелъ не съ 
печальною какою вфетю, какъ приходили пророки съ 
облизеніями укоризнами, угрозами, но съ добрыми вф- 
стями, съ благовЪетемъ Божшиимъ о неисчетныхъ сокро- 
вищахъ, постоянныхъ и непреложныхъ благахъ, —не 
настоящихъ только, но и будущихъ“ (св. Злат.). Еван- 
геле есть то же, что всть больному о выздоровлении, 
плБнному о искупленіи, заключенному въ узы—о дарова- 
ни свободы. Проповъдь Апостола была. какъ и изоб- 
ражается она въ посланіи къ Римлянамъ, слъдующая: 
вы грЬшны, состоите подъ гнфвомъ Божимъ, и по 
смерти должны идти въ адъ на вфчныя муки; Богъ сжа- 
лилея надъ вами и Сына Своего единороднаго послалъ, 
чтобы Онъ смертію своею загладиль грфхи ваши и 
открылъ вамъ входъ въ паретво небесное. В%руйте и 
креститесь, —и получите отпущенте грЪховъ, и благодать 
Духа Святаго примете, чтобъ жить свято и непороч- 
ными выдти изъ сей жизни и прейти туда, гдъ и Спа- 
ситель нашъ. Которые вфровали—все это получали и 
удостовћреніе въ себъ имфли, что все то у нихъ есть 
и вчно имъ принадлежить. Почему бл. Өеодоритъ пи- 
шетъ: „проповдь назваль благовЪстіемъ, потому что 
обфщаеть дарованіе многихъ благъ, благовфствуетъ при- 
миреніе съ Богомъ, низложеніе діавола, отпущеніе грЪ- 
ховъ, прекращете смерти, воскресеше изъ мертвыхъ, 
вБчную жизнь, царство небесное. “ 

Божзим называетъ благовЪсте, потому что „оно отъ 
Бога дано и о Бог% даетъ истинное вЪдЪніе“ (Өеоф.),— 
что оно „не есть что-либо человЪческое, но божественно, 
неизреченно, превыше всякаго естества“ (св. Злат.). 
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Ст. 2. Еже прежде объща Пророки своими вь писа- 
ших святы. 

ВеБ эти слова можно замфнить такою фразою: въ 
благовстіе прежде объ щанное. Довольно уже возбуж- 
лено вниманіе тБмъ, что онъ сказаль о себ, — что 
избранъ свыше и посланъ на благовъетіе Боже. Теперь 
усиливаеть его Апостолъ, говоря, что благовъсте его 
не ново, а издревле предположено. Мысль о новости 
ученя колеблетъ довъріе къ нему и требуетъ отъ пред- 
лагающаго его усиленныхъ доказательствъ. Напротивъ 
указане, что оно издавна предсказано, располагаетъ 
умъ къ покорности. Почему всегда считалось и есть 
однимъ изъ сильнЪйшихъ доказательствъ божественности 
христіанскаго откровенія то, что оно предвозвфщено 
Пророками. И св. Павелъ нерфдко имъ пользовался. 
Такъ въ рВчи къ Ироду съ Фестомъ онъ говорить, что 
немолчно свидфтельствуеть истину Божію и малу и 
велику, ничтоже въщал развњ яме пророцы рекоша х0- 
тящая быти и Моисей (ПЪян. 26, 22). На тоже наво- 
дитъ онъ мысли и здфеь, чтобъ проложить путь слову 
своему въ сердца, какъ тудеевъ, такъ и язычниковъ. 
[удей и слышать не могъ что либо новое, напротивъ 
становился агнцемъ покорнымъ, когда говорили къ нему 
словомъ отцовъ его и пророковъ. Язычника это не 
могло преклонить къ вЪфрЪ, ибо не его отцы предвоз- 
въщали; но онъ не могъ не почтить ученя, столь давно 
предвозв$ щеннаго и предъизображеннаго. Предвозв%- 
щеше, по общему всеБхъ понятію, есть дфло Боже; 
Боже дфло—и исполненіе предвозвъщеннаго. Кто воз- 
вфщаеть такое ученіе, и самъ не можеть не быть изъ 
Божей области и сразу обязываеть къ вфрф. Къ тому 
же и среди язычниковъ, какъ увфряють Светонй и 
Тацитъ, ходили тогда рфчи, что вотъ-вотъ выдуть изъ 
Јудеи учители, которые покорять своему ученію весь 
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міръ. Слыша слова Апостола: еже прежде объща, они не 
могли не подумать: вфрно это то. о чемъ у насъ ходитъ 
слухъ; а подумавши такъ. не могли не сказать себ%: 
надо послушать, если не повфрить сразу. Св. Златоустъ 
и говорить на это: „ты не оставляй безъ вниманія, по- 
чему о семъ предвозвфщено за столько времени. Ежели 
Богъ предуготовляетъ что-либо великое, то предсказы- 
ваетъ о томъ за долгое время, дабы настроить слухъ къ 
привятію сего при исполнении.“ 

Апостолъ говоритъ, что объщано было благовъстіе. 
Такъ и было. Моисей давалъ законъ, но туть же ска- 
залъ: смотрите, пошлетъ вамъ Богъ другаго Пророка, 
того послушайте. Пророки убъждали народъ быть в%р- 
нымъ закону данному, но въ то же время говорили, что 
дасть ему Богъ другой законъ, который начертается на 
сердцахъ ихъ. Св. Давидъ провидфлъ. какъ Господь 
дасть глаголг благовюствующимь силою многою (Пе. 67, 
12), а св. Исая предъизобразилъ и красныя ноги благо- 
‚ взетвующихъ (Исаіи 92, 1). 

Но благовЪстіе потому и есть благая вЪеть, что воз. 
вфщаетъ о благахъ. Потому обфщане благовЪстія было 
объщавіемъ благъ роду человфческому. Т. е. обфщано 
было не слово только благое, но и самое дфло благое. 
Такое обБщавіе точно и началось тотчасъ по паденіи, 
и во все послБдующее время не прекращалось, а шло 
непрерывно, раскрывая ихъющее совершиться дфло бла- 
гое во всфхъ его подробностяхъ. Евангельсмя событія 
какъ на картинъ предъизображены всф въ Ветхохъ За- 
вБтБ. Богопросвфщенные мужи знали, что готовится 
нБчто дивно-великое, и желали видфть лично событ1е 
того, но не видЪли (Ме. 18, 17). Только одному Аврааму 
дано было видЪть все особеннымъ н$фюимъ образомъ. 
И видњ и возрадовася (Тн. 8, 96). 

Для предвозвёщеня Богъ воздвигаль Пророковъ, 
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проевфщалъ ихъ умъ Духомъ Святымъ, и они видфли 
будущее, и о вид$нномъ говорили. „И не только гово- 
ризи, но и писали, что говорили“ (св. Злат.). Такъ благо- 
вћетіе предобщено Пророками въ писаніяхъ святыхъ. 

Отт. З. 4. 0 Сынь своем, бывиемё отз съмене Дави- 
дова по плоти, нареченньм5 Сынъ Божзи 65 силь, по 
Духу святыни изв воскресенія отг мертвыть ЈГисуса 
Христа Господа нашего. 

Вотъ предметъ благовЪстія и объщаннаго, и дБломъ 
совершившагося — Единородный Сынь Вожій воплотив- 
шійся! — Приступая къ сему, св. Златоусть взываеть: 
„Что ты дфлаешь, Павле? Куда восхищаешь души наши, 
на какую возводишь высоту, какіе высокіе и неизре- 
ченные предметы открываешь нашему созерцанию}! “ 

О Сынњ своємә. НамЪфренно поставлено слово сіе впе- 
реди, чтобъ заранфе дать мысль, —что когда услышать: 
бывшемь отә сњмени Давидова, то не должны думать, 
что Онъ туть только началъ и существовать, но чтобъ 
внушить, что Онъ быль прежде яко Сынъ Божій и 
Богъ, потомъ благоволилъ стать Сыномъ Давида, со- 
крывь свъть Божества подъ покровом человЪческаго 
естества, сквозь который просіяло однакожь величе 
Божества и всфми было признано и исповфдано. Ту же 
истину подкрЂиляетъ онъ затћиъ и словомъ 60 плоти. 
Ибо симъ ясно дается разумфть, что если Онъ сынъ 
Давадовъ. то только однимъ естествомъ, и что сл$до- 
вательно должно исповфдать въ Немъ другое естество, 
не созданное, предваряющее явлевіе Его въ міръ чрезъ 
рожденіе отъ сфмени Давидова. 

„Устами всЪхъ Пророковъ Отецъ предв$щалъ о Сын%, 
Һоторый прежде вЪковъ рожденъ Имъ по естеству; на- 
ихеновань же Сыномъ Давидовымъ, какъ отъ Давидова 
с$мени праявпий естество человЪческое; посему, упомя- 
нувъ о Давидф, по всей необходимости Апостолъ при- 
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совокупилъ: по плоти, чтобы не почли Его сыномъ Дави- 
довымъ по естеству, а Сыномъ Божіимъ по благодати. 
Ибо сіе присовокупленіе по плоти даеть разум$ть, что 
дфйствительно Онъ—Сынъь Бога и Отца по божеству; 
такъ какъ не находимъ, чтобы и въ равсуждени тфхъ, кото- 
рые не больше того, что въ нихъ видимо, присовокуп- 
лялось сіе —лпо плоти. ОвидЪтель тому блаженный Еван- 
гелисть Матөей. Ибо, . сказавъ: Авераамз роди Исаака, 
Исаакь же роди Такова, [аковь же роди Гуду (Ме. 1, 
12), и изложивъ по порядку все родослове. нигдЪ не. 
присовокупилъ —по плоти. Имъ, какъ людямъ, и не при- 
личествовало такое присовокупленіе. Но здесь, поелику 
вочеловЪчившійся Богъ-Слово. есть не человъкъ только. 
но и предвЪчный Богъ, божественный Апостолъ, упомя- 
нувъ о сфмени Давидовомъ, по необходимости присово- 
купилъ мо плоти, ясно научивъ тъмъ насъ, въ какомъ 
смысл Онъ есть Сынъ Божій, и въ какоиъ наимено- 
ванъ сыномъ Давидовымъ“ (Өеод.). „Итакъ не о чело- 
вЪкЪ простомъ — Евангеліе: ибо ово есть о СынЪ Божемъ, 
и не о Бог нагомъ: ибо есть о бывшемъ отъ смени 
Давидова по плоти, —0бъ одномъ и томъ же бывшемъ 
обоя—и Сыномъ Божшимъ и сыномъ Давидовымъ. Да 
постыдится убо Несторий“ (Өеоф.). „Но для чего на- 
чаль Апостоль съ рождевія по плоти?— Для того, что 
такъ вачинаютъ Матөей, Лука и Маркъ. Да и чтобы воз- 
весть кого на небо, необходимо должно вести его свизу 
вверхъ. Такъ было и на самомъ дъл%. Сына Божия сперва 
вилБли на землф человБкомъ, а потомъ признали Его Бо- 
гомъ. А какой способъ ученля употребилъ Самъ Онъ, такимъ 
же и ученикъ Его пролагаетъ путь, ведупий къ Нему. Сна- 
чала говорить о рождении по плоти не для того, что оно бы- 
ло первое, но для того, чтобъ оть него возвесть слуша- 
телей и къ тому, что Онъ есть безъ плоти“ (св. Злат.). 

Нареченньм Сынъ Божзи. Нареченнмъ бр:сђёутос, — 
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опредълившемся. Какъ смотря на идущаго издали Госу- 
даря, сначала видятъ въ немъ только образъ челов+ка, 
а потомъ, когда онъ ближе подойдетъ, признаютъ въ 
немъ какого-либо вельможу; когда же онъ станетъь со- 
веБмъ близко, взглянувъ на него, восклицаютъ: Госу- 
ларь! — такъ было и въ отношеніи къ Сыну Божю, 
зракъ раба пріявшему ради нашего спасевія. Сназала 
всё смотрли на Него, какъ на человфка, сына древо- 
дБля, исключая. можеть быть, только слагавшей въ 
сердцф своемъ ве о немъ глаголы Владычицы-Богоро- 
дицы а потоиъ, когда (Онъ явилъ Себя міру, и сталъ 
являть божественную въ (еб силу, ве съ изумленіемъ 
вопрошали: хто есть сей? (Ме. 8, 27), признавая одна- 
кожь Его только необыкновеннымъ человфкомъ: 7ророкг 
велій воста (Лук. 1, 16). Къ концу видимаго пребыва- 
мя Его на земл увидфли, что никакое челов$ческое 
величіе не можеть идти въ сравневіе съ тБмъ, которое 
являетъ въ Себ Іисусъ Христосъ — Господь силъ, но 
что же Онъ есть, все еще не опредвлялось. Апостолы 
псповъдали Его Оыноиъ Божіимъ, но это просвЪтленіе 
въры не держалось на сродной высот, и величіе 
Господа было затемняемо земными помытленіями. Уже 
по воскресени Его и сошестви Св. Духа, когда о 
имени Его начали повсюду совершаться Духомъ Свя- 
тымъ чрезъ Апостоловъ и вфрующихъ предивныя знаме- 
мя, вс уразум$ли, что Тотъ, о имени Коего все ее 
творится, есть Единородный Сынъ Божій и Богъ. Опре- 
дфлилея наконецъ ликъ Господа и всф, угрБвавше то 
вврою, воскляцали со св. Өомою: Господь мой и Бо 
хой. „Воть что значить: нареченнњмг! У казанномъ, 
открывшемся, исповћданноимъ по суду и приговору всъхъ “ 
(св. Злат.). Вл. Өеодоритъ пишеть: „До креста и стра- 
лавія не только прочіе Јудеи, но и самые Апостолы не 
были увЗрены о Владык% Христф, что Онъ Богъ. Преткно- 
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веніемъ было для нихъ во ХристБ человфческое, — 
когда видВли, что Бстъ, пьетъ, спитъ, утруждается; и 
чудеса не приводили ихъ къ увБренію въ семъ. Поэтому, 
наприиръ, увидфвъ чудо на морф, сказали: Ляпо есть 
Сей человЪкъ, яко и вътры и море послушають Его? 
(Ме. 8, 27). Почему и Господь сказалъ имъ; много имам 
глаголатњ вам, но не можете носити нынњ: еда же 
пріидеть Онә, Духг истины, наставить вы на всяку 
истину (1н. 16, 12. 13). Посему до страдавія Апостолы 
имли о Немъ таковыя мысли, но по воскресеніи и 
восшествіи на небо, по сошествіи Всесвятаго Духа, и 
послв чудесъ всякаго рода, какія совершили, призывая 
досточтихое имя Христово, ве вБрующіе познали, что 
Христосъ есть Богъ и Единородный Сынъ Божій. По- 
сему и здфеь божественный Апостолъ научилъ тому, 
что названный Сыномъ Давидовымъ по плоти, нареченъ 
и явленъ Сыномъ Божіимъ по. силБ, какою воздЪйство- 
валъ Всесвятый Духъ, по воскресевіи изъ мертвых 
Јамого Господа нашего Іисуса Христа. “ 

Слова: в5 силь, по Духу святыни, изъ воскресенія 
отә мертвыть, указываютъ источники, изъ которых 
вра в%рующихъ черпала себ уб%жденіе въ божествћ 
Господа Іисуса Христа. Вә силь— указываетъ на див- 
ныя знаменя, которыя Господь еовершалъ Своею соб- 
ственною, а не по благодати полученною силою (Экух. ), 
и особенно которыя совершались потоиъ Апостолами и 
вфрующими ихенемъ Его: ибо эти послднія убБдитель- 
нфе первыхъ. Ло Духу святыни указывають на об- 
новлене вфрующихь Св. Духомь съ приложенемъ къ 
сему и особыхъ даровъ благодатныхъ. Върующіе чрезъ 
таинства становились совершенно иными, новою пре- 
исполнялись жизвію, которая ставила ихъ выше већхъ 
окружающихъ, и по нравамъ, и по просвЪтленію ума, и 
по явлевіямъ силы. Это веБ испытывали въ себћ, и 


Глава 1, 4. 31 


предъ всфми являли. Какое доказательство убВдитель- 
нфе этого, что Тотъ, по взрф въ Коего все сле дается, 
есть Владыка всяческихъ?— Из5 воскресеня отё мерт- 
вытз—указываеть на воскресеше Господа собственною 
силою, и притоиъ такъ, что Онъ уже не видълъ смерти: 
смерть имъ не обладаетъ. Это убфдительнфйшее дока- 
зательетво пріобрътало изумляющую силу, когда вра вво- 
дила вЪрующаго въ созерцаніе общаго већхъ воскресе- · 
пя, имфющаго совершиться Господомъ, основавіе и силу 
которому положилъ Онъ своимъ воскресеніемъ: ибо Апо- 
столы учили, что воскреспий Господь своскресилъ већхъ. 

Св. Златоустъ спрашиваетъ: „ ЧЪмъ доказывается, что 
воплотившійся (бывшій отъ сфиени Давидова по плоти) 
есть Сынъ Божій?“ И отвфчаетъ, что, —послф помяну- 
таго выше исполненія на Немъ веБхъ пророчествъ и 
чуднаго, превышающаго уставъ природы, рожденія Его 
оть Приснодфвы, —это доказывается „въ третьихъ, —чу- 
лесами, какія совершилъ Христосъ, доказавъ тъмъ не- 
обыкновенную силу; что и выражено словомъ — 65 силт. 
Въ четвертыхъ, - Духомъ, Котораго даровалъ вфрующимъ 
въ Него, и зрезъ Котораго вефхъ содЪлалъ святыми, по- 
чему сказано —ко Духу святыни; такъ какъ единому 
Богу свойственно раздавать таковые дары. Въ пятыхъ, 
воскресеніехъ Господа, потому что Онъ первый и одинъ 
только воскресилъ Самъ Себя; и сіе сахъ Онъ называ- 
еть знаменіемъ, преимущественно предъ всфми другими 
достаточнымь заградить уста даже безстыднымъ. Ибо 
сказалъ: разорите церковь сто, и треми денми воздвигну ю 
(Ін. 2, 19). И еще: едо вознесете Мене отъ земли, тоз- 
да уразумњете, яко Азь есмь (1н. 8, 28). И въ другомъ 
ифстЪ: род» сей знаменія ищеть, и знамена не дастся ему, 
токмо знаменіе Тоны пророка“ (Ме. 12, 89). 

Такъ понихаютъ сій слова ве наши толковники. 

Слова: Гисуса Христа Господа нашегю, по-словянски 


38 Глава 1, 5. 6. 


стоять въ зависимости отъ — воскресетя,—такъ: изё воск- 
ресеня отг мертвыть ГЈисуса Христа Господа нашего: 
Но лучше поставлять ихъ въ соотношевіе съ словомъ. 
о Сынњ Своемь, чтобъ выходило: о Сынњ св0емз, — 
бывикм5.... нареченнњмь.... т.-е.—объ Јисусъ ХристЪ 
Господф нашемъ. Ибо о Немъ все Евангеліе и вся про- 
повфдь Апостоловъ. 


Отт. 5. 6. Имже прляломг благодать, и апостольство 
вх послушан вњры во всњхъ языцњањ, о имени Его, в5 
ниже есте ц вы звани Лисусу Христу. 


Уже сказалъ, что званъ и избранъ; теперь указываетъ, 
что это совершилось не однимъ словеснымъ назначені- 
емъ, какъ бываеть у людей, но паче подаяніемъ силъ 
выше человческихъ, даровавіемъ благодати всепобъждаю- 
щей, которой не могугъ противиться и сами противящіе- 
ся истинъ. Господь облекъ, говоритъ, насъ благодатію, 
но не затфиъ, чтобъ мы одни услаждались ею, но чтобъ 
шли и другихъ дЪлали въ ней участниками. Почему бла- 
годать сія есть особенная благодать. Благодать и веф 
вврующіе получаютъ, но намъ дарована апостольская 
благодать, по коей мы облечены силою свыше — покорять 
вр ве народы. 


„Замфть признательность служителя (Христова въ апо- 
стольств$); онъ ничего не хочетъ приписать себ%, но все 
приписываеть Господу. Не своими усиліями и трудами 
достигли мы того, чтобы стать Апостолами, а получили 
благодать; и апостольство есть даръ свыше“ (св. Злат.). 
„Оно - дъло выешаго устроевія и промышленя Божия о 
родф нашемъ“ (св. Дамаск.). Почему благодать и ато- 
стольство—тоже, что благодать къ апостольствованію 
.(Әкум.) или апостольская благодать. 


Мы, говоритъ, прёяхоме. Кто это мы? — Прямфе буд- 
то,— св. Павелъ себя одного здБсь разумЂетъ; но можно 
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думать, что онъ говорить такъ отъ лица већхъ Апосто- 
ловъ, и изображаетъ силу и значеніе апостольскаго чина 
вообще. Или о себф одномъ имфя нужду сказать, выра- 
зился такъ, что подалъ мысль и о всфхь Апостолахъ, 
какъ бы такъ: какъ они, такъ и я, или и я, какъ они. 
Ибо какъ имъ Господь сказалъ: шедше научите вся язы- 
хи, такъ и ему: иди, яко далече во языки пошлю тя. — 
Бл. Өеодоритъ и пишеть: „Самъ Онъ (Господь Іисусъ 
Христосъ) поставилъ насъ проповъдниками, поручивъ 
намъ спасеніе всвхъ народовъ и даровавъ соотвЪтетвен- 
ную сей проповди благодать, чтобы пріемлющіе пропо- 
вёдь и намъ повиновались и вфровали слову. “ 

Вь посљлушанге вњры во всњањ языцњољ. — Въ послуша- 
ње, —чтобъ вс услышали о вЪр% и, услышавши, послу- 
шались вры или увфровали. Однимъ словомъ хотБлъ 
выразить св. Павелъ. что назначене Апостоловъ есть 
пронести имя Господа по всей вселенной, но не для то- 
го только, чтобъ слышали о Немъ веБ, но чтобъ и по- 
корились Ему, — чтобъ между веБми народами были 
истинно врующіе въ Него и искренно Ему работающе 
по вЪрЪ. Слово исходило изъ усть Апостоловъ; вмзстЪ 
съ словомъ шла благодать и покоряла сердца избран- 
выхъ вр. Св. Златоусть говорить: „Успфхь проповфди 
зависфлъ не отъ Апостоловъ, но отъ предшедшей (и со- 
путствовавшей) имъ благодати. Хотя ихъ было дфло х0. 
дить и проповфдывать, но убфждене производилъ самъ 
Богъ, дъйствовавшій въ Апостолахъ. Такь и св. Лука 
сказалъ: отверзе сердце (ДЪян. 16, 14).“ И потому по- 
корвость вЕр% должно почитать дфломъ Божей силы, что 
проповди сопутетвовали знаменія. Они удостовфряли. 
что проповфдь есть дфло, по вол Божей совершаемое, 
и потому требовали покорности проповћдуемому, несмот- 
ря на непостижимость его. „Сила свыше есть свилћ- 
тельство истины ученя, чтобъ, по причин ея 
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безпрекословво принимаемо вЪрою то, что казалось не- 
вфроятнымъ въ проповфди“ (Амвр.). 

Если апостольская проповздь въ послушаніе вър%, 
то предъ нею надо слагать орудія ума и душу свою 
представлять чистою хартіею для безпрепятственнаго 
напечатанія на ней истивъ вфры. Апостолы приняли ее 
безъ уиствованія, и передають, какъ приняли; и слушаю- 
щихъ ихъ слово надлежить принимать оное безъ му- 
вичанія. Св. Златоусть и говорить: „Не сказаль: для 
изслЬдовавія и доказательства, во—въ послушаніе. Мы 
посланы, говорить, не умозаключетя дфлать, но передать, 
что намъ ввфрено. Когда произносить что-нибудь Вла- 
дыка, —слушающіе должны только принимать слова Его, 
не разбирая и не перетолковывая ихъ сами. И Апосто- 
лы были посланы для того, чт. бы пересказать, что слы- 
шали, ничего не прибавляя къ тому отъ себя, дабы и 
мы тому увфровали“. 

Во всњаљ языцњхе. Таково назначете апостольства, 
чтобъ проповъдь Евангеля пронести по вефмъ народамъ. 
Пронесли ли? Въ продолженіе жизни своей Апостолы 
только и дзлали, что проносили слово Евангеля, я про- 
несли его всюду, куда только можно было достигнуть, 
или докуда достигнуть достало ихъ жизни. Но и по 
смерти ихъ проповЪдь ихъ не умолкаетъ, чрезъ писанія 
ихъ и чрегъ устное слово преемниковъ ихъ. Св. Злато- 
усть говорить: „Что это? Ужели Павелъ проповЪдывалъ 
всБиъ народамъ? Изъ посланія къ Римлянамъ видно, что 
онъ проповфдываль многимъ: ибо обошелъ вс страны 
отъ [ерусалима до Иллирика, и оттолБ опять доходиль 
до послБднихъ предБловъ земли; впрочемъ, если онъ и 
не у всёхъ быль народовъ, сказанное имъ нимало не 
ложно. Потому что говорить не объ одномъ себЪ, но о 
двЪнадцати Апостолахъ и о вефхъ благовфетвовавшихъь 
слово съ ними. Между тфмъ нельзя оспорить сказаннаго 
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разумя оное и объ одномъ Павл%, если представить се- 
бъ усердіе Павлово и то, что онъ поел кончины своей 
не перестаетъ проповфдывать въ цфлой вселенной. Не 
оставь безъ вниманія того, сколько Павелъ превозноситъ 
даръ апостольства, показываеть его величе и большее 
превосходство предъ ветхозавЪътнымъ. Об$тованля ветхо- 
завётныя простирались на одинъ народъ; а апостольство 
привлекло сушу и море.“ 

О имени Ро. Это выраженіе всеобъемлющее. Оно 
означаетъ —и именеиъ Его и во имя Его или славу, и 
опираясь на имя Его, и о Немъ и въ Него. Ибо въ вћ- 
ръ Христовой все отъ Господа исходить и все въ Не- 
ху возвращается и на Нехъ стоить. Св. Златоустъ го- 
воритъ: „о имени Его (значить что, мы не должны 
углубляться въ сущность Его, но вфровать во имя Юго. 
Ибо имя сіе творило чудеса. Во имя Гисуса Христа, 
говорить Петръ, востани и ходи (ЛЪян. З, 6). Оно само 
требуеть вБры: и всего этого постигнуть нельзя раз- 
ухомъ “.— Әкуменій прибавляетъ: „вра была во имя Его. 
Ибо самого Его не видфли, но увфровали по одному бла- 
говфеттю о имени Его. Воистину полно благодати было 
апостольство учениковъ, когда они убЪдили увћровать и, 
покориться Христу народы, будучи людьми неученыии, 
простыми рыболовами.“ 

Вь нилгже есте ивы. Если говоря предъ симъ объ 
апостольствъ: пріягомь благодать и проч., св. Павелъ 
себя только разум$лъ, то словами: 65 нидже есте и вы, 
онъ сказываегь: и вы къ моей области принадлежите и 
въ васъ я долженъ апостольствовать, покоряя васъ в%- 
ръ и утверждая въ ней. Өеодоритъ и пишетъ: „и вы въ 
числ сихъ народовъ, дфлате которыхъ поручено миф. 
Ибо не думайте, что присвояю себф чуждое, и восхи- 
щаю нивы. предоставленныя другимъ. Меня поставилъ 
Владыка проповъдникомъ у всфхъ народовъ.“ 
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Если же тамъ говорилъ онъ вообще объ апостольств%. 
то здфеь выражаетъ: и вы не забыты Богомъ и васъ 
имБлъ Онъ въ промыслительномъ опредфлени— покорить 
вфрф чрезъ апостольское слово, которое уже и достиг- 
ло васъ. Этимъ сколько воодушевляетъ ихъ и обвеселя- 
етъ, столько же и смиряетъ. Почему св. Златоуеть го- 
ворить: „Не оставь безъ зам чаня и того, сколько душа 
Павлова далека отъ всякой лести. Обращая р%чь къ 
Римлянамъ, которые были какъ бы главою цфлой вее- 
ленной, онъ не отдаеть имъ никакого преимущества 
предъ прочими народами Хотя Римляне тогда владычество- 
вали и господствовали; но Цавелъ не говоритъ, чтобы 
они имфли сколько-нибудь больше духовныхъ дарований. 
Но какъ проповфдуемъь вевиъ народамъ, пишеть. онъ, 
такъ и вамъ, ставя ихъ на ряду съ Скиеами и Өракія- 
нами. А еслибы не это хотфлъ онъ сказать, то были 
бы излишни слова: 65 нитже есте и вы. Поступаетъ же 
такъ, дабы низложить ихъ высокомфрие, смирить киче- 
ніе ума и научить не превозноситься предъ другими. 
Для сего присовокупилъ слова: 65 нихже есте и вы звани 
Јисусу Христу, т.-е. съ которыми и вы призваны. Не 
сказалъ, что Христосъ другихъ призвалъ съ вами, но го- 
воритъ, что васъ призвалъ съ другими. Ибо если во 
ХристЪ ТисусВ нЪтъ ни раба, ни свободнаго, а тиъ па- 
че ни царя, ни простолюдина, то и вы также призваны, 
а не сами собою пришли.“ 

Эвани Гисусу Христу — погречески, — Іисуса Христа. 
Мысль таже: Господь Іисусъ Христосъ призвалъ васъ 
къ Себъ чрезъ благовъстіе, до васъ достигшее; и вы 
стали званники Христовы. Какъ будто Апостолъ хотЬлъ 
этимъ словомъ, посл® предыдущей смирительной фразы, 
нфеколько и приподнять ихъ, давая однакожь виЪстф 
разумЪть, что тутъ нЪтъ места превозношеню. Если 
позваннымъ быть къ царю только на бес$ду есть велико 


Глава |, 7. | 43 


и честно: сколько выше и честнфе быть позвану къ 
Господу не затБиъ только, чтобы видфть Его и слы- 
шать, но чтобъ быть едино съ Нимъ и въ Немъ съ 
Богомъ Отцемъ благодатю Духа Святаго? Такъ при- 
поднимаеть онъ ихъ и будто въ уровень съ собою 
подводить; но вмфетВ и отъ смиренныхъ мыслей о себћъ 
не отвлекаетъ ихъ; ибо говорить—звани, а не сами 
дошли и вошли, и—званный есть еще только предна- 
зваченный. Звавіе на великое не поводъ кичиться. а по- 
бужденіе всеусильно трудиться, чтобъ оказаться достой- 
нымъ званія. 


От. 1. Всъмз сущымь вь Римњ, возлюбленнымь Богу, 
званнымь святымә: благодать вамь и мирь отё Бога 
Отца нашею и Господа ТІисуса Христа. 


Всъмз сущымь вь Римњ. Вефиъ равное свидЪтель- 
ствуетъ благорасположев1е и тъмъ продолжаетъ держать 
веБхъ въ смиренвыхъ чуветвахъ. „Между вЪрующими 
находились вфроятно и префекты, и консулы, и б$дные, 
и простолюдины; но св. Павель, не обращая никакого 
вниманія на различе чиновъ, ко всЪмъ посылаетъ одно 
привЪтствіе. Ибо если рабы и свободные одинаково 
участвують во всемъ нужнфйшемъ и духовномъ, каковы: 
любовь Божия, зване, благовз сте, усыновлене, благо- 
дать, миръ, освященіе и все прочее; то не крайнее ли 
будеть безуміе различать по земнымъ принадлежностямъ 
тьхъ, которыхъ Богъ соединилъ и содфлалъ равночест- 
ными въ важнфйшемъ? Посему-то Апостолъ въ самомъ 
начал, изгоняя сей тяжкій недугъ, утверждаеть Рим- 
лянъ въ смиренномудри, которое есть матерь всего 
добраго. Смиренномудріе и слугь содфлывало лучшими, 
научая ихъ, что рабетво не причиняеть вреда имЪю- 
щихъ истинную свободу, и господъ обращало къ ум$- 
ренности, вразумляя ихъ, что нфть пользы въ свобе-“ 
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если они не отличаются преимущественно върою“ (Св. 
Злат.; то же и Өеод.). 
Возлюбленнымь Богу, званнымь святым. „Воть какъ 


часто св. Павелъ употребляеть слово званный! Таковое 


повтореніе однакожь не излишне: Апостолъ хочетъ чрезъ 
то въ памяти Римлянъ укоренить благодъяніе Боже“ 
(Св. Злат.). Избранныхъ своихъ Богъ отъ вЪка возлю- 


билъ; приближается же къ нимъ въ дфйствительности 
благоволенемъ любви чрезъ призваніе. Никтоже ко Мнњ 


пруидетг, аще не Отець мой небесный привлечеть ею (1н. 
6, 44), говоритъ Господь. Призваніе и есть влеченіе къ 


Господу. Званнымъ и призваннымъ надлежить считать 


того, кто, услышавъ гласъ зовущій, пошелъ въ елЬдъ 
его, а ве того, кто елышалъ только его: ибо такой, 


А ть 


услышавъ, можеть презрфть его и идти своею дорогою. . 
Пошедшіе въ слфдъ гласа зовущаго куда идутъ?—Ёъ _ 
Господу Спасителю, чтобъ чрезъ Него придти ко Отцу: · 


ибо, говоритъ, никтоже придеть ко Отцу, токмо Мною. - 
Этимъ заключается круговращене звавія. Любовь Отчая -. 


позвала къ Господу, позванный пошелъ къ Господу, . 
чрезъ Господа пришелъ къ Зовущему и сочетался съ · 


Нимиъ. Въ таковыхъ любовь Отчая почиваетъ и насы-. 
щается ими; въ отношени же къ непокорвымъ, любовь . 
простирается поверхъ вехъ ихъ, не входя внутрь, ибо . 


они заперты въ себ. Когда св. Павелъ называетъ Рим- 


лянъ возлюбленными Богу, то разумфеть эту любовь .. 
Божию. насыщающуюся ими и ихъ насыщающую. Рим-. 
ляне ощущали ее и ясно понимали сердцемъ, что гово- . 


рить имъ Апостолъ. 


Званнымә святымә. Позваны, увфровали, по вЪрф - 


обновились въ крещени, воспріявъ начала духовной 


жизни, а потомъ чрезъ возложеніе рукъ (нын$ мүропо- . 
мазаніе у въ сосудъ обновленнаго естества своего при- · 
няли благодать Святаго Духа, и содфлались святыми; _ 
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въ образћ мыслей, въ начинаніяхъ воли и въ чувствахъ 
сердца содБлались храмомъ Божіимъ святымъ. Не по- 
тому ли и возлюбленны Богу, что такъ святы! Да, не 
иначе. Какъ же это? Святоеть приходить по изи%фне- 
мямъ въ духЪ вслЪдствіе призванія; призване же само 
есть дфло любви. СлЗдетвенно возлюбленте предшествуетъ 
тому, что дфлаеть боголюбезнымъ. —ВФеть Господь су- 
щія Своя и возлюбляеть ихъ, по предувфдВню, что 
послушаютъ званія Его и воспріимутъ освященіе, Его 
устроевівиъ подаваемое, —возлюбляетъ, яко чистыхъ и 
святыхъ, и тБхъ, кои еще не чисты и не святы, но 
ихБютъ возлюбить чистоту и святость и стать благода- 
пю Духа святыми и непорочными. 

Благодать вамь и мирь. Они уже имфли и благодать 
и миръ. Потому смыслъ сего благожеланія такой же‘ 
какой пряхо выражается у св. Петра: до умножится въ 
васъ благодать и миръ. Ветупили вы подъ потоки 
благодати —да изливается она на васъ паче и паче, и 
да преисполняеть васъ обильнфе и обильн$е; воспріяли 
вы миръ съ Богомъ, умиротворились въ себ, сочета- 
лись между собою любовію во взаимный союзъ мира, да 
входитъ въ васъ сіе благо глубже, и глубже проникая васъ 
и вс отношевія ваши. Бл. Өеодорить пишетъ на сіе: 
„Испрашиваетъ Римлянамъ: вопервыхъ благодати Божей, 
потому что при ея помощи веБ увъровавше получили 
спасеше, потомъ мира, подъ которымь даетъ разуиЪть 
всякое преспъявіе въ добродтели. Ибо тотъ въ мир% 
съ Богомъ, кто возлюбилъ евангельское житіе и ревностно 
старается во всемъ угождать Богу.“ Ов. же Златоустъ 
говорить: „ Привътств1е, приносящее несчетныя блага. 
Такь Христосъ заповфдаль Апостоламъ, чтобы, когда 
входятъ въ домъ, это слово произносиио было первое. 
Такъ и Павелъ всегда начинаеть тВиъже: блозодать 
вам5 и мирә. Брань, которую прекратилъ Христосъ. 
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была не легкая, но съ разныхъ сторонъ, всякими спосо- 
бами и долговременно насъ тревожившая: прекращена 
оная не нашими трудами, но Его благодатю. И какъ 
любовію дарована благодать и благодатю миръ, то 
Апостолъ, такому именно порядку сл$дуя въ своемъ при- 
вЪтствій, молить о непрерывномъ и ненарушимомъ пре- 
бывани любви, благодати, мира, дабы опять не восго- 
р%лась новая брань, и просить Подателя сохранить ихъ 
непреложными. “ 

Отә Бога Отца нашего и Господа Лисуса Христа. 
„ЗдБеь показываеть Апостолъ, что податель даровъ 
сихъ есть не только Отецъ, но и Сынъ: чфмъ вполяћ 
научаетъ насъ равенству Отца и Сына“ (9еодор.). „Ибо 
не сказалъ: благодать вамъ и миръ отъ Бога Отца 
чрезъ Господа нашего Іасуса Христа, но говорить: отъ 
Бога Отца нашего и Господа [исуса Христа. О какъ 
всесильна любовь Господня! Враги и отверженные стали 
вдругъ святыми и сынами. Ибо Апостолъ, назвавъ Бога 
Отцемъ, даль разум$ть, что они сыны; а наименовавъ 
сынами, открылъ все сокровище благъ. Итакъ не пре- 
станемъ являть жизнь достойную дара, —блюсти миръ и 
святость“ (Св. Злат.). 


б) Начало. послания. 


8—14. 

Въ начал посланія, какъ обычно с1е дБлать въ пись- 
махъ, св. Павелъ помфщаеть такія мысли, какія сильны 
расположить въ пользу посланія и заохотить къ чтенію 
его. Для сего аа) хвалить вфру Римлянъ, благодаря за 
нее Бога (— — 8), и 06) свидЪтельствуегъ свое къ Рим- 
лянамъ расположеніе, выражая желане видЪть ихъ и 
сдфлать ихъ причастниками благъ аностольства своего 
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:— —9—18). Указывая же вв) причину такого желанія 
въ лежащей на немъ обязанности всъхъ просвЪщать в%- 
рою (—— 14. 15), переходить къ гг) предмету всего 
послантя,— что спасеніе устрояется лишь вфрою въ Го- 
епода Тисуса Христа (—— 16. 17). 


аа). 


Ст. 8. Первое убо благодарю Бога моего Іисусомь Хри- 
стом 0 всњањ вась, яко вњра ваша возвьщается во всем 
хірњ. 

„ Ветуплевіе приличное блаженному Апостолу!“ (Злат.). 
Имя нужду похвалить Римлянъ, онъ хвалить ихъ, такъ 
однакожь, что вмЪстћ отнимаетъ всякій поводъ къ пре- 
возношенію: ибо не имъ приписываетъ хвалимое имъ въ 
нихъ добро, но Богу, источнику всякаго добра. Говоря: 
благодарю Бога за вру вашу, онъ и ихъ возбуждаетъ 
къ благодаренію, отвлекая вниманіе отъ себя и приковы- 
вая оное къ Божю благодБявію и къ Божей любви. 
Әтимъ и каждаго Апостолъ „достаточно вразумляетъ, 
что начатки добрыхъ дфль и словъ надлежитъ посвя- 
щать Богу и благодарить Его не только за свои успфхи · 
въ добр, но и за успћхи другихъ. Чрезъ сіе душа 
дЪълается чистою отъ зависти и недоброжелательства. и 
на благодарныхъ привлекается большее благоволен1е 
Боже“ (Св. Злат.). 

Благодарю Бога мого. „Съ какою горячностію благо- 
даритъ онъ! Сказаль не просто: Бога, но — Бога моего. 
Такъ поступають Пророки, присвояя себф принадлежа- 
щее всфиъ. И удивляться ли въ томъ Пророкамъ? Не 
то же ли, повидимому, наблюдаетъ всегда самъ Богъ 
касательно рабовъ Своихъ, называя себя исключительно 
Богомъ Авраамовымъ, Исааковымъ и Іаковлевымъ!“ (Ов. 
Злат.). Совершенные богобоязненники и боголюбцы 
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им$ють Бога своимъ въ чувствахъ сердца, и себя — 
Божими. Чувствуя великую любовь Божію лично къ 
себ и сами пламенфя любовію къ Богу, они естественно 
Бога себъ присвояютъ и себя— Вогу. И это есть пол- 
ное выражеме истиннаго богообщевія, не мысленно 
предетавляемаго, а самымъ дЪлохъ установляющагося 
между духоиъ вфрующаго и Богомъ. Пока Богъ зрится, 
какъ нфчто чужое и общее, вБра еще слаба, еще не 
вошла въ силу. Равно кто не служить Богу всеми си- 
лами, а привязанъ бываеть къ чему-либо другому, не 
можеть имЪфть Бога своимъ Богом»ъ. 

Благодарю... Тисусом5 Христомг. Все отъ Бога къ 
намъ нисхолить чрезъ Господа Шисуса Христа и отъ 
васъ къ Богу все должно восходить чрезъ Него же; не 
смфемъ мы являться предъ Бога, не нося печати Хри- 
стовой, не имя Его въ ум$ и сердпъ вфрою, упован1емъ, 
преданност!ю. Почему и въ молитв приступать къ Богу 
заповЪдалъ Господь —во имя Его, увряя, что если такъ кто 
помолится, то непремнно полӯчитъ просихое (18. 14, 18. 
14). И жертвы никакой не принимаетъ отъ насъ Богъ, 
крои Господа. Всюду приносять жертвы Богу. Мы же 
христіане что привосимъ? — небольшой хлћбъ и малую чашу 
вина растворенваго водою. Столько ли намъ слфдуетъ при- 
носить! Но эти хлфбъ и вино содфлываются тфломъ и 
кров1ю Господа, и чрезъ это наша жертва, столь малоцън- 
вая по себЪ, становится безцЁнною. Такъ благоволилъ 
устроить Богъ.—Еели ни съ чфмиъ не имфемъ мы являться 
предъ Бога иначе какъ чрезъ Господа [исуса Христа, то 
и съ благодаретемъ. Это и внушаетъ Апостолъ, благо- 
даря Бога за Римлянъ [исусомъ Христохъ. „Онъ есть 
посредникъ благодаревія нашего Богу не потому только, 
что научилъ насъ благодарить Бога, но и потому, что 
самъ приноситъ наше благодаревіе предъ Вога“ (Өеоф.). 

Благодарю Бога моего. яко вора ваша возвъщеется во 
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всемь мрт. „Замфть, за что благодарить Павелъ, —не за 
земное и гибнущее, какъ-то за власть, могущество, сла- 
ву, —сіе не стоитъ вниманія; но за блага истинныя, вБ- 
ру и дергновевіе (предъ Богомъ)“! (Св. Злат.). Благода- 
рить, что вра возвЪщается; но какъ ей возвЬщаться 
нельзя бы было, еслибы она не была тверда, свЗтла и 
совершенна, то, выражая благодареніе за возвЪщеніе ихъ 
вЬры, онъ вмфет съ тфмь признастъ за нею и си ка- 
чества, давая разухфть, что ова высока и по познавію 
предметовъ вБры и по дЪлахъ соотвфтетвующимь върћ и 
виБетБ столько воодушевлена, что не кроетел, а дер- 
зновенно являетъ себя предъ’ всћми. Но и самое возв$- 
щеніе вфры есть предметь достойный благодаренія: ибо 
прихъръ Римлянъ могь побфдоносно дфйствовать ва 
преклонен1е къ вр вефхь слышавшихъ о ней. „Не 
угождая имъ, но по самой истинћ сказаль сіе Апостолъ. 
Ибо не могло утаиться отъ живущихъ по вселенной со- 
вершавшееся въ Рих$. Въ немъ издревле Ричсые цари 
имли дворъ свой; оттуда посылались правители наро- 
довъ и собирающие дань съ городовъ; въ него также 
стекались всБ искавпие царскихъ милостей, и већ они 
повсюду дБлали извЬстнымъ, что и городъ Римъ при- 
няль ученіе Христово. А это весьма великую доставля- 
10 пользу слышащимъ. Почему бл. Апостолъ и просла- 
виль за сіе Владыку “ (9еод.). 

Возвющаетсл во всемь мрт. „Какъ это? У:жели вся 
земля слышала о вБрБ Рамлянъ? По словамъ Павла, вся; 
и ае нимало не странно. Рихъ былъ не маловажнымъ 
городомъ, но, будучи поставлепъ какъ бы на нкоторой 
высот, обращалъ на себя взоры вехъ. И не сказалъ: 
авною стала, но возвющается, т.-е. дли всБхъ составля- 
еть предметь разговоровъ“ (Св. Злат.). | 

„Представь же себ силу проповфди, какь она въ 


короткое время чрезъ хытарей и рыбарей покорила се- 
| 4 
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6$ первый изъ городовъ, и какъ нфеколько Сиранъ 
стали учителями и наставниками Римлянъ. О двоякомъ 
успБхБ проповЪди свидфтельствуетъь здфсь Павелъ: что 
Римляне увфровали, и увЪровали съ полною твердостію, 
такъ что слава о нихъ обтекла всю землю. Римляне, 
недавно возобладавъ вселенною, слишкомъ много мечта- 
ли о себ, жили богато и роскошно; а проповЪдь при- 
несли рыбари—Тудеи, люди принадлежавшіе къ народу 
презрфнному, которымъ вес гнушались. И си рыбари 
повелБвали покланяться Распятому, воспитанному въ 
Іудев; и еи учители людямъ, изнёженнымъ и погружен- 
нымъ только въ настоящее, вмћстъ съ этимь учетемъ 
внушали строгую жизнь; и сіи проповфдники были люди 
бдные, неученые, изъ низкихъ низкіе. И однакоже все 
сіе не попрепятствовало успху вфры. Такова была сила 
Распятаго, что слово распространялось всюду. Пропо- 
вфдь нигдъ не останавливалась, но быстрфе огня 0б- 
хватывала цфлую вселенную“ (Св. Злат.). 


66). 


Стт. 9. 10. Свидљтель бо ми есть Богз, Емуже служу 
духом моим во благовюствовани Сына Его, яко 6ез- 
престани память о вась творю, вседа в5 молитвах 
моить молясл, аще убо когда посптиишень буду волею 
Божіею, прити кз вам. 

Похваливъ теперь благораспоряженіе свое къ нимъ, 
св. Павелъ свидфтельствуеть тБмъ, что помнитъ о НИХЪ 
и порывается къ нихъ. Помнить, значить, носить ихъ 
всегда въ мысляхъ; порывается къ нимъ, значить, не 
довольствуется однимъ мысленнымъ общеніемъ, ищеть 
живаго общенія лицемъ къ лицу, жаждетъ объят люб- 
ви. То и другое есть свидЪтельство теплаго расположе- 
нія и горячей любви, коими и дышать эти и послБ- 
дующія слова. 
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Само дфло не такъ велико и важно, именно, что св. 
Павелъ помнитъ Рихлянъ и порывается къ нимъ; но ве- 
ликой важности дБло есть, чтобъ никто не усумнился 
въ искренности словъ Апостола о семъ: ибо сіе сомнћ- 
ше могло потохъ перейти и на все посланіе. Вотъ по- 
чему, говоря о семъ, Апостоль призвалъ Бога во сви- 
дЬтели, Бога, коему посвящена вся жизнь его, предъ 
Которымъ, слфдовательно, онъ не можеть позволить се- 
6$ подумать, или сказать что-либо не истинное. 

(видљтель, говорить, ми есть Бо. „Конечно это 
азыкъ апостольскаго духа и сердца, выраженіе отече- 
ской попечительности; но что именно значатъ слова си, 
и для чего Павелъ призываетъ во свидфтели Бога? — 
У него шла рфчь о его привязанности; и какъ еще не 
видался онъ съ Римлянами, то призываеть во свидфте- 
ли не людей, но Испытующаго сердца. — Сказавъ—люб- 
лю в165 и въ доказательство того представивъ, что всегда 
молится и желаеть придти къ нимъ, что однакожь не 
было для нихь извфетно, прибфгаеть въ достовфрному 
свидфтельству“ (Св. Злат.). 

Емуже служу духом моимз, во благовюствовани Сы- 
на Его. „ Упомянулъ о благовЪствовавіи, дабы показать 
родъ служевія. Ибо много есть разныхъ родовъ служе- 
нія вообще, какъ и служенія Богу. Какъ при земныхъ 
царяхъ, хотя већ подчинены одному государю, впрочехъ 
не вс одинаково служатъ; но служба одного состоитъ 
въ начальств8 надъ войскомъ, другого въ управленіи 
городами, а иного въ хранени казны: такъ и въ дфлахь 
духовных, одинъ служить и работаеть Богу тћмъ, что 
вфруеть и строго наблюдаетъ за своею жизнію; другой 
тъмъ, что обязался приелуживать странникамъ, а иной 
тБиъ, что взялъ на свое попеченіе ходатайствовать за 
нуждающихся. Подобно и у самихъ Апостоловъ Стефанъ 
и его сослужители работали Богу тъмъ, что снабжали 
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вдовицъ, а иной служиль учевіемъ слова, каковъ быль 
и Павелъ, служившій Богу проповф дю Евангемя. Вотъ 
родъ его служеня, къ сему онъ былъ приставленъ! По- 
сему не только призываетъ Бога во свидЪтели, но и 
сказываеть, что ему было ввфрено, давая тБмъ знать, 
что удостоенный такой довћревности не призоветь лож- 
но во свидфтели Довфрившаго“ (Св. Злат.). 

Итакъ служеніе, коимъ св. Павелъ служилъ Богу, бы- 
ло благовБстіс. Какъ исправлялъ онъ это слукеніе? — 
Духомь, говорить, моим». Что же зназить служить Богу 
въ благовфети духоиъ! Даннымъ ему даровашемъ. Такъ 
отчасти разумфеть и св. Златоусть, говоря: „сияъ по- 
казывастъ намъ Апостолъ вуфстБ и благодать Божио и 
свое сииренномудрие; благодать Божию въ томъ, что ему 
ввфрено такое дЪло, а свое смиренномудріе въ тоуъ, что 
все приписываеть но своему раченио, но помощи Ду- 
ха“.—Но ленфе эту мысль ‘высказываетъ бл. Өеодоритъ: 
„Много видовъ служеніл Богу. Ему служать и кто мо- 
лится, и кто постится, и кто внимаеть божественнымъ 
словесамъ, и такло кто имфеть попечене объ услугахъ 
странныхъ. А божественный Апостолъ сказаль, что слу- 
жить Богу, предлагая народамъ благовъетвовае Сына. 
Его, и служить духомъ, т.-е. даннымъ ему дарованіемъ“. 
Такъ и друге толковники. То, что св. Павель называетъ. 
духъ сей своимъ, не препятствуеть видЪть подъ симъ. 
словомъ даръ св. Духа: ибо духовное дарованіе усвояет- 
ся тому, кому даруется. Апостолъ могъ такъ сказать, ра- 
зумБя: духомь благодати, даннымъ миБ. Подкр$пляеть 
спо мысль то, что онъ духомъ сихъ служиль во благо- 
вфетш; въ благовъстіи же все —и усердіе, и сила, и са- 
мыя истины отъ Духа суть. 

Можно подъ тмъ, какъ св. Павель служилъ Богу 
духомъ своимъ въ благовфстии, разумть и —всЪмъ суще- 
ствомъ монмъ, вефми силами, со всею искренностио, 
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или, касъ говорить онъ о себъ къ св. Тимоөео, чистою 
совњстю (2 Тим. 1, 8). Можно и такъ полагать: Апо- 
столь служить Богу не тфломъ только идушею, но паче 
высшею своею частію, т.-е. духомъ: ибо онъ въ чело- 
вЬкЬ различаеть три сіл, пиша къ Солунянамъ: всесовер- 
шенә впшё духә, душа ч тљло непорочно в5 пришествіе 
Господа нашего Лисуса Христа да сохранится (1 Сол. 
5, 23). Въ комъ духъ возстановленъ въ правахъ своихъ 
благодатію Духа, у того онъ властвуетъ надъ душею и 
тБломъ и увлекаетъ ихъ въ сл$дъ себя; и таковой духомъ 
служа Богу служить всмъ существомъ своимъ. Такой 
мысли можно не считать чуждою ума Апостола въ ска- 
занномъ выраженіи. 

Можно подъ служеніемъ духомъ разумёть и служеніе 
луховное, въ противоположность служенио плотекому— 
ветхозав$тному, какъ и въ послами къ Филиппійцахъ 
товоритъ Апостолъ: мы есмы обръзаніе, иже духом» Богу 
служимь, а не во плоти надљемся (Фил. 3, З). Св. Зла- 
тоусть говорить: „словами — духом монм Апостолъ вну- 
шаетъ сще, что слулхеніе его Богу гораздо выше языче- 
скаго и іудейскаго. Ибо служевіе языческое есть ло:- 
ное, а іудейское, хотя истинное, но плотское; служенте 
же церкви языческому противоположно, а 1удейскаго 
несравненно выше. Потому что въ нашемъ служении Богу 
не приноситсл ни овецъ, ви тельцовъ, пи дыма, ни ку- 
ревія, а приносится духовная душа, что изобразиль Хри- 
стосъ, сказавъ: Духе єсть Богь; и иже кланлется Ему, 
духом5 и чстиною достоит» кланлтися (Ів. 4, 24)“. 
Тавъ и друге наши толковники. БлаговЪстіе есть ду: 
ховнфйшее служение. 

Во благовњствованін Сына ЕРо— или о Сын, или ко- 
торое отъ Сына. Евангеліе все—о Сын%, какъ пришелъ, 
воплотился, пострадалъ, умеръ, воскресъ, вознееся на 
небо и возсфль одесную Отца и, яко Глава церкви, пра- 
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вить ею и всфхь во благо ея. Но оно же есть и отъ 
Сына: ибо Онъ началъ благовфст1е, а пронести его по 
міру поручить Апостоламъ; въ Апостолахь хотя дЪй- 
ствоваль Духъ, но Онъ все принялъ отъ Сына же. Св. 
Златоусть говорить: „благовЪстіе, приписавъ выше Отцу, 
приписываетъ теперь Сыну; такъ безразлично говорится 
объ ОтцБ и СынЪ! Ибо Апостолу, по блаженному изре- 
ченію Христову, извБстно было, что Отцево принадле- 
жить Сыну, и Сыновнее Отцу. Моя вся, говорить Хри- 
стосъ, Твоя суть, и Твоя Моя (Ін. 17, 10)“. Такъ и ве 
наши толковники. 

Яко безпрестани память о вас творю, всегда вь мо- 
литва монхь молясл. „Воть истинная любовь! Повиди- 
мому, говоря объ одномъ, четыре мысли совуёщаетъ 
здесь Павелъ: воспоминаетъ, воспоминаеть непрестанно, 
воспоминаетъ въ молитвахъ, воспоминаетъ моляся о дЪБ- 
лБ для нихъ пріятномъ. Не разъ, два или три воспоми- 
чаетъ, а непрестанно; непрестанно же носить кого нибудь 
въ памяти нельзя, не имфя великой любви. Такъ разсуди, 
какую означаетъ привязанность и любовь —–воспоминать 
въ молитвахъ, и воспоминать непрестанно “ (Св. Злат.). 

Моляся, аще убо когда поспњшенг буду волею Божею, 
прити кз вамә. Таково настроеніе богопреданныхъ 
душь—не только творить угодное Богу, но и такъ тво- 
рить, какъ угодно Богу. Таковъ былъ Апостолъ. „Соблю- 
дая точность, сказаль не просто, что просилъ Бога о 
пришествіи къ нимъ, но волею Божіею, т.-е., если угодно 
с1е Правителю всяческихъ“ (Өеод.). „Апостолъ и сильно 
желаль видфть Римлянъ, однакохе не рЬшается на то 
противъ воли Боллей, но желаніе свое умфряеть стра- 
хомъ Божіимъ. Какъ ни любилъ ихъ, какъ ни влекло его 
Бъ нимъ; однакоже не захот$лъ видфться съ ними про- 
тивъ воли Божей. Воть какъ обильно преисполненъ онъ 
быль тёмЪъ и другимъ, —и страхомъ Божіимъ и усерді- 
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ехъ къ Римлянамъ! Его сильная любовь открывалась въ 
тохъ, что онъ непрестанно молился, молился даже и 
тогда, когда не получаль просимаго, а страхъ Божій въ 
томъ, что, любя, не переставалъ быть покорнымъ манове- 
ню Божію. НЪкогда Павель трижды просиль Господа, 
но не получиль просимаго; и не получивъ просимаго, 
счетъ за великую милость то, что не былъ услышанъ. 
Сколько во всемъ преданъ быль онъ Богу! Теперь хотя 
получилъ просимое, однакоже не въ то время, какъ про- 
сить, а послћ; но и тЕмъ не огорчился. Говорю это 
для того, чтобы и намъ не скорбЪФть, когда бываемъ не 
услышаны, или услышаны позже. Мы не лучше Павла, 
который то и другое признаетъ за милость; и совершен- 
но справедливо. Однажды отдавъ себя всеуправляющей 
Рук, онъ подчинился ей такъ, какъ глина горшечнику; 
и всегда слБдовалъ водительству Божію“ (Св. Злат.). 
„Бели, гд$ было въ виду спасене столькихъ тысячъ, б0- 
жественный Апостолъ не просилъ безусловно, но съ про- 
шєніемъ сопоставлялъ волю Божию; то достойны ли мы 
какого извиненія, когда и разсуждая и молясь о вещахъ 
чувственныхъ, касающихся до насъ, не поставляемъ сего 
въ зависихость отъ изволенія Божія“ (Өеод.). 

Ст. 11. Желаю бо видюти вась, да нњкое подам вам 
даровані духовное, ко утверждению вашему. 

Сказавши, что молить Бога, да поблагопосп$ шить ему 
побыть у нихъ, теперь объясняетъ, въ какомь схыслћ 
этого желаетъ. Желаеть побыть у нихъ не какъ путе- 
шественники, чтобъ полюбопытствовать, что есть въ 
город®, или подивиться на ихъ быть столичный, —и 
вообще не ради чего-либо человЪческаго, но все въ ви- 
дахъ того духовнаго лБла, которое призванъ онъ насаж- 
дать въ душахъ возхь повсюду. „Желаетъ онъ пред- 
принять путешествіе къ нимъ не даромъ, не такъ, какъ 
многе путешествуютъ нын безъ цфли и нужды; напро- 
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тивъ его побул:дали дфла необходимыя и требующія 
крайней поспфшности, хотя не хочеть сказать сего лено, 
а только намекаеть“ (Св. Злат.). 

Какимъ жо словомъ намекаеть? Да нљкое подамь вамо 
дарованіе духовное. Какое дарованіо, не сказываетъ, а 
говорить—н$кое, — что-нибудь изъ сокровищницы апо- 
стольства. Апостолы были носители всБхъ благодатей, 
и когда являлись куда, Господь раздавалъ чрезъ нихъ 
все, что оказывалось нужнымъ для живущихъ тамъ: кому 
вфру, кому утверждевіе въ ней, кому утЬшене, кому 
какое-либо сверхъестественное пособіе для души, или 
для тфла, кому облагодатствоваюе чрезъ таинства. Апо - 
столы не что хотіли, то и давали, но что угодно было 
Господу взять изъ ихъ сокровищницы и передать дру- 
гимъ, то и передавалось. Не распорядители ови, а 
исполнители высшихъ распоряженй. Воть почему и 
Апостолъ не говорить прямо, что именно подастъ, а 
выражается неопредфленно: мљкое дароване, хотя несом- 
нфнно, что то будетъ изъ круга апостольскихъ даяній. 

Прихфнительно къ этому употребилъ онъ и глаголь 
подам, — ргтадф, —что значить —передамъ. Какъ хозяинъ 
приказываеть прикащику своему: тому-то то дай, а тому- 
то это, и прикащикъ ни какъ не подумаетъ, что самъ 
даль: такъ Апостоламъ Господь внушалъ, что гдЪ излить 
благодатное, и ови изливали это, и не дерзали думать 
и говорить, что сами раздаютъ, а – только передають: 
ибо хотя бы сами они и захотБли что дать, не далось 
бы, еслибы то не согласовалось съ волею Бохіею. Воть 
почему и св. Павелъ говорить здъеь: да передамъ, „да- 
вая тфмъ знать, что не свое (и не по своему произволу) 
имъ дастъ, а персдастъ что получилъ (и что внушено 
будетъ ему передать)“ (Св. Злат.). „Слова сіи исполнены 
смиренной о себБ мысли; не сказалъ: желаю дать, но 
да подамъ (передамъ); ибо передаю что самъ получиль“ 
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(Өеод.). Почему одно слово сіе приводить на мысль 
трехъ: Бога дающаго, Апостола перодающаго и в%ру- 
ющихъ пріемилющихъ (Амвр.). 

До утвержденію вашему. Что бы ни сообщиль имхъ 
Апостолъ изъ благодатной сокровищницы своего апо- 
стольства, все то послужить къ утвержденію ихъ въ 
вБрЬ и въ жизни по вЪрЪф. Таковъ обыкновенный плодъ 
соприкосновенія Апостоловъ съ вЪрующими. Это можеть 
быть и выражаеть только Апостолъ, не содержа въ мы- 
сли, что въ нихъ слБдовало бы что нибудь утверждать. 
А можеть быть и это было, какъ говорить св. Злато- 
үстъ: „сказавь — ко утвержденію вашему, скрытвыхъ 
образомъ даетъ разумфть, что Римлянъ надлежить во 
многомъ исправить. Ибо воть что хочетъ сказать изъ: 
съ давняго времени желаль и просилъ я Бога видЪться 
съ вами не для чего другаго, но чтобы установить, утвер- 
дить, едфлать васъ ноподвижными въ страх Боллемъ, 
дабы вы никогда не колебались“. —Нои безъ этого предпо- 
ложевія Св. Павелъ могъ такъ сказать, потому что нЪтъ 
степени въ жизни, на которой не требовалось бы нћкос 
утверхденіе. Всякая степень свои приноситъ нужды и не- 
`доухф я; удовлетвореніе этихъ нуждъ и рЕшеніе недоум%- 
ній и есть утверждевіе духа въ порядкахъ своей жизни. 

Ст. 12. Сіе же есть, соутьшитися в5 вась вњрою 
общею, вашею же ц моею. 

О чемъ будеть рфчь у Апостола, когда придетъ къ 
вихъ? Конечно о вЪр и о всемъ до нея касающемея. 
При этомъ когда по всфмъ пунктамь пересмотрфна бу- 
деть вфра, вЪрующіе увидятъ, что у нихъ въ отношени 
къ вБрБ все находител въ должномъ порядк%, и премно- 
го утфшатея—и тЬмъ, что такъ есть, и тфуъ. что отъ 
лица Апостола получать печать утвержденія своей вЪрЪ 
высшихъ авторитетомъ. И то послужить въ утЬшеніе, 
если окажется что неисправнымъ и будеть исправлено: 
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ибо кто, ища вфры спасительной, не желаетъ вфровать 
совершеннйшимъ образомь? Для Апостола же здесь 
утЬшительно будетъ то, что найдеть ихъ исправными, 
или исправить неисправное. Ибо если онъ изнемогалъ 
виЪстБ съ изнемогающими, то какъ могъ не утфшаться, 
встрБчая сильныхъ въ вър%, или жаждущихъ исправности 
во всемъ, и исправляющихся? Почему онъ говорить какъ- 
бы: да ужь одно то, что при севиданіи соутфшимся об- 
щею нашею вфрото, будетъ не малое дарованіе духовное; 
ибо и это все отъ Духа, и духовно. 

Св. Златоусть раскрываетъ, какъ особенно утфшитель- 
но бывало тогда для христанъ увидфть среди себя 
Апостола по причин тфенотъ, въ какихъ находились 
тогда христіане почти повсюду. „Сихь какъбы сказалъ 
Апостолъ: не подозрћвайте, что я говорилъ (слова: жо 
утвержденію вашему) въ обвиненіе ваше. Не съ такимъ 
расположевіемъ сказаны слова мои. А что же хотёлъ я 
выразить? То, что вы окружены гонителями и терпите 
много притфенен!й; почему мав желательно стало ви- 
дфтьел съ вами, дабы утБшить, или, лучше сказать, не 
только утЬшить, но и самому принять утёшеше.—А какъ_ 
же можемъ взаимно утЬшать другь друга? Общею вврою 
вашею же н моею. Что бываетъ съ огнемъ,—когда кто 
виБетБ возжигаеть много свфтильниковъ, чрезъ это уси- 
ливаетъ пламя: то же случается обыкновенно и съ в®р- 
ными. Когда раздфлены мы между собою, тогда слабЪе 
духомъ. А когда, взирая другъ на друга, взаимно себя 
поддерживаемъ, тогда много получаемъ утЬшенія. Не суди 
по настоящимъ временамъ, когда по благодати Божей 
и въ селБ, и въ город%, и въ самой пустыни многочи- 
сленны сонмы вфрныхъ, всякое же нечесте изгнано; 
напротивъ вообрази, какъ въ тБ времена вожделБнно 
было и учителю увидфть учениковъ, и братілмъ сви- 
дБться съ братіями, пришедшими изъ другаго города. 
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Чтобы яснЪе представить вамъ сказанное, приведу при- 
хБръ. Еслибы случилось (чего избави Богъ), что по 
какимъ нибудь обстоятельствамъ, увели бы насъ въ Пер- 
ею, или въ Скиою, или въ другую варварскую землю, 
и въ тахошнихь городахъ разсЪъяли насъ по двое 
и по трое, а потохъ нечаянно увидфли бы мы кого- 
нибудь прибывшаго отетода; то представь себЪ, какого 
исполнялись бы мы утЬшенія! РазвЪ не видывали вы, 
какъ заключенные въ темницахъ, свилфвшись съ ЕЪУЪ- 
нибудь изъ домашнихъ, вскакиваютъ и прыгають отъ 
радости? И не дивись, если тогдашнія времена сравни- 
ваю съ плЬномъ или съ темницею. Гораздо болышя на- 
пасти терпЕли тогда христіане: разсфянные, пресл$дуе- 
хые терпЪъли голодъ и брань повсюду, ежедневную бо- 
язнь смерти; не сиВли положиться на друзей, домашнихъ, 
родныхъ, въ цЬломъ мір были какъ странники, или 
лучше сказать, больше переносили трудностей, нежели 
хивущіе на чужой сторон. Посему-то говорить Апо- 
столъ: ко утверждению вашему, и —соутњшитися общею 
вирою. Но не въ томъ смыслВ сказалъ сіе, чтобы самъ 
нуждался въ ихъ содфйстви; ни мало. Ибо въ чемъ нуж- 
даться тому, кто быль столпомъ церкви, твердЪйшимь 
желга и камня, духовныхъ адамантомь, у котораго до- 
ставало силъ проповфдывать въ тысяч городовъ? Если 
хе кто скажеть, что въ семъ случа утБшало и весе- 
лило Апостола приращене вфры въ Римлянахъ, и что 
въ этомъ св. Павелъ имЪлъ нужду, то и такое изъясне- 
ше словъ не будеть погрЕшительно.“ 

Ст. 18. Не хощу же не въдљти вам, братів, яко мно- 
жицею восхотњањ прити кз вам, и возбраненг быль 00- 
иль, да ныай плодь имљю и 05 вась, якоже и 65 про- 
чањ языцњьг. 

Усиливаеть р$чь: не только желалъ побывать у нихъ 
и молился о томъ, но и самымъ дфлохь покушался на 
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то, – порывался, и все были препятствіл. Вавыя препят- 
ствія, ве сказывастъ. Къ Солунянамъ пиша, говоритъ 
тоже, что разъ и два покушался придти къ нимъ, но 
возбраниль ему сатана (1 Сол. 2, 18) тбиъ, что воз- 
буждаль противъ него враждебныхъ Іудеевъ. Прежде же 
того, хотћлъ онъ идти изь Галати и Фрими въ Асю, 
но возбраненъ былъ отъ Сватаго Духа, какъ свидЪтель- 
ствустъ св. Лука (Д%ян, 16, б), какихъ либо извфще- 
шемъ, внутреннихъ ли только, или и вићшнимъ.—ЗдБсь 
же ничего такого не указывастъ, а говорить только: 
возбранень быть доселљ. Надо полагать что это возбра- 
невіе устроялось обстоятельствами и теченісмъ ого апо- 
стольскаго служенія. Ниже онъ поминаетъ, что потому 
до сихъ поръ не пришель къ нимъ, что въ этихъ стра- 
нахъ не всЪхъ обошель; теперь же, какъ здБеь вездЪ 
побывалъ, собираюсь и къ вамь (Рим. 15, 22 и д.). 
Апостолы были строго внимательны къ указаніялиъ Про- 
мысла Болля въ обстоятельствахь ихъ служешя. Вфро- 
вали они, что и благодатное слово всю силу дЪйсття 
своего являетъ надъ тБхи и другими только во время, 
Богомъ опредфленное. Потому не насиловали событій и 
пе порывались чрезъ преграду ихъ куда либо съ про- 
повфдию, а напротивъ ихъ принимали въ руководство, 
куда направлять шествие свое. Они већ не куда хотфли 
ходили, но куда были водимы, какъ ведомые. Эту имен- 
но мысль п хотфль здћеь внушить св. Павелъ, говоря: 
возбраненё быжь. „И свое намБреніс показалъ, и даль 
видфть Болле смотр5ве. Ибо говоритъ: мною управля- 
сть Божественная благодать, какъ ей угодно“ (Өеод.). 
Пространвъе излагаеть сію мысль св. Златоустъ. „Но 
спросатъ: ежели желаешь, молпшься, надфешься полу- 
чить утфшеше и подать оное; что препятствуеть теб 
придти? Въ разръшеніе такого недоумЁ я Павелъ при- 
совокупляетъ только: возбранень быхь досель. Вотъ мЪ- 


Глава 1, 18. 61 


ра рабскаго послушаня, и примЪръ глубокой призна- 
тельности! Сказызаеть только, что были еиу препятствия; 
а какія, не говоритъ. Потому что не изслЬдустъ велЪ- 
тй Владыки, а только повинуется; хотя естественно 
было затрудниться, почему Богъ стол, знаменитому и 
обширному городу. на который обращены были взоры 
цёлой вселенной, препятствовалъ такъ долго пользовать - 
са такпхъ учителехь. Овладфвши главпымь городомъ, 
легче нападать на проч1е; а, миновавъ столицу, поко- 
рать подвлаетные ей города, значить нерадфть о глав- 
нфйшехъ. Впрочемъ Апостолъ не разсуждаеть ни о чемъ 
подобномъ, а предается непостихихому Промыслу, обна- 
руживая тБуь благовастроенность души своей, и научая 
всБхъ насъ ни мало нодопытываться отъ Бога о причи- 
нахъ дБлъ Его, хотя бы опыя, повидимому, смущали мно- 
гихъ. Ибо господинъ долженъ повелвать, а рабъ дол- 
женъ повиноваться. Посему Павелъ хотя сказываетъ, 
что были ему препятствіл, но не говоритъ, какія. Я 
самъ не знаю, разсуждаль онъ, и ты не спрашивай о 
нам$рении и волЬ Боллей. Еда речеть здание создавшему 
6, почто мл сотвориль єси тако? (Рим. 9, 20).—И скажи 
хнф, для чего старасшься ты узнать? РазвЪ не знаешь, 
что Богъ о всемъ почется? Что Онъ премудръ? Что ни- 
чего ве дБласть безъ цБли и напрасно! Что любить 
тебя больше родителей и несравненно превосходить 
отца любовио и мать сердоболісмъ? Итакъ не спраши- 
вай больше, не простирайся далће; и сего довольно для 
твоего успокоевія. Судьба Римлянъ доселЪ устроялась 
премудро. Если не знаешь, какими способами, ве без- 
покойсл. ТБиъ больше докажешь вфру, когда, но зная 
способовъ домостроительства Божіл, признаешь однако 
пути Промысла. —Итакъ Павелъ достигъ того, о чехъ 
заботилел. Чего же именно? Доказалъ, что не по нераді- 
юю о Римллнахъ не приходиль къ нимъ, но что были 
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ему препятетвія, какъ ни сильно желать придти. От- 
клонивъ же отъ себя нарекане въ безпечности и ув%- 
ривъ, что не менфе ихъ желаетъ свиданія съ ними, при- 
водить новыя доказательства любви своей. При већхъ 
препятствіяхъ, говорить онъ, я не переставаль домо- 
гатьсл; и хотя при всБхъ домогательствахъ непрестанно 
ветрёчаль препятетвія, однакожь никакъ не оставилъ 
своего намБренія; хотя вол Божей не противобор- 
ствую, но и любовь храню. ТЁмъ, что располагался 
придти и не оставлялъ своего намБревія, доказаль Апо- 
столь усердіе къ Римлянамъ; а тБмиъ, что быль удер- 
живаемь и не противился, обнаружилъ всю любовь 
свою къ Богу.“ 

Да нъкй плод имљю и в5 вась, якоже и в5 прочих 
языцьть. Эти слова надо ставить впереди —возбранень 
быть, послф — множицею восхотьтз прішти кг вам 
(Экум.). Они показываютъ, что побуждало Апостола поры- 
ваться къ нимъ. „Хотя выше представляль уже причи- 
ну своего желанія и показать, сколько оное прилично 
Апостолу (да нъкое подамә дарованіе духовное); впрочемъ 
и здБеь приводить причину того вновь, дабы въ нихъ 
никакого не осталось подозрЪнія. Такъ какъ Римъ былъ 
славный, единственный на суш% и морВ городъ, и одно 
любопытство посмотрфть его завлекало многихъ къ пу- 
тешествію; то Павелъ непрестанно повторяеть причину 
своего желанія, дабы и о немъ не заключили подобна- 
го, и не стали подозрЪвать, что хочетъ побывать въ 
Рим единственно въ намфреви прославиться своимъ 
общевіехъ съ Римлянами“ (Ов. Злат.). 

Да нькій плодь имљю вь вась —говорить Апостоль 
прихънительно къ притчъ о талантахъ. Благодать апо- 
стольства есть, какъ талантъ. Пустить въ обращевіе сей 
талантъ и пріобрБтать на него прибыль значить посф- 
вать вЪру въ сердцахъ невћдающихъ Бога, научать ихъ 


Глава 1, 18. 68 


благонравио, освящать благодатію, —словомъ содБлывать 
людей спасающимися. Ч$мь больше кто приводить лю- 
дей на путь спасенія, тфмъ боле талантъ его прино- 
сить прибыли, или плода. Ве Апостолы на то и из- 
бравы, чтобъ это именно плодоприносить, какъ гово- 
рить Господь: А35 избрало вась и положить, да вы иде- 
те  плофё принесете, и плодг вашь пребудет (1н. 15, 
16). Апостолъ Павелъ во многихъ мстахъ уже принесъ 
свой плодъ Господу; но такой-же плодъ желаетъ онъ 
принесть и въ ередъ Римлянъ. Тамъ, хотя вфра уже 
насаждена была, но было еще надъ чЪмъ потрудиться 
и въ самихъ вБрующихъ, а тЬмъ паче надъ не увфро- 
вавшими еще. Для принесен1я такого плода апостоль- 
ства онъ и порывается въ Римъ. Само собою очевидно, 
что мысль здЪсь таже, что и въ словахъ: да нљкоє по- 
дамә дароване духовное. Кто раздаетъ порученное ему, 
тоть приносить достойный плодъ тому, кто поручилъ 
оху это дБлать. 

Св. Златоустъ съ особенною силою раскрываетъ при 
семъ нравственную сторону словъ: якоже и 65 прочихе 
лзыцњхә. „Властелиновъ поставиль Апостолъ нарави 
съ подвластными; несмотря на тысячи трофеевъ, на по- 
0$ды, на знаменитость государственныхъ сановниковъ, 
помфетиль Римлянъ на ряду съ варварами. И весьма 
справедливо. Ибо гдЪ благородство вфры, тамъ нЪтъ ни 
варвара, ни еллина, ни чужеземца, ни гражданина, но 
вс стоять на одной степени чести. — Не подумайте, го- 
воритъ онъ, что такъ какъ вы богаты и имфете у себя 
больше всякаго, то о другихъ прилагаю я меньше ста- 
равія. Мы ищемъ не богатыхъ, а вЪрныхъ.— Проповъдь 
предлагается для всфхь вообще, безъ наблюденія и раз- 
лия чиновъ, и преимущества народовъ и тому подоб- 
паго. Она требуетъ одной вфры, а не умствованій. Тмъ 
особенно и достойна удивлевія, что не только полезна 
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и спасительна, но легка, удобна, для вефхъ вразуми- 
тельна. Въ сохъ особенно заключается дЪйств1е Промыс- 
ла Болал; потому что Богъ дары Свои предлагаеть већхъ 
безъ различія. Какъ распорядился Онъ солнцемъ, лувсю, 
сушею, моремъ, и тому подобнымъ, не даль большой 
доли богатыхъ и мудрымъ, а меньшей бЪднымъ, вапро- 
тивъ всфмъ дозволить пользоваться въ равной мхър%; такъ 
распорядился и съ пропов%дію, и еще гораздо боле, 
поколику пропов$дь нужнфе всего исчисленваго выше“. 


ВВ). 


Ст. 14. Еллиномь же и варваромг, мудрым; же ц не- 
разумным долженё есмь. 

Округливъ свое желавіс повидфть Рихлянъ указаніемъ 
и его напряжения, и цвли, и препятствий. теперь выс- 
тавляеть главное ему основані въ сознаніи долга веъиъ 
проповфдать: дәлженг есмь. Я приставникъ, говорить, 
мое дБло раздавать всфиъ въ свое время житомфре. 
Господу угодно было облечь меня въ чинъ апостоль- 
ства и снабдить благодатями его съ тБуъ, чтобы япе- 
редавалъ то людлиъ. Въ семь передаваніи —моя жизнь; 
въ задерханіи—емерть. Я и стремлюсь веБмъ переда- 
вать, потому что это мой неотложный долгъ. „Говоритъ 
спе Апостолъ, объясняя Рихллнамъ, что не милость какую 
оказываетъ имъ, но исполняетъ повелБн1е Господа, научая 
воздавать благодареніе Богу всяческихъ“ (Св. Злат.). 

Подъ вллинами разумћетъ онъ образованныхъ; равно 
какъ и подъ мудрими. А подъ варварами разум$еть не- 
образованныхъ, равно какъ и подъ неразумными. Этимъ 
хочетъ онъ сказать, что долженъ есть всЪмъ безъ раз- 
лития, и пародамъ и частнымъ лицамъ. Всякій можеть 
требовать отъ него учешл, какъ долга; и онъ сознаеть, 
что обязанъ воздать ему сей долгъ. „ Поставленъ я учи- 
телехъ всБхъ народовъ. Поэтому облзанъ всмъ воздать 
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долгъ ученія, не еллинамъ только, но и варварамъ. Для 
сего благодать Духа даровала намъ и разные языки, и 
надлежитъ уплачивать долгъ сей и высокодумающимь о 
своей образованности, и непосвященнымъ въ словесныя 
науки. Ибо мудрыми называеть величающихся искус- 
ствомъ въ словЪ, а неразумными тъхъ, которыхъ таки- 
хи именуютъ за необразованность такъ называемые у 
нихъ мудрецы“ (Өеод.). 

Ст. 15. Тако есть еже по моему усердио и вамь су- 
щимё в5 Римъ благоювњстити. 

Вотъ откуда, говоритъ, мое усердное желавіе быть у 
васъ, —изъ сознанія долга. Когда фонтанъ въ дЪйствіи, 
вода бъетъ изъ него не останавливаясь. Такъ и созна- 
ме долга моего проповфдывать въ непрестанномъ на- 
ходится дфйстви и, приводя въ движене сердце, воз- 
жигаеть въ немъ усердіе взыскивать тВхъ, кои желали 
бы слушать слово. Итакъ что касается до меня, то у 
хеня всегда кипить сердце усердіеиъ благовВствовать. 
Еже по моему усердио (70 хат ёрі тпроћороу),—что до 
хевя, то у меня всегда присуща готовность благовЪетво- 
вать, готовность жаждущая благовЪстія и стремящая- 
ся къ тому. Какъ ко веёмъ, такъ и къ вамъ. Въ этомъ 
не сохвЪвайтесь. А на соприкосновенности благовВоетія, 
на труды путные, на опасности отъ невфровъ, на сопро- 
тивленія неблаговаиъревныхъ, на всегдашнія смерти 
4п0столъ и вниманя не обращалъ. Мое дћло, говоритъ, 
Оолаговћствовать, лишь только найду и ветрБчу слушаю- 
щихъ; а что съ этимъ сопряжено, то все устроитъ Богъ 
во благое. „Подлинно благородная душа, предпріемлю- 
щая дВло исполненное столькихъ опасностей, предирлем- 
лющая путешествие моремъ, подвергающаяся искушеніямъ, 
навътамъ, нападенямъ! Ибо, намфреваясь проповфдывать 
въ такомъ город, гдВ владычествовало нечесте, есте- 
ственно было ожидать бури искушеній. Но ожидане 
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такихъ бдствій не охладило его усердія; напротивъ онъ 
спвшилъ, мучился отъ нетерпфнія, сгаралъ желаніеиъ “ 
(Св. Злат.). 
гг). 
Главный предметә посланая. 
От, 16. 17. 

Ст. 16. Не стыждуся бо блаювьствоващем5 Христо 
вымә: сила бо Божіл есть во спасеніе всякому врующему, 
Тудеови же прежде и Еллини. 

Не стыждуся... „Что ты говоришь, Павелъ? Надле- 
жало сказатъ: хвалюсь, ставлю себъ въ честь, превоз- 
ношусь; но ты не только не говоришь сего, а еще ска- 
зываешь н%что меньшее, именно, что ты не стыдишься, 
какъ обыкновенно отзываехся мы о чемъ-нибудь не очень 
важномъ. Итакъ что значать елова Павловы? Почему 
онъ такъ выражается, хотя благовствованіемъ дорожилъ 
боле, чфмъ небомъ?“ (Св. Злат.). 

Впереди сказалъ: и у васъ готовъ благовфетвовать, а 
теперь прибавляетъ: ибо не стыжусь благовЪствован1ем»ъ. 
Могуть быть дв мысли: не стыжусь войти съ вами въ 
сношене личное. Есть люди, съ которыми порядочноху 
челов ку дЪло вести стыдно. Апостоль говорить какъ 
бы: будьте вы столько низки по положеню въ обще- 
ствф, или среди другихъ народовъ, что съ вами общить- 
ся было бы стыдно, я и тогда не постыжусь благов%- 
ствовать вахъ. Мой долгъ не лица разбирать, а сБять 
слово благовћстія, лишь бы открыты были уши для слы- 
шанія, чьи бы они ни были. Другая мысль: не стыжусь 
явиться къ вамъ съ такимъ благовстіемъ. Вы такъ вы- 
соки, а слово благовфстія такъ просто и такъ съ пер- 
ваго раза представляется не сообразныиъ, что оно буд- 
то и не къ лицу вамъ; но я не стыжусь предлагать его. 
Какъ ви будь высоки слушающіе, я всегда съ дерзно- 


Глава 1, 16. | 67 


ветемъ проповъдую Христа распята, хотя знаю, что 
это для [удеевь соблазнъ, а для Еллиновъ безуміе. 

Св. Златоусть говоритъ: „Римляне были елишкомъ 
привержены къ мірскому занятію богатствомъ, владыче- 
ствомъ, побфдами и самыми царями своими. Много бы- 
ли они надменны; а Павель долженъ быль проповЪды- 
вать [исуса, мнимаго плотникова сына который быль 
воспитавъ въ [уде, въ дохъ незнатной женщины, не 
имьлъ при себ оруженосцевъ, не нажиль денегъ, а на- 
противъ ухеръ съ злодфяхи, какъ преступникъ, и пре- 
терпфлъ множество разныхъ поруганій. И всего этого 
естественно было стыдиться Римлянамъ, которые не зна- 
ли неизреченныхъ и великихъ таинъ. Посему Апостолъ 
говорить: не стыждуся, наузая между прочимъ и ихъ 
ве стыдиться. Ибо зналъ, что успфвши въ семъ, прост- 
рутея вскор$ на большее и будуть хвалиться. Посему 
и ты, услышавъ вопросъ: ужели покланяешься Распя. 
тому? не стыдись, не потупляй очей, но хвались и ве- 
зичайся, съ сифлыхъ взоромъ, съ поднятымъ вверхъ 
челомъ подтверди свое исповф дате. И если спросят»ъ: 
такъ ты Распятому покланяешься? опять отвБчай: но 
не прелюбод%тб, не отцеубійц, не лЪтоубійц, каковы 
вс языческіе боги; а напротивъ крестомъ побъдившему 
демоновъ, и уничтожившему тысячи ихъ чародЪйствъ. 
Ибо крестъ для васъ есть дБло неизреченнаго человЪко- 
любя, знакъ великаго попеченя.—Сверхъ того, поели- 
ку слявящіеся випйствомъ и напитанные м1рекою мудро- 
сплю вадмБваютея; то я, говорить о себъ Павелъ, на- 
всегда отказавшись отъ такихъ уиствовавій, иду пропо- 
вёдывать кресть,—и не стыжуся того.“ 

Сила бо Божія есть во спасеше. Вотъ почему не сты- 
джуся! —Какъ стыдиться предъ больными тому, кто при- 
воситъ имъ цфлительное врачевство? Или предъ заклю- 
ченныхми въ узы тому, кто приходить помочь имъ раз- 
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бить сій узы? Благов$ете не слово только, но и сила. 
Надлежить разумфть здфеь подъ нимъ не одну совокуп- 
ность явленныхъ во Христ Шисусф таинъ, или бого- 
откровенныхъ новозавътныхъ истинъ; но все домоетрои- 
тельство спасенія человческаго во Христ Іисусъ. Съ 
нимъ всюду приходили Апостолы и въ него вводили 
вБрующихъ. Они вефиъ говорили: мы безотвЪтно грёш- 
ны предъ Богомъ; и нфтъ намъ спасенія. Ждеть насъ 
судъ неумытный и по суду кара. Но Богъ сжалился надъ 
нами и послаль Сына Своего Единороднаго, Который 
воплотился и пострадалъ за насъ, снялъ съ насъ вину; 
по воскресени же, вознесшись на небо и сБдши одес- 
ную Отца, Духа Святаго ниспослалъ отъ Отца, Который 
всЪхъ вЬрующихъ въ Сына обновляетъ, и дЪлаетъ силь- 
ными всякую благую волю Божию исполнять и Ему бла- 
гоугождать, чтобы, потрудившись здЪсь, сподобиться прія- 
тія туда, гд$ и Сынь Божій воплотившійся. Вотъ вамъ 
путь спасенія!— Внимавшіе воодушевлялись надеждою, 
и приходили въ нравственное напряжене и готоввость 
на все. Но еслибы благовзоте тфмъ и ограничивалось, 
то сила сія нравственная скоро бы испарялась, и жизнь 
каждаго опять принихала бы прежвній не богоугодный 
видъ. Потому тБхъ, кои вфровали и такъ воодушевля- 
лись, оно приводило къ таинствамъ и въ нихъ обнов- 
ляло и исполняло благодатныхи силами. Посл таинствъ 
вЪрующій не воодушевленіе только имфлъ, но испол- 
нялея чувствомъ силы, которое, посл нфеколькихъ 
опытовъ, переходило въ дерзновене, ничЬмъ не сокру- 
шимое. Әто всякій испытывалъ: но уже по вр и при- 
нят1и благодати въ таинствахъ. И всф вфрующе были 
свидЪтели того, что благоввстіе, — домостроительство 
спасенія, вра Христова, — точно есть сила во спасе- 
н1е.--На первый разъ какая сила: вруй въ Распятаго, 
и спасешься? Но потомъ она тотчасъ открывалась и 


Глава 1, 16. 69 


была ощущаема, —только увфруй и прихи таинства. Уни- 
женіе Христово, иракомъ непроницаемымъ покрывая силу 
домостроительства, цфлою бездною раздфляло слыша- 
щихъ благовЪстіе отъ Христа Господа. ВЪра разсфевала 
мракъ и переводила чрезъ сію бездну. Но какъ зараж- 
далась и зараждается вфра, сіе есть тайна Божя. Гос- 
подь сказалъ, что никто къ Нему не придеть, если 
Отецъ небесный не привлечеть его. Это какъ тогда, 
такъ и теперь, среди не носящихъ и носящихь имя 
Христово: ибо и изъ хриспанъ не вс христане.—Итакъ 
кто миновалъ эту первую преграду, для того тотчасъ 
раскрывалась сила благовфстія; а на первый разъ оно 
являлось уничиженнымъ. Горчичное зерно мало и холод- 
но; но кто раскуситьъ его и разжуеть, тотчасъ ощутить, какъ 
велика сила его жженія. Подобнымъ сему сравненіемъ 
и бл. Өеодоритъ объясняетъ тайну силы благовфетя. 
Онъ пишетъ: „ Взираю, говоритъ Апостолъ, не на кажу- 
щееся безчестіе, но на происходящее отъ сего благо- 
яне. Ибо увъровавпе пожинають въ немъ спасеніе. 
Такъ и во многомъ чувственнохъ собственная сила его 
бываетъ сокровенва. Ибо перецъ имфегъь холодную на- 
ружность, и для незвающихъ не показываеть ни малаго 
признака своего горячительнаго свойства. Но кто раз- 
жуеть зубами, тоть ощущаетъ его, подобную огню. 
воспаляющую силу. Потому врачи называютъ въ воз- 
хожвости только горячительнымъ то, что не таково по 
видимости, но можеть таковымъ оказаться. Такъ и пше- 
ничное зерно можетъ быть корнемъ, солоиою, колосомъ. 
но не кажется таковымъ, пока не посфяно въ брозды 
земли. Посему божественный Апостолъ справедливо спа- 
сительвую проповфдь нарекъ силою Божіею, такъ какъ 
сила ея однимъ вБрующимъ открыта и даруетъ спасе- 
не.“ — И св. Златоустъ говоритъ: „какъ благовћетіе 
сила Бохжія есть? - Выслушай слЪдующее: всякому вњрую- 
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щему. Не просто всфмъ, но пріеилющимъ. Хотя ты Еллинъ, 
хотя погруженъ во всЁ пороки, хотя Скиеъ, хотя вар- 
варъ, хотя настоящий звврь, лишенъ всякаго зная, обре- 
мененъ тысячами грБховъ; но коль скоро принялъ слово 
крестное и крестился, ты загладилъ все. “ 

Благов$ете есть сила во спасевіе всякому вврующему, 
но, говорить Апостолъ, /удеови прежде. Гудеевъ предпо. 
ставилъ онъ Еллинамъ, потому что отъ нихъ Христосъ, 
изъ нихъ Апостолы, они блюли обфтоваюя (Өеод.). Но 
въ ДФЛЬ спасенія они ничего лишняго не имЪютъ. Ко 
Христу Господу всъмъ открыть доступъ —и всякій по- 
лучаетъ отъ Него все, положенное по домостроитель 
ству спасевія; плотское происхожденіе не оказываетъ 
на это никакого вліянія. Если есть мра, то она опре- 
дБляетея вЪрою. Ов. Златоустъ говоритъ: „Почему же 
говорить здъсь Павелъ: Гудеови же прежде ч Еллину? 
Въ чемъ состоитъ сія разность? Самъ часто говорилъ, 
что обрЪзаніе ничто и необрЪзаніе ничто; какъ же теперь 
различаетъ, и [удея ставитъ выше язычника? Что это зна- 
чить} Первый не больше получаетъ благодати потому толь- 
ко, что онъ первый. Тотъ же даръ дается Гудею и язычнику, 
а слово прежде означаеть только порядокъ. Іудей не 
больше получаеть оправданія, а удостоенъ только полу- 
чить оное прежде. Просвъщенные всф приеступаютъ ко 
крещеню, но не всф крещаются въ одно время; впро- 
чемъ хотя одинъ бываеть первымъ, другой вторымъ; но 
первый получаеть не больше втораго, и вторый ве боль- 
ше за нимъ слБдующаго; напротивъ, вефуъ подается 
одно и то же. Итакъ, словомъ 11620 выражается здсь 
первенство въ порядкЪ рфчи, а не какое-либо преиху- 
щество въ благодати.“ 

Ст. 17. Правда бо Божья вә немз является отё впры 
вә вњру, якоже есть писано: праведный же от впры жив 
будет5. 
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Сказалъ, что благовЪстіе есть сила Божія во спасе- 
ме, но не всякому безъ различія, а только вЪрующему, 
[удей ли онъ или язычникъ. Теперь подтверждаетъ то 
и другое, и то, что благов$ете есть сила Божія во 
спасеніе, и то, что она бываетъ такою силою не иначе какъ 
1резъ вру. Что оно сила, — сіе подтверждается словами: 
правда бо Божзя являетсл в5 немь, а что оно—сила 
чрезъ вфру, се подтверждается словами: отг вљры вв 
вру, и послЬдующимъ свидфтельствомъ пророческимъ. 
Но того и другаго положеня Апостолъ не раскрываетъ 
подробно, а только изрекаеть ихъ. На разъяснене ихъ 
х него опредфлено все пославіе, такъ что справедливо 
признается, что симъ мфетомъ указываетъ Апостолъ глав- 
ный предметъ всего посланія. 

Однакожь :содержаніе сего места надлежитъ намъ опре- 
дЬлительно уяснить, чтобъ видно было, чего ожидать 
и оть послфдующей рћчи. | 

Правда Божія является. — Правда Божія — можеть 
означать свойство Божие, —что Богъ праведенъ, всегда 
и во всемъ праведно дЪйствуетъ; и можетъ означать 
праведвость Божескую — полную и совершенную, отъ 
Бога человфку сообщаехую и дёлающую его праведнымъ 
и святымъ. Какая злъсь разухется? По ходу рЬчи пря- 
хБе послЬдняя. Ибо словами сими подтверждается ска- 
занное выше, что благовћетіе есть сила Божя во спа- 
сете. А это ничБмъ столько не подтверждается, какъ 
т6мъ, что оно премлющихъ его съ вфрою д$лаеть пра- 
ведными и святыми. Св. Златоусть то дивнымъ, знаме- 
витымъ и славнымъ находить въ благовфети, что чревъ 
него прелюбодъйӣ, сластолюбецъ, чарод%й вдругъ не толь- 
ко освобождается отъ наказанія, но и становится пра- 
веднымъ. “ 

Но отъ сего не можемъ не перейти къ мысли и о 
правд, какъ свойствъ Божемъ: ибо Богъ явилъ намъ 
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такую безпредвльную милость праведно, благоволивъ, 
чтобъ Единородный Сынъ Божій, воплотившись, умеръ 
за насъ и тъмъ открыль къ намъ путь всеосвящающему 
дБйствію Св. Духа. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „БлаговЪ- 
стемъ является правда Божзя, не только намъ подава- 
емая, но и явственно показуемая въ самой тайн домо- 
строительства. Ибо не властю домостроительствовалъ 
Богъ наше спасеніе, не повелъніемъ и не словомъ сокру- 
шилъ державу смерти, но милость срастворилъ и съ прав- 
дою. И само единородное Слово Боже, облекшись въ 
естество Адамово и сохранивъ оное чистымъ оть всякаго 
грЪха, принесло сіе за насъ и, воздавъ долгь естества, 
уплатило общую повинность всфхъ людей.-— (Ле божествен- 
ный Павелъ яснће излагаетъ въ послЪдетвіи.“ 

Итакъ св. Апостолъ, сказывая, что благовъсте есть 
сила Божя потому, что въ немъ является правда Божля, 
даетъ разумфть, что чрезъ Евангельское домостроитель- 
ство Богъ дфлаетъ насъ, благодатію Своею, праведными 
и святыми по непреложнымъ законамъ правды своей, — 
или праведно дфлаеть насъ праведными и святыми. 

Правда Божія является, —явною для всфхъ дфлается. 
Если при слов —правда Божья будемъ имЗть въ мысли 
праведность и святость, вћрующимъ сообщаемую, то 
является правда — будеть: для всъхъ явлено бывает, 
какъ неправедные дфлаются праведными, лишь только 
повфрятъь Евангелю и по вёрф прииутъ благодать въ 
таинствахъ. Сердитый становится кроткимъ: отпадаетъ 
отъ сердца гнфвливость и онъ становится кроткимъ, какъ 
агнецъ, такъ что и разсердить его не разсердишь; блуд- 
ный дфлается цфломудреннымъ: отпадаетъ всякая похот- 
ливость, такъ что когда товарищи старые тянуть опять 
на блудныя дфла, онъ отв$чаеть: я уже теперь не тоть. 
Такъ и всякій другой неправедный нравъ отпадаетъ, и 
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исто ихъ заступають праведныя и святыя расположе- 
вія. Въ этомъ видна осязательно сила Божія. 

Если при словъ—правда Божля остановимся на мысли 
о праведности Божей, или на томъ, что, оставляя намъ 
гр8хи и длая васъ праведными по домостроительству 
спасенія, Онъ дЪйствуеть праведно, то правда явллется — 
будетъ: чрезъ благов сте открывается, какъ, въ силу до- 
мостроительства спасенія въ Господ Іисусъ Хриет%, 
праведность Божія является во всей своей силъ. Богъ 
хилуетъ праведно: ибо правда Его удовлетворена сиер- 
тю Единороднаго Сына Божия. Это тайна, сокрытая отъ 
вфкъ и отъ родовъ. И никому бы недомыслиться до нея, 
еслибы не возвЪстило о ней Евангеліе. Она была со- 
крыта въ писавіяхъ пророческихъ и въ образахъ подза- 
конныхъ; на всемъ этомъ лежалъ покровъ. Самые проро- 
ки недоумЪвали о многомъ, что являлъ имъ Духъ. Но 
еще прежде пророковъ совзть о семъ сокровенъ былъ 
въ Бог. Пришествемъ Господа во плоти покровъ Вет- 
хаго ЗавЪта снять и стало всЪмъ явлено, что тамъ скры- 
валось; явленъ сталь и предввчный совЪтъ Божій о 
спасении нашемъ. Бл. Өеодоритъ пишеть: „научаеть насъ 
св. Павелъ, что такъ издревле домостроительствовалъ 
о васъ Богь и предвозвфщалъ о семъ чрезъ пророковъ, 
а прежде пророковъ въ Немъ самомъ сокрыть былъ со- 
вЁть о семь. Ибо се говорить Апостолъ въ другомъ 
ифетв: Тайна сокровеннал в5 Богњ создавшемь всяческая 
(Еф. 3, 9); и еще: глаголемә премудрость, въ тайнь со- 
кровенную, юже предвуставц Бог» прежде вњкг 65 славу 
нашу (1 Кор. 2, 7). Такъ и здесь еказалъ Апостолъ: 
является правда, потому что сокрытое прежде дфлаетея 
ЯВНЫМЪ. “ | 

Та и другая правда въ пріемлющихъ благовЪет!е. и съ 
нимъ усвояющихъ всю силу домостроительства является 
совокупно. Правда, освященіе и избавленіе, благодатію 
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Божіею всуществляемыя вБрующихъ, явны бывають не 
имъ только, но и веБмъ видящимъ ихъ; такъ что они 
справедливо могутъ быть названы свютомё, свмпящимг 
пред5 человњки; Божественная же правда въ устроеніи 
сего дивнаго намъ благодфянія явною дфлается только въ 
созваніи вфрующихъ, когда, пріявъ благовфете по върЪ 
мысленной, пріобщаются потомъ благъ его, и ставъ чи- 
стыми и святыми, вступають въ вфру чувства, — осязаю- 
щую, хотя не постигающую умомъ осязаемаго, —и вво- 
дятся въ созерцание таинъ Божшхь сокровенныхъ. 

Но въ сихъ дивныхъ дЪйствіяхъ и измненіяхъ все 
условливается вфрою. Вфрою пріемлется благов%стіе, вЪ- 
рою усвояется сила домостроительства, вфры ради освя- 
щается естество человћка и в$рою вводится онъ въ со- 
зерцаніе таинъ Божіихъ. (ле выражаеть Апостолъ сло- 
вами: 075 вњры 65 вњру, и слфдующихъ затфиъ изрече- 
ніемъ пророческимъ. Нельзя не видфть, что указаніе на 
вру и было цёлю Апостола въ семъ мъст; ибо оста- 
вивъ безъ подтвержденія, какъ является правда Божія въ 
благовз ети, подтверждаетъ только, что она является подъ 
условіеиъ вЪры. 

Апостолъ сказалъ не просто: отъ вры, а: ом вњры 
во въру, чтобы показать, что въ Ювангельскомъ - домо - 
строительств все отъ вфры: в$рою начинается, вЪрою 
продолжается, в$рою кончается, и по достижении конца, 
на вЪр$ стоитъ, какъ и пророческое изречевіе подтверж- 
даетъ, что праведный не начинаетъ только жить, но и 
непрерывно живетъ и жить будеть отъ вфры. Можно бы 
такииъ пониманіемъ изреченя: отб вљры вә втру и огра- 
ничиться; но какъ оно представляется нфсколько особен- 
нымъ, и этою особенностю останавливаетъ на себЪ вни- 
мане, то наши толковники считали не безполезныхъ 
уяснить, чего ради сказано: отг въры вә вњру. Общая 
у нихъ мысль та, что въ дл нашего спасенія, по Еван- 
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гелію устрояемаго, все условливается върою, но вфрою 
не на одной степени стоящею, а восходящею вее выше 
я выше, по мЪрћ, конечно, дБятельнаго углубленія всяка- 
го въ содфване своего спасенія. (лю общую мысль вы- 
ражаетъ бл. Өеофилактъ: „потому такъ сказано у Апо- 
стола, что вфра должна возрастать въ большую и боль- 
шую ВвЪру; ибо недостаточно того, чтобы сначала увро- 
вать, но мы должны восходить отъ первоначальной вБры 
въ вру совершеннЪйшую, т.-е. въ состояніе непоколе- 
бимое и твердое, какъ и Апостолы сказали Господу: 
умножь намә впру (Лк. 1, о)“. 

Какія же восхожденія по степенямъ или изифневя на 
высшую и высшую должна проходить вра? Әкуменій 
пишетъ: „правда Божзя, говоритъ Апостолъ, является въ 
благовЪетіи, т.-е. полная добродфтельность чрезъ Еван- 
геле приходить въ совершенство; ибо правдою часто 
называется добродътельность. Вакъ же является и въ 
комъ? Въ тЬхъ, кои съ в$рою приступають къ благов- 
стю. Благовћсте вефмъ проповфдуетъь добродфтель и 
всфхъ убъждаетъ ятися за нее; но красоту добродЪтели 
открываетъ и любителями ея д$лаетъ только тёхъ, кото. 
рые съ вЬрою приступаютъ къ нему. Что же?— Престаетъ 
вра, когда справится доброд$тель? Никакъ, но восхо- 
дить на совершеннфйшую и высшую степень. Первая 
вра была нвкое сокрушеше и готовность души (пре- 
стать отъ грфха и приступить къ добролћътели). Вфра 
же, дБланіемъ добродътелей возращаемая, усовершенство- 
вавшаяся, есть убфждене (вкушевніе истины чувствомъ) 
непоколебимое и непреложное. Та подобна сБянію, а 
эта, въ дБлашіи добролфтелей дЪйствующая, есть плодо- 
приношеніе. Та же, которая чрезъ нихъ восходит» къ с0- 
вершенству, есть блаженное упокоеніе и почитіе (отъ 
трудовъ). Вотъ какъ правда Божія въ благовфети яв- 
ляется отъ вфры въ вру. Божею же правдою называетъ 
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Апостолъ добродфтель потому, что она есть нћчто 60- 
жественное и что всякое добро отъ Бога есть“. 
„Можно и такимъ образомъ это понимать: правда Бо- 
ж1ія является въ благовћетіи тфиъ, что Богъ. взявъ на- 
чальную нашу ввру, какъ сфия, возращаетъ ее и уко- 
реняетъ, и насъ совершенствуетъ въ сей самой вр. 
Это поистин% будеть Божія правда, когда Богъ, взявъ 
только начало и поводъ въ нашехь произволети (вЪро- 
вать), прочее все совершаеть уже Самъ. Такъ какъ св. 
Павелъ сказалъ выше, что благовЪстіе есть сила Божія 
во спасеніе, то чтобъ не возразилъ кто, какъ можно 
сему повфрить слыша о страдамяхъ, о крест и смерти? 
онъ прибавилъ къ тому: правда Божія в5 немё являет- 
ся, —какъ бы такъ говоря: не останавливайся на такихъ 
предлогахъ; ибо какъ только явишь ты произволеше (в$- 
ровать), удивишься Божю о тебЪ попеченію и благово- 
ленію Его къ тебЪ; потому что, взявъ твою, въ произво- 
лени лишь, вру, Онъ возрастить ее въ тебъ, —претво- 
ривъ ее въ вЪру. въ чуветв$ сердца укореневную, твер: 
дую и непоколебимую. Потомъ чтобы не подумалъ ты, 
что туть говорится н$что новое и неслыханное, Апостолъ 
приводитъ свидЪтельство пророка. То же самое, говорить, 
и древній пророкъ Аввакумъ утверждаетъ, когда гово- 
рить, что жизнь праведнаго объемлется вфрою, которая 
зачинаясь вфрою, въ произволени зараждающеюся, вос- 
ходить потомъ къ вЪр по воздЪйствію Божію на серд- 
це и сокровеннымъ его удостовфренямъ“ (Экум. же). 
Святый Исаакъ Сиранинъ въ своихъ писаніяхъ ука- 
зываеть на разныя степени в$ры такъ: ВЪра въ Бога 
естественно насаждена въ духф нашемъ, равно какъ и 
вфдфне добра и зла въ совфсти. ВЪра сія пробуждаясь 
раждаетъ страхъ; сей страхь оживляетъ совфеть и раж- 
даетъ покаявіе. Все сіе вмфетЪ -понуждаеть желать и 
искать Спасителя и спасенія въ Немъ. Услышавъ благо- 
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вфете, таковый охотно приступаетъ къ нему вВрою. Ся 
начальная вћра есть только вфра отъ слуха. Когда вету- 
пить онъ въ область Евангельскаго устроевія жизни, 
тогда опытно вкусить благь Евангелія и вфра его пре- 
образится въ вфру чувства. Но и эта вра есть только 
вра въ таинства Божій, —въ догматы. Вра окончатель- 
ная есть увфренность въ Бог и почитіе въ Немъ. Такъ 
неизбъжно восхожденіе отъ вфры въ вру. Что однакожъ 
есть виВстЬ явленіе правды Божей, или силы Его дй. 
ствующей во спасеніе наше въ Евангельскихъ поряд- 
кахъ. 

Әкумевій приводитъ и другія миёнія о смысл словъ: 
отъ вњры в5 вњру. „Это значить и то, что дЪло жизни 
святой и праведной какъ начинается вВрою, такъ должно 
характеризоваться вфрою и стоять на ней. Вступивъ въ 
Евангельсюе порядки, не должно пытливо изелЪдовать 
всего усматриваемаго въ нихъ, но все принимать вврою. 
Или такъ: должно вфровать пророкамъ и въ нихъ почер- 
пать руководство къ върЪ Евангельской. Иначе еще: вЪ- 
рующій Христу Господу и благодать крещенія пріявшій 
чрезъ сіе руководится къ тому, чтобъ вЪровать несом- 
ннно будущимъ благамъ, —воскресевію мертвыхъ, жиз- 
ни вфчной и царству небесному. Ибо вфровать должно, 
что Богъ явился на землВ во плоти, — что есть начало, — 
и что наслЪдіехъ взрующихъ будетъ царство небесное, — 
что есть конецъ вВры. (Посл$дия два инфн1я слово въ 
слово взяты у бл. деодорита). Или такъ: 0т5 веры вә 6%- 
ру—для Іудея, отъ вфры подзаконной въ вру Іисусъ 
Христову, а для Эллина отъ въры естественной въ ту 
же Јисусъ-Христову вру“ (Мне Акакія). 

Већ эти пониманія не чужды назиданія для того, кто 
ищеть его. Но вс же они сводятся къ тому. чтобъ вну- 
шить, что въ дёлв спасенія все отъ вЪры, —чтд, можно 
полагать, и Апостолъ имфлъ въ виду внушить. Ибо при- 
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водя волёдъ за симъ свидЪтельство пророческое въ 
подтвержденіе выраженной имъ мысли, привелъ такое, въ 
коехъ говорится просто о вврВ: якоже есть писано: пра- 
ведный отѕ вљры живь будеть (Авв. 2, 4). Овъ какъ бы 
говоритъ: благовћстіе есть сила Божія во спасеніе, но 
вфрующему; чрезъ него является во всякомъ правда Бо- 
лия, или всякій дфлается праведныхъ, но отъ въры въ 
вЪру. Итакъ вёруй и вфруй. Кто вфруетъ, живъ будетъ 
жизню святою и праведною; а невфрующий остается въ 
области смерти, грёхомъ везхь мертвящей и губящей 
(слова Господа. 1н. 6, 8; 3, 15—18). Жизнь истинная 
есть жизнь праведная; но праведный можеть праведно 
жить только вфрою. Безъ вфры нЪтъ истинной правед- 
ной жизни, нзтъ и спасенія. Это подтверждаетъ и Про- 
рокъ, когда говорить: праведный оть вњры живз будеть. 

Слова Пророка не требуютъ особаго разъясненя; они 
ясны сами собою. Приложимъ только слъдующее наве- 
дене.—-ДЪла правды челов къ и самъ собою можеть тво- 
рить —не обижать, не присвоять чужаго, быть воздер- 
жнымъ, помогать нуждающимся, и во всемъ поведеніп 
своемъ можеть являться правыиъ и досточестнымъ. Но 
при всей своей праведности, пока одинъ пребываетъ. 
онъ похожъ на истуканъ исправно зыдфланный, но без- 
душный. Душу вдыхаетъ въ него вфра тфмъ, что при- 
влекаеть благодать, оживляющую веякаго, истинно-пра- 
веднаго. Предшествующая сему праведность, если она 
и бываеть, бываетъ только подготовкою къ принятію 
благодати чрезъ вЪфру, дЪлаеть сосудохъ способнымъ 
пріять благодатное оживлеше, а не заканчиваетъ всего 
дБла. Возьмите Іудея, въ совершенетвз ходящаго по 
закону своему: его надлежить счесть праведнымъ. Возь- 
мите язычника исправно живущаго по началамъ правды, 
написаннымъ въ сердц$ его, —и онъ будеть праведенъ. 
Но ни того, ни другаго не слфдуетъ считать оживлен- 
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ныжъ истинною жизнію. Сля жизнь явится въ нихъ, ког- 
да они сподобятся оживленія божественною благодатію 
по вЪрЪ въ Господа Спасителя. Очевиднфйшее свидћ- 
тельство сему представляеть Корнилій сотникъ. Онъ 
быль праведенъ, но истинно-живымъ сталъ, когда сни- 
шелъ на него Духъ Святый. 

Св. Златоусть сопровождаетъ слова Пророка такимъ 
наведеніеиъ: „Пусть еретики услышать сей духовный 
гласъ| Умствоване, подобно лабиринту и грифахъ. ни- 
гд не иметь конца, не даеть мысляхъ установиться 
ва кама и ведеть начало оть самохвальства. ТЬ, ко- 
торые стыдятся допустить вру, не зваютъ небеснаго и 
кружатся въ вихрф безчисленныхъ умствованй. Жалкій 
СЪднякъ, стоющій того, чтобъ непрестанно о тебЪ пла- 
кать! — Неприлично теб спорить и безвременно любо- 
пытетвовать. И что говорить о членахъ вЪры? Оть са- 
мыхъ пороковъ настоящей жизни освобождаемся мы не 
иначе, какъ чрезъ вру. Върою просіяли досел$ жив- 
ппе: Авраамъ, Исаакъ, Іаковъ. ВЪрою спаслася блудви- 
ца (Раавъ. Ювр. 11, 81). Не стала она разсуждать, какъ 
возмогуть сій плённики, бфглецы, бродяги одолЪть го- 
родъ, защищенный стфнами и башнями. Еслибъ такъ 
разсуждала, то погубила бы и себя и ихъ, какъ и ДЪЙ- 
ствительно погибли предшественники спасенныхъ Ра: 
авою. Ибо тв, увидфвъ людей великорослыхъ и силь- 
ныхъ, стали изыскивать средства, какъ побЪдить ихъ, 
и веБ погибли безъ войны и сраженія. Видишь ли, ка- 
кова бездна невъЪрія, и какъ тверда стБна вфры! Невъріе 
довело до погибели безчисленное множество людей, а 
вфра жену блудницу не только спасла, но и содБлала 
покровительницею народа Израильскаго. Зная сей и дру- 
ге многе прих$ры, не будемъ никогда доискиваться 
причины лЪлъ Божихъ; но безъ изелБдованія и излиш- 
ней пытливости станемъ принимать повелъвія Божи, 
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хотя бы оныя казались несообразными съ человВческимъ 
разумомъ. Ибо, скажи, что кажется несообразнће, какъ 
отцу самому умертвить единороднаго и возлюбленнаго 
сына? Однакоже праведникъ, получивъ такое приказаніе, 
не сталь разсуждать о тоиъ, а принялъ повелё те един- 
ственно по достоинству повелввающаго и повиновался. 
Но другой, получивъ отъ Бога повелБніе бить пророка, 
задумался надъ симъ дБломъ, и не послушался просто. 
За сіе наказанъ онъ смертію, а бившій угодилъ Богу 
(8 Цар. 20, 85). И Саулъ, противъ воли Божей спас- 
шій жизнь людямъ, низложенъ съ престола, и подверг- 
ся строгой казни. Не трудно вайти и другіе многе при- 
мры, которые согласно научають насъ никогда не 
изыскивать причины повелБній Божихъ, а въ простотЪ 
повиноваться имъ ни противясь. Если же опасно углуб- 
ляться въ то, что повелЬно, и любопытныхъ ожидаетъ 
крайнее наказаніе, то какое извиненіе будуть имъть т, 
которые судятъ о предметахъ непостижимыхъ и страш- 
ныхъ, наприифръ, какъ Отецъ родилъ Сына? Какая Его 
сущность? (какъ Онъ воплотился, и смертю Своею спасъ 
родъ нашъ?). Итакъ, зная се, со всмъ благорасполо- 
женіемъ примемъ матерь всфхъ благъ —вЪру, дабы намъ, 
какъ плывущимъ въ безиятежную пристань, соблюсти 
правильное учене, и со всею безопасностію направляя 
жизнь свою, получить въчныя блага. “ 

Установивъ такимъ образомъ внимаше Римлянъ, а 
съ ними и всхъ насъ, на вър, Апостолъ далће разъ- 
ясняетъ и подробно излагаеть существо ея, со веБми 
къ тому соприкосновенностями, что и составляеть в%- 
роучительную часть посланія, 


ВЪРОУЧИТЕЛЬНАЯ ЧАСТЬ. 


0 спасени въ ГосподЪ ІисусЪ Христ№. 
1, 18—11, 36. 


Въ вЪроучительной части святый Павелъ 

І. Указываетъ. что помимо въры въ Господа Іисуса 
Христа нфтъ спасенія. 1, 18—53, 80. 

П. УбЪждаетъ, привлекаетъ и склоняетъ къ ней. 8, 
31—09, 21. 

Ш. Излагаетъ главнЪйшее для вћрующихъ обязатель - 
ство въры — быть святыми. 6—7, 6. 

ГУ. Изображаетъ: благотворность ея для падшаго есте- 
ства нашего и для всей твари съ утБшительнымъ пока- 
запемъ. сколь прочны основанія упованія въ Господ 
Іисусв Христ. 7, 7—8, 39. 

У. И заключаетъ пространныхъ разъясненіемъ вопро- 
са о вевріи Јудеевъ.—гл. 9—11. 


І. 
Помимо вБры въ Господа Іисуса Христа н+тъ спасенія. 
1, 18—38, 30. 


Это изъясняеть Апостолъ въ слёдующихь положе- 
пяхъ: а) положенъ судъ на вефхъ, содержащихъ истину 
въ неправдф, 1, 18. Но б) въ этомъ виновны аа) какъ 
язычники 1, 19—2, 16—такъ 66б) Гудеи 2, 117—3, 20. 
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Потому нёть имъ обоимъ спасенія: судъ и осужден 
праведно падаютъ на главу тфхъ и другихъ. И гибнут: 
бы имъ, но человфколюбивый Богъ сжалился надъ нимх 
и устроиль имъ в) особый дивный образъ спасенія вт 
Сын Овоемъ, воплотившемся и умершемъ на крест, т 
Своею смертію омывшемъ гр%хи всфхъ,—8, 21 — ЗО 
Итакъ, инаго спасенія нфтъ, какъ ятися за вфру вт 
Господа Іисуса Христа. 


а). 


Судъ Божій непреложенъ на всфхъ, содержащихъ истину 
въ неправдф. 


Ст. 18. Открывается гнњвь Божй сь небесе на всякое 
нечестве и неправду человњковь, содержащихь истину ва 
неправдњ. 

Положеніе сіе св. Апостолъ не доказываетъ, а только 
выставляетъ на видъ. Истину его всякій сознаеть по 
свидфтельству совфети. Согрфшилъ ли, жди должнаго 
воздаянія. Почему и говорить: открывается... положено 
неизуЗнно быть суду и воздаявію, и вотъ-воть развер- 
зутся небеса и явится Судя всъхъ. Гнфвъ Божій озна- 
чаетъ судъ, осужденіе и наказате. Гнфвомъ назвалъ это 
Апостолъ человЪкообразво. Къ человЪку гнЪвному не 
подходи и не говори ему: слушать не станеть. Такъ и 
судъ Божій неумолимъ и неизхЪненъ: какъ рБшено на 
немъ, такъ и пребудеть во вЬки. Положена грфшниЕу 
вфчная мука, не избъжать ему ея, если не удовлетво- 
рить правд Божей. Потому или спЬши снискать при- 
миревіе съ Богомъ, или не ожидай ничего другаго, 
кром$ вЪчныхь мучений. И грозность сула Божія также 
выражается симъ. Грозныхъ изобразилъ его и (амъ 
Господь Спаситель. умершій для того, чтобъ вефхъ из- 
бавить отъ суда сего. Да онъ и потому уже грозенъ, 
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что есть судъ. Какой преступникъ не трепещетъ предъ 
судомъ?. Въ школахъ экзамены отъ начальства, всегда 
благосклоннаго, какимъ страхоиъ сопровождаются?! Какъ 
не быть страху и грозности на суд томъ, который 
ръшаетъ вВчную участь?— Апостолъ вы$ето открывается 
праведный еудъ Божій, —и сказалъ: открывается нтв 
Божай сь небесе. Вотъ-вотъ разверзутся небеса и явится 
Оудя вефхъ. — (% мебесе, говоритъ, чтобъ озвачить, 
что въ семь божественномъ дЪйствіи ничего не бу- 
деть земнаго. На землф можно бываеть еще какъ 
кибудь покривить вфсы правды, а тамъ будетъ все про- 
ницать и рфшать неумытная правда Божия. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Апостолъ угрожаеть буду- 
щимь наказаніемъ, которое называется гнфвомъ Божіимъ, 
ве потому что Богъ наказуеть по страсти, но чтобы 
вуеновантемъ симъ устрашить прекословящихъ; и сказалъ, 
что гнњвь открывается сь небесе, потому что съ неба 
явится Богь и Спаситель нашъ. Ибо сіе изрекъ и самъ 
Господь: тогда узрите Сына Человњческаго, грядущаго на 
облацьте небесныхь сь силою и славою многою (Мө. 24, 80)“. 

Св. Златоустъ, поставляя си слова въ соотвошеніе съ 
предыдущими, гдз поминалось о Евангеліи, яко силф 
Божіей во спасеніе всякому впрующену, говоритъ: „за- 
уђть искусство Павла, съ какимъ онъ, начавъ рфчь крат- 
кими увфщанями, обращается къ угрозамъ. Сказавъ, что 
Евавгеліе— причина спасевія и жизни, сила Божія, что · 
вхъ совершается спасеніе и оправдање, онъ употреб- 
лаетъ теперь выражетя, которыя могуть устрашить даже 
невнимательныхъ. И какъ, обыкновенно, большая часть 
людей привлекается къ добродътели не столько объща- 
нежъ благъ, сколько страхоиъ скорбей, Апостолъ вле- 
четь ихъ чрезъ то и другое. По сей причинъ и Богъ 
не только обфщаеть царство, но и угрожаетъ геенною; 
и пророки, проповЪдуя Іудеямъ, всегда къ обВтованіямъ 


84 Глава 1, 18. 


присоединяли угрозы. По той же причин и Павелъ 
разнообразить р$чь, и не безъ намфренія предлагаетъ 
прежде пріятное, а потохъ непрілтное; но показываеть 
тБхъ, что первое есть дЪло предваряющей воли Божей, 
а послфднее есть слЪдетвіе худой жизни нерадивыхъ. 
Такъ и пророкъ о благахъ упоминаеть прежде, говоря: 
аще хощете и послушаете, благал земли снњсте; аще 
же не тощете, ниже послущаете мене, мечь вы поястё 
(Ис. 1, 19. 20). Въ такомъ же порядке располагаетъ рЕчь 
свою и ев. Павелъ.-— Открывается бо гнњвь Божий сә 
небесе. И въ настоящей жизни часто открывается гивъ 
Бохий, и на каждаго въ особенности, и на всћхъ вообще, 
чрезъ голодъ, язвы, брани. Что же тогда, на будущемъ 
суд, произойдетъ чрезвычайваго? То, что наказаніе 
будеть большее, общее и другаго рода; то, что нын% 
бываетъ, служить къ исправленю, а что случится тогда, 
будетъ казнь. Въ сехъ смысл сказаль Павелъ (въ дру- 
гомъ м$етВ), что нынъ мы наказуемся, да не сё заромљ 
осудимся (1 Кор. 11, 32). Нынъ иногіе во многомъ ви- 
дятъ не гнфвъ свыше, но обиду отъ людей, а тогда 
явно будетъ, что наказаніе отъ Бога: —(удія возсядетъ 
на страшномъ престол и повелитъ влечь кого въ огонь, 
кого во тьму внёшнюю, кого ва другія; неизбфжныя и 
нестерпимыя казни. — Почему же Апостоль не сказалъ 
сего ясно, —что, вапримћръ Сынь Божій придетъ со 
тьмами Ангеловъ и потребует отчета у каждаго, а гово- 
рить: открывается знтв5 Божей? Потому, что слушатели 
недавно еще обращены были въ вЪфру. И Апостолъ сна- 
чала на нихь дъйствуетъ тЬмъ, что они сами признавали. 
Притомъ, мнф кажется, говорится сіе язычникамъ; и 
потому Апостолъ начинаетъ съ общихъ понятій, а послЪ 
говоритъ о судБ Христовомъ. “ 

То общій всему челов$честву догиатъ, въ сердц на. 
писанный, что есть Богъ, что Еху должно угождать 
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исполненежь воли Его, и что тв, которые не дълаютъ 
сего, виновны предъ Нимъ. Почему веъ исповфдують, 
что судъ Божій лежитъ на всякое нечестіе и неправду 
человњковь, содержащихь истину в5 неправдъь. „Ибо при- 
рода научила ихъ тому и другому,—и тому, что Богъ 
есть Создатель вефхъ, и тому, что должно бЪгать не- 
правды и любить правду“ (Өеод.). Нечестне означаетъ 
грёхи противъ Бога: невріе, или неправое вфроване, 
ложныя в®ры; а неправда означаеть грЪхи противъ 
ближняго, когда не соблюдаютъ къ нему должныхъ отно- 
шенай: любви, мира, справедливости, всякаго вспоможе 
мя. Но и нечестіе есть неправда: ибо что можеть быть 
несправедлив%е, какъ не знать Бога, не почитать Его, 
Создателя своего, какъ должно, и не благодарить Его 
за жизнь и за все подаемое Имъ въ жизни? И неправда 
есть нечестіе; ибо Богь повел$ль соблюдать всякую 
правду къ соестественнику своему, и кто не соблюдаетъ 
ея, тотъ идетъ противъ Бога, потому истинно есть не 
честивецъ. 

Когда говорить св. Павелъ: всякое нечестіе, то „ пока- 
зываетъ, что путей нечестія много, а путь истины одивъ. 
Ибо зублужденіе есть нфчто разнообразное, многовидное 
и сиъшавное, а истина одна“ (Ов. Злат.). Әтииъ словомъ 
Овъ подвергаеть праведному сулу Божію ве вфры, 
азиышленныя людьми, противныя здравому позвавію о 
Бог. И неправду тоже разумфеть онъ всякую, т.-е. 
всякую несогласную съ волею Божею и святыми запо · 
вЬдяхи Его жизнь. „Ибо неправды бываютъ разныя, — 
касаются или имній, когда въ этомъ обижаеть кто 
ближняго, или женъ, когда бросивъ кто свою жену, 
расторгаеть чужой бракъ. Иные вибсто жены и 
пиЬнія похищаютъ честь ближняго; и это неправда, 
потому - что доброе имя дороже огромнаго богатства“ 
(Св. Злат.). И не одно нарушеніе заповфдей въ отно- 


86 Глава 1, 18. 


шеніи къ ближнему есть неправда, но и всякое неиспол- 
неніе того, что долженъ кто дВлать для ближняго и не 
дБлаетъ. И не помочь ближнему, когда видишь и мо- 
жешь, есть неправда. Этимъ словомъ Апостолъ подвер- 
гаеть суду Божію всякую грфшную жизнь, въ какихъ 
бы видахъ ни являлась грёшность ея. 

Что значитъ: содержащихь истину в5 неправдњ? — То, 
что знаютъ, а не исполняютъ; жизнь не отвБчаетъ зна- 
нію; одно у нихъ въ ум и совБети, иногда и на сло- 
вахъ, а другое —въ жизни и дВлахъ, въ чувствахъ серд- 
ца и въ настроеніи воли. Кто знаетъ, —-а кто сего не 
знаетъ? —что должно помнить Бога и благодарить Его, 
а между тБмъ не помнить и не благодарить Его; тотъ 
содержить истину въ неправдф. Кто знаетъ, —а кто сего 
не знаегь?— что не должно обижать ближняго, и напро- 
тивъ всячески благотворить ему, а между тЬмъ не только 
не благотворитъ, но и обижаетъ; тотъ содержитъ истину 
въ неправдф. Кто знаетъ,—а кто сего не знаетъ?—что 
не должно развратничать, только Феть, пить и веселить- 
ся, не помня о смерти, а между тъмъ такъ живетъ: 
тоть содержитъ истину въ неправд.—И сія неправда 
во сто кратъ увеличивается, когла кто дфлаеть непра- 
вое въ то самое время, когда умъ и совесть претятъ 
ему и не велять того дфлать. Истину содержащій въ 
неправдћ тоже дЪлаетъ, какъ еслибы кто взялъ царскую 
дочь и отдаль ее въ блудилище, или бы царскую пор- 
фиру драгоцЪнную затопталъ въ грязь. Въ семъ состоитъ 
хула на Духа Святаго, о которой Господь изрекъ страшное 
опред$лен1е —непрощенія ни въ сей взкъ, ни въ будущий. 


б). 


Показалъ св. Павелъ, на кого открывается снЪвъ Бо- 
жій съ небесе, показалъ это отвлеченно, изрекая законъ 
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правды Бохж1ей. Теперь переходить къ дЪйствительности 
и указываетъ, кому придется подпасть подъ сей гн$въ. 
Съ сею цБлію онъ обозрфваеть веБхъ живущихъ на 
землБ по ихъ отношенію къ правд, чтобъ опред%фли- 
тельно сказать, что таке-то содержать истину Божію 
въ неправдф, а такіе-то содержать ее въ правд%; и 
стБдовательно т гнфву подпадутъ, а эти нфть. Какъ 
тогда весь міръ въ религ1озномъ отношен!и справедливо 
дБлилея на двф части—[удеевъ и язычниковъ; то Апо- 
столь и испытываетъ т$хь и другихъ, какь они содер- 
жать истину Божію. Что же находить? Находить, что 
ни тБ, ни друге не содержать истины Божей въ 
правдъ. О язычникахъ и говорить нечего; сами Гудеи 
евЪтомь откровевія руководимые не лучше ихъ.— Итакъ 
слВдуетъ теперь у Апостола разъясненіе, какъ — 


аа). 
Язычники содержать истину Божію въ неправд%. 
1, 19—2, 16, 


Вачинаетъ съ язычниковъ потому, что если они ока- 
жутся безотвфтными, то тБмъ паче безотвЪтны будутъ 
Іудеи. Разъясняетъ же онъ сію ихъ безотвЪтность, обли- 
чая: | 

а) Нечестіе ихъ: знали Бога, но не какъ должно от- 
носились къ Нему, 19—28. 

3) Неправду ихъ: знали какъ жить должно, а жили 
порочно и развращенно.— 24—31. 

Объяенивъ это Апостолъ прилагаетъ ү) потомъ наве- 
деніе, насколько они въ слБдствіе сего безотвЪтны, и 
сколько праведно будетъ осуждеше ихъ, —вставляя здЪсь 
и такія мысли, которыя служать переходомъ къ обли-. 
чевію Тудеевъ 2, 1—16.— Итакқъ — 
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а). 
Язычники обличаются въ нечестіи. 
19—23. 


Ст. 19. Зане разумное Божие явњ есть въ нихь: Богг 
бо явилз есть имә. 

Приступая къ объясненю, какъ язычники содержать 
истину въ неправд%, св. Павелъ встр$тилъ будто возра- 
жене: чтобъ обличить кого, что онъ содержить истину 
въ неправдф, надо доказать, что онъ зналъ ее, а языч- 
ники откуда могли знать истину, когда не им$ли откро- 
венія? Почему и ставить на первоиъ мЕстЪ утверждене, 
что язычники знали, что нужно было знать о Бог$ и 
воль Его. Это имъ Богъ открылъ своимъ образоиъ. — 
Разумное Боже, —то, что можно знать о Бог, что до- 
ступно въ Немъ уму человфческому и постиженію, то 
явњ есть в них, —явно среди ихъ, въ ихъ кругу, или 
—въ нихъ — внутри ихъ, въ сердцахъ ихъ. ењ —такъ, 
какъ то, что предъ глазами стоитъ. Когда что предъ 
глазами находится, то оно неотразиио видится, пока 
открыть глазъ. Такъ Богъ неотразимо зрится душею. 
Глазъ тБлесный можно закрыть, а душевнаго нельзя за- 
крыть: онъ непрестанно смотритъ. Таково вЪдЕн1е души 
о томъ, что есть Богь что Онъ все сотворилъ и все 
содержитъ, и что должно исполнять волю Его, въ со- 
вфети изрекаемую. „Богь вдЪніе о (Себ вложиль въ 
человБковъ при самомъ ихъ рождени“ (Св. Злат.). Это 
и значить: Бог бо явилз есть има. 

Кромъ того Писавіе удостовћъряетъ, что первоначально 
въ раю Богъ училъ человЪка разуму; потомъ, по паде- 
ни и изгнаніи изъ рая, неоднократно являлся (амъ и 
Ангеловъ посылалъ для возвЬщевія ему истиннаго вћ- 
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дня. Такъ было до потопа и посл$ потопа до столпо- 
творевія и смёшеня языковъ. Когда велфдетве сего 
сяъшенія люди разселились по развыхъ мфстамъ— вся- 
кой языкъ 0с0бо, тогда они понесли съ собою все, что 
было открыто роду человћческому дотолБ Богомъ и 
Ангелами Его. Такииъ образомъ языки знали о Бог и 
вецахъ божественныхъ не только изъ того, что въ душ%Ъ 
пхъ напечатлБно, но и изъ того, что Богъ потомъ особо 
открылъ и что, по предавію, переходило изъ рода въ 
родъ. Со временемъ источникъ предавія забытъ; и по- 
зватя сіи слились съ естественными. Все сіе въ сово- 
купности Апостолъ указываетъ въ словахъ: Бог бо явил 
есть чм. 

Но и это еще не все. Что говорить душа о Бог, 
то хогло быть не услышано по причин шума хлопотъ 
и заботь челов ческихь. Что шло путемъ преданія отъ 
лица самого Бога, то могло какъ-нибудь пресЪчься, или 
покрыться сохнфнемъ. Почему, чтобы не дфлалось не- 
явныхь среди языковъ разумное Божие, Богъ раскрылъ 
предъ ними книгу природы, которой нельзя не читать, 
ибо она всегда предъ глазами, и въ которой Овъ пред- 
написалъ Себя и явилъ взору вефхъ. „Онъ поставилъ 
предъ нами Свое творене, которое чрезъ одно созер- 
цавіе красоты всего видимаго научало и мудреца и не- 
вЪжду, и скиөа и варвара, возноситься мыслю къ Богу“ 
(Св. Злат.). 

Ст. 20. Невидимая бо Его отг созданя міра творень- 
хи помышляема видима суть, и присносущная сила Его 
ц Божество, во еже быти имь безотењтныма. 

Невидииъ Богъ самъ въ себ, но Онъ ясно видится 
ухомъ, при разиыллевіи о тварнхъ, откуда онЪ, какъ 
строились и явились въ такомъ дивномъ порядк%. То 
же подтверждаетъ Пророкъ: небеса повњдаютг славу Бо- 
жію (Пе. 18, 1) (Св. Злат.). „Тварь и совершающееся 
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въ твари, сина годовыхь временъ, перемфна въ про- 
должительности дней, преемство дня и ночи, порожденте 
облаковъ, взян1е вфтровъ, плодоносіе растевій и ©Ъ- 
мянъ, и все иное сему подобное, даютъ нахъ ясно ра- 
зумЪть, что Богъ есть Творецъ всего и что Онъ пре- 
мудро управляетъ кормиломъ твари. Ибо, сотворивъ все 
по единой благости Своей, никогда сотворенное Имъ 
не оставляеть безъ попеченя“ (Өеод.). 

Въ Бог все невидимо —и божеское естество Его, и 
божественныя свойства Его какъ они есть, не для насъ 
только, но и для высшихъ духовъ. — Самыя дЪйствія 
Божли невидимы. Еслибы былъ ты въ минуту творенія 
міра и смотр$ль, какъ все проиеходитъ, то видфль бы 
только, что тварь за тварію являются на сцену бытія, 
образа же появленія сего не могь бы видЪть. Пророкъ 
говорить: рече и быша. Но это рече не слышно для слу- 
ха чьего-либо,—это— внутреннее опредфленіе воли Бо- 
жіей всемогущей о бытіи твари; тварь и являлась. Яв- 
леніе сіе видфль бы ты, а самое опред%леніе Боже 
не видБлъ бы и не слышалъ. И теперь Богъ, создав- 
шій міръ, держитъ его силою Своею, и онъ стоитъ. 
Что стоить, видимъ, а вседержительная сила Божія не- 
видима для глаза. 

Но для глаза все сіе невидимо; для ума же не можетъ 
быть невидимо, пока онъ не обуялъ. ОлЪдъ бытія Сво- 
его, Своихъ божественныхъ свойствъ и присносущной 
силы Своей отпечатлЪлъ Богъ ясно на творенш Своемъ. 
Не закрывай только очей ума, и не скашивай ихъ, и 
будешь видфть. Какъ на снфгу оставленный слЪдъ ясно 
показываетъ, кто проходилъ, человфкъ или звфрь; такъ 
ясно отпечатлЪвъ слёдъ Божій на твореніи, общій ли 
сдБлаешь ему обзоръ. или вникнешь въ каждую тварь 
особо. 

Отдались мысленно отъ нашей солнечной системы, и 
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смотри, какъ махаютъ вокругъ солнца эти огрохныя 
тБла, то по-одиночк, то со спутникахи бЪгущими во- 
кругъ ихъ; смотри далфе, какъ само солнце имћетъ сво 
движене, — не вокругъ ли это своего солнца? и не въ 
сообществ ли со многими подобными себъ солнцами? — 
Смотри не имфетъ ли и это общее ихъ солнце само 
своего же солнца, вокругъ коего движется въ сонм$ 
подобныхъ себф есолнцевъ? и такъ далБе, —– пока нако- 
недъ доемотришься, если только досмотришься, — до 
единаго общаго веБиъ центральнаго солнца. Стань по- 
томъ, обозри все это заразъ, пробЗгши мысленно съ 
востока на западъ, съ сфвера на югъ, съ высшей точки 
д0 нисшей, и увидишь на этомъ необъятномъ простран- 
ств, котораго предБловъ и мысль опредфлить не мо- 
жетъ, хотя они есть, неисчетныя множествохъ тБла, кои 
составя хоры движутся въ разнообразныхъ направлевіяхъ 
одни вокругъ другихъ, пресћкая свои пути, то отвфено, 
то подъ угломъ, идя то рядомъ, то поперекъ, то насу- 
противъ одно другому, и однакожь не мЬшая другъ другу 
и не возмущая взаихно путей а движась въ стройныхъ 
сочетаніяхъ и соотношеніяхъ. УвидБвъ все это, можешь 
ли удержаться, чтобъ не воззвать съ Пророкомъ: дивна 
дьла Твоя, Господи, и душа моя знаетз зњло. Исповњмся 
Тебъ, яко удивился еси? (Пе. 188, 14). — И Ангелы не 
хогли удержаться отъ хвалебныхъ восклицаній Творцу 
всяческихъ, когда въ первый разъ пущена была въ ходъ 
эта огромнфйшая, многосложнъйшая, премудро устроен- 
ная, неподвижно стоящая и живо движущаяся въ себ®, 
хашина, какъ самъ Богъ засвидфтельствоваль о нихъ, 
говоря у Іова: (200 сотворены быша звњзды, вослвалиша 
Мя гласом веліимь вси Анели Мои (Тов. 38, 7). Подав- 
ляющее впечатлБнів вынесъ изъ подобнаго созерцанія 
и св. Пророкъ Давидъ, исповфдавъ: Господи Господь 
наш! яко чудно имя Твое по всей земли, яко взятся 
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великолњте Твое превыше небес. — Яко узрю небеса —дњла 
персть Твоихъ, луну и звњзды, яже Ты основале еси, что 
есть человњкь, яко помнишц ёо, или сынь человњчь, яко 
посъщаеши его? (Пе. 8, 2. 4). 

ПослБ этого слабаго вачертанія вслкій хожетъ понять, 
какимъ образохъ умъ, помышляя о твореніяхъ, не хожет», 
не узръть присносущной силы Божей такъже ясно, какъ 
ясно видить кто тћлесными глазами вещь, предъ низъ 
находящуюся. Первое впечатл$ те отъ созерцанія міра 
есть неотразимое сознае и исповЪданіе безпредЪльнаго 
всемогущества Божя, по коему Онъ столь необъятный 
міръ создалъ единымъ словомъ, и держить его единымъ 
хотБніемъ Своимъ, и единымъ мановеніемъ воли Своей 
ведетъ его къ предназначенному концу. 

Вникни въ творенія по частямъ и увидишь ясно отпе- 
чатлъввыми всюду непостижимую премудрость Божию и 
благость безпред$льную, то, что Апостолъ означаетъ сло- 
вомъ: Божество. ПрямЪе этимъ означается вся совокуп- 
ность свойствъ Божества, но изъ нихъ очевидне для 
насъ премудрость и благость: премудрость въ устроевіи 
велкаго существа, благость въ окружени его всмъ по- 
требвымъ для благобытія. И нфтъ человЪка, который бы 
этого не вилалъ и не исповВдывалъ. Возьми снфживку, 
возьми цвЪтокъ, возьми крыло васЪкомаго, возьми глазъ — 
и стань разбирать, какъ все это устроено, и не нади- 
вишься премудрости сего устроенія. Посмотри дал%е: 
былинка травная прикрЪплена къ земл и двигаться не 
можетъ, но она находитъ нужное себ корнемъ въ землЪ 
и листьями въ воздух и живетъ; маленькое насекомое 
на листВ ражлаетея, на листЪ и умираетъ, но тутъ же 
оно находить и все потребное для своей жизни; живот- 
ныя раждаются слабыми дфтенышами, но матерямъ ихъ 
вложена неотразимая забота о нихъ, не дающая имъ 
покоя, пока не воспитаютъ дфтей. Кто окружилъ твари 
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такою попечительностю? — А о челов к, какъ много 
ҝтрЪчаетъ онь нев$домо откуда исходящей попечитель- 
ности о себ, что и говорить? - Все ме и подобное не 
есть ли ясное зерцало безпредБльной благости Божей? 

Не сила только Божія и божество видииы въ творе- 
пяхъ Божіихъ, но и присносущіе Боже, то, что когда 
ве отъ Него, самъ Онъ ни отъ кого. Онъ —основа всего. 
ђезъ Него все виситъ надъ бездною все-поглощающею. 
Общее сознанте и чувство непосредственно исповфлуетъ 
присносуцие Боже, что Онъ отъ Себя есть и не быть 
нехожетъ; и умъ разумный, ищуний основатя всему, тогда 
только успокоивается, когда доходить до убБжденія въ 
присносущіи Божемъ. Здравая часть челов чества, всегда 
почивала и будеть почивать на этомъ убъжденіи и вЪро- 
ани. Только больные умоиъ теряютт его, и на мфето 
его сплетаютъ положенія, несообразности которыхъ и 
несоизмБримости съ дфломъ, для объясненя котораго 
сплетаются, надивиться нельзя. Но такого рода отступ- 
зенія отъ общей нормы вЪрованія и религ1ознаго созна- 
ия никакъ не могутъ колебать той истины, которая 
выражается сею нормою. 

Такъ всюду видимы невидимая Божія, „т.о. Его твор- 
чество, промыслъ, правдивый о каждой вещи приговоръ 
и дохостроительство всякаго рода. Потому недостойны 
извиненія ихфюште столь строгихъ учителей и не извлек- 
ше никакой пользы изъ столькихъ уроковъ. Ибо сіе и 
присовокупиль Апостолъ: в0 еже быти имо безотвњт- 
ным. Ибо едва не вопіють самыя дфла, что такіе не 
иуфютъ никакого оправданія къ освобожденію отъ угро- 
хающихъ имъ золъ“ (Өеод.). 

Богь окружилъ людей такииъ множествомъ свидћ- 
тельствъ о СебЪ для того, чтобъ они не могли не познать 
Его и не разуиъть. Если посл сего оказываются люди, 
не разум$юще Его, кто виновать? Никто какъ сами 
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Богъ все сдфлалъ для сего; не уразумфли по собствен- 
ной вин, и въ оправдавіе себя ничего представить не 
могутъ. Не та мысль у Апостола въ словахъ: в0 еже 
быти имә безотвитнымь, будто Богъ нарочно устроилъ 
все такъ, чтобъ подвергать людей безотвЪтному осуж- 
девію. Напротивъ —та, что Богъ все устроилъ, чтобъ 
люди не могли не позвать и не уразуиЪть Его, и тЬмъ 
избфгнуть всякаго осужденія. Апостолъ изображаетъ 
полноту Божія руководства къ познаню Его, такъ что, 
есла кто не познаеть Его посл сего, не можетъ вину 
того возлагать на Бога: самъ виноватъ и виноватъ безотвБт- 
но. „Не для сей пли (т.-е. чтобъ сдБлать безотвЪтными ) 
сотворенъ мръ Богомъ, хотя это и случилось. Людямъ 
предложенъ сей урокъ (боговЕдЪнія отъ твари) не для 
того, чтобъ лишить ихъ извиненія, но для того, чтобы 
они познали Бога. СодБлавшись же неблагодарными, они 
сами себя лишили всякаго извинения. — Представь, что 
тотъ, кому ввЪрена царская казна и поручено издержи- 
вать оную дла славы царя, истратить ее на блудницъ 
и чарод$евъ, содержа ихъ на царскія деньги, —какъ оскор- 
битель царскаго величія, понесетъ онъ наказаніе. Такъ 
и язычники, получившіе вЪдБвіе о Бог и слав Его, 
но приписавппе оную идоламъ, поступили противъ со- 
общеннаго имъ вЪд%вія, употребивъ оное не какъ сл$- 
довало“ (Св. Злат.). Кто потому не сочтеть ихъ без. 
отвЪтными? 

От. 21. Зане разумњвше Бога, не яко Бога прославиша. 
или благодариша, но осуетишася помышлени своими, 
м омрачися неразумное ить сердце. 

Высказалъ Апостолъ положеніе, что на содержащихъ 
истину въ неправдъ опредфленъ судъ Божій и кара 
Божя; потомъ объяснилъ, что язычники знали истину; 
теперь указываетъ, какъ они истину сію содержали въ 
неправдъ. Въ немногихъ словахъ (ст. 21—28) очерчи- 
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ваеть онъ весь ходъ ниспаденія людей отъ истиннаго 
боговЪдънія и богопочтевія къ идолопоклонству не со 
звъшней стороны (исторически). а съ внутренней (пси- 
хологически). Всфмъ этимъ онъ установляетъ ту мыель, 
что идолопоклонетво не первоначальная религія, какъ 
инымъ кажется, а есть плодъ ниспаденія съ высоты ис- 
тинной религіи, по развращевію сердецъ и умовъ. 

Зане, —поелику, грамматически связывается съ непо- 
средетвенно предыдущимъ (безотењтны), а по ходу мысли 
со всБмъ, что сказано выше, и особенно съ державніемъ 
истины въ неправд%, або слЬдуетъ указане именно того, 
какъ это сдфлалось. 

Разумњвше Бога. Что разумфли? Не только то, что 
есть Богъ, но и что Онъ есть, что Онъ Творецъ, все 
содержитъ и о всемъ прохышляетъ, что должно покла- 
няться Ему и во всемъ угождать, съ сознаніемъ отвЪт- 
ственности предъ Нихъ, и наконецъ, что по смерти бу- 
деть судъ и воздаяніе всЪмъ за вс дла ихъ добрыя и 
злыя. Эти истины въ сердцБ напечатлны, и нЪтъ на- 
рода, который бы не исповдывалъ ихъ. Бл. Өеодоритъ 
объясняя, что язычники разуи$ ли о Бог%, говоритъ: „они, 
какъ сами свидфтельствуютъ, познали, что есть Богъ, 
потому что всегда въ устахъ ихъ сіе достопоклоняемое 
имя“. Это свидБтельство язычниковъ о себ самихъ св. 
Златоусть видить въ призваніи ими боговъ. „Призна- 
кохъ того, что язычники знали Бога, Апостолъ постав- 
ляеть то самое, что они признавали миногихъ боговъ“. 
А Фотій у Экуменя утверждаетъ, что ови знали не 
только то, что есть Богъ, но и то, „что Онъ есть, что 
подъ Нимъ разумЪть должно, именно, — что Онъ есть 
Творець и Промыслитель всеблагій, что есть Владыка 
всяческихъ, и что Его должно почитать.“ 

Разумъя такъ Бога, язычники однакожь, не яко Рога 
прославища (№0) или благодариша. „Не воспользовались 
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симъ знашемъ, какъ надлежало“ (Св. Злат.). „ Невосхо- 
тфли иуфть о Немъ достойныхъ Юго мыслей“ (Өеод.). 

Прославлять Бош значить исповздывать Его безпре- 
дфльныя совершенства и дивныя Его дфла и соотвЪт- 
ственныя тому питать чувства благоговфинства, любви, 
поклоненя, паденія во прахъ предъ Нииъ и преданно- 
сти Ему. Благодарить Бога значитъ, — исповЪдуя, что и 
наше быте и все, что есть въ насъ и всф блага, намъ 
ниспосланныя, равно какъ и видимыя во всёхъ тваряхъ, 
суть непосредственный даръ многопопечительной любви 
Бож1іей къ намъ и тваряхъ, любви, обнимающей не на- 
стоящее только наше, но и будущее на нескончаемые 
вЪки, — питать къ Нему благодарныя чувства, съ готов- 
ностію Ему посвящать всю жизнь свою, стараясь все- 
возможно благоугождать Ему строгимъ исполненіемъ свя- 
той воли Его. То и другое выражаетъ религию сердца, 
какъ ей должно быть, главная черта которой богобояз- 
невность, все направляющая къ богоугожденію и его 
ииБющая главною и господственною цБлію. 

Первая степень ниспадевія изъ сего состоянія есть 
богозабвене, когда выпадаетъ изъ созвавія пресвфтлый 
и предивный ликъ Божества; Богь забывается, —и по- 
мышленіе о Немъ когда-когда вспадаеть на умъ. Ви%- 
стБ съ симъ охлаждаются и религіозныя чувства къ Бо- 
гу и страхъ Божій испаряется. Богь превращается въ 
нчто мысленное и перестаеть заправлять всеми вну- 
тренними движенями человЪка. Сердце уже не славить 
и не благодарить Бога, хотя языкъ читаетъ славословія 
и благодаревія. Богоугожденіе уже перестаетъ быть глав- 
ною цфлю жизни; на мБсто этого выступають другія 
цфли и занимаютъ всего человБка. —Богъ есть еще, но 
уже не славится и не благодарится, яко Богъ. Это самое 
и выразилъ бл. Өеодоритъ словами: „не восхотли им%Ъть 
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о Нехъ достойныхъ Его мыслей“, —или хранить долж- 
ныхь Ему сердечвыхъ чувствъ и расположеній. 

Но осуетишася помышленіи своими. Это вторая сте- 
пень виспаденія, образующаяся вифетф съ первою, то 
какъ слфдетве, то какъ причина ея Они взаимнопройз- 
водительны и взаимноподдержательны. Осуеченіе помыш- 
летями надо понимать такъ, какъ оно представлено 
Соломономъ въ ЕЁкклезіаст, —какъ преданіе себя забо- 
тахъ о благахъ земныхъ, кои не даютъ однакожъ благо- 
бытя, а только манять имъ къ себЪ, всегда обманывая 
всякія надежды. Отвратившись отъ Бога, обращаются къ 
тварямъ, и въ тЬхъ хотятъ найдти, что можеть дать еди- 
ный Богъ, хотятъ благобытіе свое устроить безъ Бо- 
га, сами своими силами и своими, подручными имъ, сред- 
ствами. Объ этомъ вся забота, туть весъ помышленія, вс 
планы и всё цфли жизни, — т.-е. какъ устроить земное 
счасте, чувственными услаждаясь благами. Отношене къ 
Богу соблюдается только внфшно, дла благочестія испол- 
няются по обычаю, безъ участія не только сердца, но и 
мысли. Все стало земля, земля, земля. И то не вразум- 
ляетъ, что испытывается постоянно обмавъ. Суетливость 
продолжается безъ устали въ суетной надежд%, можеть 
быть, еще достанемъ, чего ищемъ. Какъ извинить такой 
образъ дъйствія!! – И Богъ чрезъ Іеремію въ осужденіе 
ижъ сказалъ: два зла сотвориша люд Мои: Мене оста- 
виша источника воды живы, и ископаша себъ кладенцы 
окрушенныя ([ер. 2, 13). 

И омрачися неразумное ить сердце. Третья степень 
виспаденія —плодъ двухъ первыхъ —омраченте внутрення- 
го челов ка. (ердуе —внутревнъйшій человЪкъ, или духъ, 
гд самосознаніе, совћеть, идея о Богф съ чуветвомъ 
зависимости отъ Него всесторонней, вся духовная жизнь 
вћчно-пънная. ВићетЬ съ осуеченіемъ помышленій идетъ 


и омрачене сего человћка. Правила жизни устанавли- 
‚я 


98 Глава 1, 22. 


ваются несогласныя съ совћстію, —и совфеть заглушается, 
страхъ Божій отходить и помышленіе о Бог не зани- 
маетъ; вифстЪ съ этимъ и здравыя истины о Бог забы- 
ваются и темнфютъ, равно скрываются истинныя поня- 
тія и о самомъ челов к$, о значени его и цфляхь его. 
Внутри водворяется полный мракъ. Да туда и не загля- 
дываетъ осуеченный человЪкъ, и некогда, и непріятно. 
Онъ весь вовн%. 

Ст. 22. Глеволющеся быти мудри, обьюродњша. 

Четвертая степень ниспаденля, —подведене всего этого 
превратнаго порядка жизни подъ начала разума, и уста- 
новлеше его, какъ единой должной нормы жизни, свой- 
ственной челов$ку. Это есть верхъ безумія; но по ихне- 
му, это верхъ мудрости. Такими сознаютъ себя сли люди, 
такимъ титломъ величають свои порядки и по нимъ со- 
ставленныя воззрЕнія. Самохвніе и самонадфянность 
есть отличительная черта сей мудрости: всего вадфется 
она отъ себя, отъ своихъ способовъ и отъ своего умЪ- 
нія. Әкуменій пишетъ: „мудрыхи они считали себя, пола- 
гая, что ихъ сажихъ достанетъ на все“. —Св. Исаакъ Си- 
ріанинъ такъ изображаетъ мудрость сихъ мудрецовъ: 
„Она именуется голымъ вЪдБв1емъ, потому что исключа- 
етъ всякое Божественное попеченіе, и все попеченіе его 
(вЪдБвія, или разума) о семъ только мірБ. Воть понате 
о себ$ этого вЗд$ня: оно, безъ всякаго сомнЪвія, есть 
мысленная сила, тайно правящая человЪкокъ, назираю- 
щая надъ нимъ и совершенно о немъ пекущаяся. Посе- 
му не Божію Промыслу приписываетъ оно управлеше мі- 
ромъ, но все доброе въ человЪк%, спасеше его отъ вред- 
наго для него, и естественное его остереженіе оть за- 
труднительнаго и отъ многихъ противностей, тайно и яв- 
но сопровождающихъ наше естество, кажутся ему слЪд- 
ствівхъ собственной его рачительности и собственныхъ 
его способовъ. Таково понятіе о себ глумлящагося вЪ- 
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дъпя. Оно мечтаетъ, что все бываетъ по его промышле- 
тю; и въ этомъ согласно съ утверждающиии, что нЪтъ 
тправленія симт мірохъ. Впрочемъ не можетъ оно пре- 
бывать безъ непрестаннаго попеченя и безъ страха за 
тЬло, а потому овладћваютъ имъ: малодуше, печаль, от- 
заян1е, страхъ отъ бЪсовъ, боязнь отъ людей, молва о раз- 
бойникахъ, слухи о смертяхъ, заботливость о бол$зни, 
попечительность въ скудости и недостаткБ потребнаго. 
страхъ страданй и злыхъ звЪрей, и все прочее, сходное 
съ симъ и уподобляющееся морю, въ котороиъ ежечасно 
день и ночь мятутея и устремляются на пловцевъ волны“ 
(Сл. 26). Сколько самовадЪянія и самоув$ренности, столь: 
ко же, или еще боле, трусости: и въ этомъ послёднемъ— 
самое видное обличевіе буйства мудрости міра. —Св. Зла- 
тоустъ такъ дополняеть изображеніе сихъ лицъ: „мечтая 
о себъ много и не восхот$вши идти путемъ, какой пред- 
писанъ имъ Богомъ, они погрязли въ помыслахъ нера- 
зумя.— Кто въ безлунную ночь пускается идти неизвЪст- 
вою дорогою, или плыть по морю, тотъ не только не до- 
стигаеть цфли, но чаще губитъ себя. Такъ и язычники 
подверглись ужаснфйшему кораблекрушенію, когда, пред- 
принявъ идти путемъ ведущимъ къ небу, лишили самихъ 
себя свЪта, безтБлеснаго ища въ тБлахъ и неописуема- 
го въ образахъ.“ Въ этихъ послЬднихъ словахъ св. Зла- 
тоуста—переходъ къ послБдней степени ниспаденія въ 
идолопоклонетво. 

От. 23. И измњниша славу нетлњннаго Бога вг подове 
образа тлњнна человњка и птиць и четвероноњ и 2005. 

Все доселЪ сказанное было только подготовленіе, или 
путь.— Чего наконецъ достигли? — Идолопоклонства. Вив- 
сто живаго Бога истиннаго стали богомъ почитать исту- 
каны человзковъ и другихъ тварей.— Въ этомъ собетвен- 
во и состояло ихъ объюродфне. Въ иныхъ отношеняхъ 
они были не мало мудры, какъ показываютъ остатки отъ 
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городовъ Ниневи, Өивъ и ‘другихъ; но въ религіозноиъ 
оказались совершенными юродами. И умудреніе въ пер- 
вомъ отношении не только не закрываетъ и не ослабляеть 
объюродвія во второмъ, но напротивъ отяжеляетъ его 
безотвтною виновностію въ извращети истины. Пре- 
возношенію ихъ своею мудростію м$ры не было, а туть 
противъ ней стоить дБло крайне нелъпое и ни съ чЪмъ 
несообразное, неразумное до посл днихъ пред$ловъ. „Это 
увеличиваетъ ихъ обвиненіе. Ибо называя себя мудрыми, 
дфлами показали, что они неразумны“ (Өеод.). 

И измюниии. Отъ чего еще большей подлежатъ вин%. 
Измњнили, —слЪдовательно прежде имфли другое. Если. 
теперь, измюниез, впали въ ложь, то, значить, прежде 
обладали истиною. Славу Бога—безпред$льныя совер- 
шенетва, которыя разными путями явилъ имъ въ себ% 
Богъ, какъ прежде указано, особенно въ твореніи и про- 
мышленіи (Экум.). Нетлиьннаго— или беземертнаго, вЪчно 
живаго, —или невещественнаго, невидимаго, духовнаго. 
Вә подоб4е образа —въ истуканъ, изображающий челов$ка, 
или другое что. Фраза взята изъ псалма 105, 20 ст. 
Греки боготворили человЪческіе истуканы, а Египтяне— 
истуканы птицъ, четвероногихъ и гадовъ. Боготворили 
солнце, луну, звзды и другіе предметы тварные; но 
Апостолъ беретъ то, что тогда дфлалось на глазахъ. 
Измљнили славу Бога—можно иначе сказать такъ: Бога 
всесовершеннаго, вЪчно живаго Духа замфнили истука- 
нами, мертвыми и вещественными: эти грубые, мертвые, 
вещественные истуканы стали почитать богомъ, не пред- 
ставителями, или напоминателями о Бог, а самымъ 
Богомъ. 

Непонятно, какъ могли дойдти до такого безумя, и 
притоиъ посл того, какъ имфли прежде истинныя по- 
нятія о Бог%. 

Св. Златоустъ говорить: „ Апостолъ доказываетъ здБсь, 
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то мудрость язычниковъ сама въ себЪ и виЪ всякаго 
завнетя есть юродство, одно обнаружевіе самохваль- 
тва. А дабы ты звать, что язычники ииБли знаше о 
Богф. но сами погубили оное, Павель сказалъ: изињ- 
миа; ибо изиняющій, прежде нежели изиЪнитъ, имфеть 
т себя нЕчто другое. Язычники хотЕли найти нЪчто боль- 
шее, не удержались въ данныхъ предЪлахъ, за то и нис- 
пали; ибо любили вводить новыя инЪнія. Дал%е, уси- 
ивая обвинеше, Апостолъ осмфиваетъь идолослуженіе въ 
цломъ его составЪ. Если изиБнить только славу Божію 
само-по-себъ чрезвычайно смфшно, то изићнить въ такія 
вещи совершенно неизвинительно. Разсуди же, во что 
зићнити язычники, и чему воздали славу? О Бог вад- 
лежало представлять себ, что онъ Богъ, Господь всего; 
что Онъ сотворилъ несуществовавшихъ, что Онъ про- 
хышляетъ и печется. Въ семъ состоитъ слава Божия. Къ 
ху же приложили ее язычники? Не къ человЪкаиъ, 
к къ 700д0бню образа тлънна человњка. Даже на семъ 
ве остановились, но низошли до скотовъ, и до образовъ 
скотекихъ. И ты замфть мудрость Павла, какъ онъ вы- 
ставилъ двф крайности: Бога, Который выше всего, —и 
гадовъ, которые ниже всего,- или не гадовъ, а подобія 
гадовъ, лабы въ полномъ свЪтЬ показать безуме языч- 
виковъ. Познане, которое надлежало имфть о существЪ 
пезъ сравнешя все превосходящемъ, приложили они къ 
предмету безъ сравненя всего презрфннйшему... Дла. 
воть веБми мирами старался низвесть людей до подо- 
я гадовъ и самымъ несмысленнфйшимъ тварямъ подчи- 
вить твхъ, которыхъ Богь хотлъ возвести превыше 
небесъ. “ 

И безъ участія этого мудраго на зло дфятеля нельзя 
объяснить проиехождене идолопоклонства. Подготовку, 
то, какъ люди, низпадши отъ Бога въ самость и чув- 
ственность, стали жить въ богозабвени, такъ, какъ бы 
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не было Бога, можно еще объяснить развитіемъ при 
вшедшей гр$ховности; которую только раздувалъ и на 
правлялъ отецъ грБха; но какъ начали боготворить без 
душныя вещи и истуканы, этого нич$иъ не объясниш 
кромф какъ тБмъ, что—наткнулъ на это діаволъ. Дл 
шло такъ: стали забывать о Бог, осуетились, омрачи 
лось сердце, —затмились здравыя понятія о БогЪ и | 
вещахъ Божіихъ, все вниманіе и заботы обращены н: 
земное и житейское. Но того, что есть Богъ и что должни 
чтить Его, выбить не могли изъ сознанія. Мысль эт: 
возвращалась, но вниманія къ ней не имфлось. Она сам: 
собою вићетъ съ огрубъніемъ и овеществлевіемъ чувств" 
и расположеній огрублялась и овеществлялась. При та 
комъ настроеніи приди вопросъ: что же есть Богъ! Онт 
поразить нечаянностію, но потребуеть ръшенія. При 
шелъ и рфшили: вотъ боги твои! То солнце, то звЪзды 
то животныя, то человЪкъ. Какъ не возвратились къ тому 
что давало преданіе? Врагъ закрыль ту сторону и на 
ткнулъ на это. Согласились принять ради того, что симт 
путемъ прелетавляется удобнфйпий способъ исполнят: 
то, что требовалось сознаніемъ обязательныхъ отноше: 
вій къ Богу: стоить истукавъ, —воскури еимамъ, — ғ 
правъ,—все сдЪлано. Для Бога же. о Коемъ свидЪтель: 
ствовало предане, этого не могло быть достаточно. 

У Оригена, въ объясневіе явленія идолопоклонства 
говорится, что язычники въ суетности своихъ помышле: 
ній, ища образовъ для Бога, потеряли истиннаго Бога, 
И Экуменй выражаеть нЪчто подобное, когда гово- 
рить, что язычники заблудились, потому что взыскали 
въ очертани нфкоемъ представить необъятнаго и въ об- 
разахъ тфлесныхъ безт$леснаго. 

Ходъ ниспаденія отъ Бога одинъ и тотъ же и нын, 
какъ тогда. Разность въ томъ, что тогда сове$иъ безъ 
Бога остаться не могли, а нын% на это сило дерзаютъ. 
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Состоян1е тфхъ изъ живущихъ нын%, которые долго жи- 
вуть въ богозабвени, не иићя Бога ни въ мысли, ни въ 
чувствВ. такое же, какъ оно всегда было и будетъ. Безъ 
того, чтобъ не приходила мысль о Богф и не требовала 
рёшеня, обойтись нельзя. Наши сило рфшаютъ: вЪтъ 
Бога. Они правы въ томъ отношеніи, что нЪтъ Его въ 
ихь мысляхъ и чувствахъ, и что не ум$ютъ они видЪть 
Его въ дивныхъ дфлахь Его. Но кто можеть согласить- 
ся, что ихъ рБшеніе соотвЪтствуетъ дфйствительности? 
Сказать: нфть Бога, не большее ли есть безуме, чфиъ 
сказать камню: ты мой Богъ!! 

Объясниль Апостолъ, какъ язычники дошли до того, 
что стали содержать истину Божю въ неправдф, нис- 
падши въ идолопоклонство. Теперь приступаетъ къ из- 
ложеню того, какими вифетф съ тБмъ, или въ слЪдствіе 
того, стали они въ нравственномъ отношеніи, или какъ 
содержали они въ неправд и нравственную истину. 


В. 
Язычники обличаются въ неправдф. 
24—32. 


Съ потерею и извращеніемъ вфры и благочестія шли 
въ рядъ извращенте должнаго характера жизни и поте- 
ря добрыхь нравовъ: аа) предались чувственности, 
24—27; а 33) затЪмъ стали чинить всякую неправду, 
28—81. 

аа. 


Предались чувственности. 
24—21. 


Ст. 24. Льмже и предаде ить Боњ вь пожотеть сер- 
дец ить в5 нечистоту, во еже сквернитися ттњлесемь ит 
6 себъ самтњо». 

Тьмже— вел дств!е того; поелику они такъ нечество- 
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вали предъ Богомъ, то Богъ и предаде ихь.— Предаде, — 
не понудительно и противъ воли ихъ, такъ что они. хо- 
тБли ль того или не хотВли, должны были ниспасть 
въ такую грубую жизнь; но потому, что они сами хотЪ- 
ли и съ неудержимостію къ тому стремились. Когда дитя 
ва рукахъ матери рвется отъ ней, ботая и руками и 
ногами, то мать, снуская его съ рукъ, дфлаеть только 
то, чего хотБлось дитяти, хотя и видить, что это ху- 
же для него. Такъ поступилъ и Богъ: рванулись отъ 
Него люди, и вифсто угодной Ему жизни стали преда- 
ваться чувственности; и Богъ предалъ ихъ возжеланной 
ими жизни, оставилъ ихъ идти избраннымъ ими путемъ; 
ибо не хотфль стёенять данной имъ при сотвореніи сво- 
боды, а только не несвидфтельствована Себе и законъ 
Свой оставилъ, въ твореніяхъ и въ совфсти. 

Такъ слово предаде понимаютъ вс наши толковники. 
Св. Златоусть говоритъ: „Олово предаде значить здЪеь: 
попустилъ. Какъ предводитель воинства, оставивъ на- 
чальство и удалившись во время продолжающагося сра- 
женя, предаетъ воиновъ врагамъ, не чрезъ содћйствіе 
свое, но тБмъ, что лишаетъ своей помощи, такъ Богъ 
не восхотБЬвшихъ принять Его внушеній и самовольно 
отъ Него отпадшихъ оставилъ посл того, какъ упот- 
ребилъ съ Своей стороны все, что было можно. И раз- 
суди: Богь предложилъ людямъ вмфето урока міръ, да- 
ровалъ имъ разумъ и разсудокъ. способный постигать 
правое; но они ничћиъ тБмъ не воспользовались для 
своего спасенія, а напротивъ превратили все, что полу- 
чили. Что же дфлать? Влечь ли ихъ силою и по невол$} 
Но это не значило бы сдфлать ихъ добродфтельными. 
И такъ надлежало ихъ оставить, что Богь и сдфлалъ, 
дабы люди, извБдавъ опытомъ все, къ чему такъ силь- 
но стремились, сами наконець бЪжали позора. Если цар- 
скій сынъ къ безчестію отца начнетъ жить съ ворами, 
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убійцами, грабителями мертвыхъ, и общество такихъ 
людей предпочтетъ отцовскому дому; то отецъ конечно 
оставить его, дабы собственнымь опытомъ могъ онъ 
тбъдиться въ непом$рной своей глупости.“ Бл. Өеодо- 
рить пишетъ: „яредаде — попустилъ. Богъ, увидъвъ ихъ 
непожелавшими, чтобы тварь возводила ихъ къ Творцу, 
и чгобы самимъ чрезъ разлите помысловъ въ дфлахь 
своихъ избирать лучшее, а избфгать худшаго, лишилъ 
ихъ Своего промышлеюя, попустилъ имъ носиться, по- 
добно неоснащенной ладьЪ. не восхотфвъ управлять 
впадшими въ крайнее нечестіе, которое породило и без- 
законную жизнь. “ 

Вё полотеть сердець ихь вь нечистоту. Предалъ ихъ 
Богь въ нечистоту, —срамнымъ плотекимъ грфхамъ, — 
в похотзьть сердець ить, т.-е не понудительно столк- 
вуль ихъ въ эту пропасть, а попустилъ имъ туда низ- 
ринуться, потому что сами они воепохотетвовали того. 
всфмъ сердцемъ возжелали, вседушно предались похот- 
ному сластолюбію. Похоже однакожь на то, что это 
есть и наказаніе за нечесте, какъ неизбфжное его сл$д- 
стве. Ееть законы правды Божей— естественные, ко- 
торые караютъ виновныхъ по естественному теченію 
дЬлъ, какъ напримъръ: разстройство здоровья отъ пьян- 
ства есть наказаніе за пьянство, естественныхъ путемъ 
постигающее. Шелъ бы кто по твердой дорог, окру- 
женной трясиною. Если онъ самъ соступитъ съ твердой 
дороги, то погрузится въ трясину самъ же собою, безъ 
воздъйствія на его погруженіе сторонняго лица. Такъ 
случилось и съ погруженіемъ язычниковъ въ похотную 
срамную жизнь. По назначеню человфка въ сотворении, 
ему надлежить жить духомъ въ Бог%, чтобы духъ, чрезъ 
Жизнь въ Бог пріемля свойственную еху силу, вла. 
ствовалъ надъ душею и тфломъ и правиль ими. Условіе 
такого нормальнаго состоянія или такой силы духа --- 
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то, чтобы человфкъ духомъ жиль въ Бог. Коль же 
скоро отпадаеть онъ отъ Бога и начинаетъ нечествовать, 
духъ его теряетъ силу, и не только не властвуетъ надъ 
душею и тБломъ, но подпадает въ рабство имъ, 
служа имъ въ похотяхъ ихъ. Такъ какъ жизнь наша на: 
правляется наиболће исканіемъ пріятнаго, посль того 
какъ потеряетъ она исканіе достодолжнаго, —пріятное же 
чувственное сильнфе дйствуетъ на сердце и влечетъ: 
то. за ниспаденіемъ духа отъ Бога и обезсилетемъ его, 
чрезъ то естественно слЪдуетъ жизнь въ чувственныхъ 
удовольствіяхъ, и какъ изъ этихь удовольствий слаще 
всфхъ удовольствие похоти плотской, —жизнь похотная. 
За ослаблевіемъ вфры и благочестія всегда слфловало и 
слБдуетъ размяне блуда. въ разныхъ нерЗдко самыхъ 
срамныхъ видахъ. На основаніи сего предане язычни- 
ковъ въ похотяхъ сердецъ ихъ въ нечистоту можно на- 
звать наказаніемъ естественнымъ, и какъ законы естества 
отъ Бога, —Божшимъ наказан1емъ. 

Оригенъ, объясняя, почему за вечестіемъ посл$довала 
жизнь плотская, говорить: „часто въ Писаніяхъ нахо- 
димъ, что человЪкъ состоитъ изъ духа, души и т%фла. 
Но когда говорится, что плоть похотствуеть на дуза, 
дулљ же на плоть (Гал. 9, 11), то очевидно душа по: 
лагается въ срединф, или устрехляющеюся къ требова. 
ніямъ духа, или склоняющеюся къ похотямъ плоти. 
Когда она связывается съ плотію, то становится едино 
съ нею въ похоти и сластолюби; а когда вступаеть въ 
общене съ духохъ, то бываетъ съ нимъ единъ духъ. 
Побему-то о тёхъ, души которыхь  всецфло связа- 
лись съ плотію, Господь говорить въ Писавіи: не 
имать дуть Мой пребывати в5 человюцють сить, зане 
суть плоть (Быт. 6, 3); а о тъхъ, которыхъ душа со- 
дружилась съ духомъ, Апостолъ говорить: вы же нњсте 
во плоти, но в5 дусь (Рим. 8, 9). У того и другаго 
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рода жизни есть свои покровители и помощники. Ког- 
да плоть похотетвуетъ на духа, ей покровительствуеть 
маволъ и ангелы его, веБ духи нечистые, и всЪ, про- 
тивъ кого слБдуетъ. вести брань челов$ку, назала, влас- 
ти и заправители тьмы вфка сего. Напротивъ, когда 
1ухъ старается властвовать надъ плотю и душу чело- 
в$ческую, посредъ стоящую, къ себъ привлечетъ, —по- 
хогаютъ и благопріятствуютъ ему всф оные ангелы, о 
коихъ сказалъ Господь: яко ангели итё выну видят ли- 
це Отца Моего небеснаго (Мө. 18, 10), – и Апостолъ: не 
вси ли суть служебни дуси во служене посылаеми за 
хотящить наслъдовати спасен (Евр. 1, 14). Благопріят- 
ствуеть и Самъ Господь, душу Свою положившій за 
овцы Своя (Ін. 10, 15). Воть какъ бываетъ, что когда 
душа, познавши Бога, не какъ Бога Его прославляетъ, 
или благодаритъ, но осуечается въ помышленіяхъ сво. 
ихъ и изифняеть славу нетлюннао Бога въ подобе обра- 
за тлънна человњка и птицу и четвероное и 20065, и во 
всежь уклоняется къ плоти, и къ тёмъ, кои благопріят- 
ствують похотямъ плотскимъ; то она бываетъ оставляе- 
ха тБми, кои своимъ вллян1емъ возбуждали и воодушев- 
ляли ее сочетаваться съ духомъ, и предаема похотямъ 
сердца ея, въ коихъ она вся прилфпляется къ плоти. 
Ибо не стать же влещи ее насильно къ тому, что она 
отвергаетъ и отъ чего б$житъ. Если это еще не такъ 
ясно, поясню это еравненіемъ. Представимъ себ жили- 
ще, гдБ съ тёлохь и духомъ, какъ съ какими-либо совЪт- 
никами и сообщниками, обитаетъ душа; ввъ же сего 
жилища стоять съ одной стороны (со стороны духа) 
благочестіе и вс добродътели съ нимъ, а съ другой 
(со стороны тБла) - нечестіе и вс виды похотей и гръ- 
ховъ плотскихъ,— стоять и ждутъ мановенія души какой 
изъ двухъ совнф наблюдающихъ за ея движеніями хоровъ 
пожелаетъ она ввести къ себв, и какой отогнать. Если, 
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лучшему послфдуя совфтнику, покорится она духу и 
призоветъ къ себ хоръ благочестия и чистоты, —не от- 
ступить ли тоть другой, какъ презрённый и отвержен- 
ный’ Если же она, склонясь на внушенія плоти, введетъ 
къ себЪ толпу нечестя и похотей, то конечно все то 
содружество святости и благочестія, которому она пред- 
почла совфтъ злыхъ, отетупитъь отъ ней съ праведнымъ 
негодованіемъ, оставляя ее похотяхъ сердца ея, чтобъ 
безчестемъ и срамотами осквернилось тло ея въ себЪ 
самомъ. “ 

Во еже сквернитися эттълесемь ить въ себњ самњае. — 
Сквернится тфло при беззаконномъ сожительств$. Но 
здфеь соединяется мущина и женщина. Апостолъ гово- 
рить о сквернеюми тфлъ удовлетворенемъ похоти безъ 
этого соединенія, и обличаетъ его, какъ дъло неесте- 
ственное и срамное. Это есть крайнее ниспадене въ 
похотетвоване, обезумлевіе отъ него. Плотское возбуж- 
деше само-по-себЪ ничего грфшнаго не имфетъ. Оно дано 
виБсто проводника къ дБторожденію для распростране- 
нія и сохраневія рода, и въ естественномъ порядк% 
престаеть вифстВ съ исполненіемъ сего назначетя жи- 
вотнаго организма. Видимъ у животныхъ, что у нихъ 
это ДЪло исполняется однажды въ годъ. Потомъ они 
успокоиваются и никакой тревоги съ этой стороны не 
испытываютъ, какъ исполнивппе долгъ естества. Въ лю- 
дяхъ видится безпорядочность возбужденія плотекаго и 
похотствованіе непрестающее, даже помимо того возбуж- 
ден1я. Отъ чего это? Видимо, что здБсь порядокъ есте- 
ства извращенъ. Ч%иъ и какъ? Т$иъ, что душа ниспала 
въ плоть, сочеталась съ нею во едино, и ея потребности 
восприняла въ себя, какъ бы он были ея собетвенныя 
потребности. Восприняла она и плотскую потребность, 
превративъ ее въ похот$не. Потребвость не можеть 
непрестанно дфйствовать, а только когда возбуждается, 
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и бывъ удовлетворена, престаетъ. Похотфнте, какъ дЪло 
души, всегда дВятельной, можетъ возвращаться поми- 
нутно и тревожить душу. Душа, присвоившая себ сіе 
похотёне, ищеть удовлетворетя ему въ соотвфтствен- 
ныхъ сластяхъ, какъ бы это было ея собетвенное есте- 
ственное желате. При этомъ потребность’ тла и назна- 
чете ея выпадають изъ вниманія: имфется въ виду одна 
похотная сласть и ея удовлетвореніе помимо готовно- 
сти къ тому тла. Еслибъ можно было удовлетворить 
такое похотёне безъ тБла, душа и на то ршилась бы. 
Но какъ нельзя, то она безъ разбора бросается на вся- 
каго рода тфла, лишь бы сласть была. Отсюда всЪ плот- 
ске грфхи, въ самыхъ срамныхъ видахъ, — слёдстве 
одуревія похотію или мати похотной. Въ словахъ Апо- 
стола, что язычники, въ похотяхъ сердець ихь преланы 
въ нечистоту, чтобъ екверниться тфламъ ихъ въ себъ 
самихъ, —вопервыхъ обличается рабетво похотёю съ 
совершеннымъ погрязновенемъь въ него, — вовторыхъ 
удовлетворен1е похоти въ одноиъ своемъ тлф, при чемъ 
собственно и сквернится тфло въ себБ самомъ. Это 
кажется имфлъ въ виду бл. Өеофилактъ: „язычники пре- 
даны нечистотЪ собственнымъ непотребетвомъ, такъ что 
не было надобности въ другихъ, которые бы оскорбляли 
ихъ (срамотою), но они сами себ причиняли оскорбле- 
віе (осрамленіе); ибо таковы нечистыя страсти т$.“ По 
связи же рЪчи съ послћдующимъ (ст. 26, 21) видно, что 
онъ указываетъ гдБсь и на удовлетвореніе похоти жен- 
щины съ женщиною, мущины съ мущиною. 

От. 25. Иже премњниша истину Божио во лжу, и 
почтоша и послужиша твари паче Творца, иже есть 
блаюсловень во вки, аминь. 

Снова поминаетъ объ ихъ нечествованіи противъ Бога, 
чтобъ сильнфе напечатлъть убъжденіе, что такое нрав- 
ственное униженіе было слЬдетвіемъ ихъ нечестія, го- 
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воря какъ бы: и по дфломъ имъ; это имъ за то, что 
истину Божію премЪнили во лжу. Можно и такъ: воть 
какъ низко пали т, которые въ гордости ума своего 
дерзнули презрфть истиннаго Бога и замънить Его лок: 
ными богами. Бл. Өеофилактъ пишетъ: „за что же пре- 
даны ови нечистот? За то, что оскорбили Бога, ибо 
кто не хочетъ звать Бога, тотъ тотчасъ развращается 
и въ нравственности, какъ и Давидъ говорить: рече 6е- 
зуменә: нисть Бог, —потомъ растлњша и омерзишася въ 
начинамить (Пс. 13, 1). Ови измФнили то, что поистиЕ$ 
принадлежало Богу, и приложили это къ ложнымъ богамъ.“ 

Премњниша истину Божію во лжу, т.-е. истину о 
Бог, что Онъ есть Духъ, вфчно живый, невидимый, 
нетлЬнный, заифнили ложью, начавъ думать, что руко- 
творенный идолъ или другая какая тварь есть Богъ 
(Экум.). Или слова сш можно переложить такъ: истин- 
ваго Бога заифнили ложными. Такъ бл. @еодоритъ: 
„истиною Божию называетъ Апостолъ имя: Богъ, а ложью 
рукотвореннаго идола. Они должны были покланяться 
истинному Богу, а воздавали божеское чеествованте 
твари. “—Или потоху такъ сказалъ, что „Богъ истинно 
есть Богъ, а идолы, коимъ покланялись, ложно имено- 
вались богами“ (Севиріанъ у Экум.). 

И почтоша и послужиша твари паче Творца. Воть 
въ чемъ состояло премфнеше истины Божей во лжу, 
или, какъ выше сказано, содержаніе истины въ неправд%! 
Ви%сто Творца, явно о себ свидЪтельствовшаго, тварь 
почтили и ей послужили. Почтоша поставлено вм%Ђето: 
воздавали честь; ч послужииа— вмЪсто: „оказывали слу- 
женіе длами; ибо \атрё:а означаетъ честь оказываемую 
на дБлЬ“ (Өеоф.). Нечестіе было не внфшнее только, 
но и внутреннее. И уповате, вифсто Бога, на тварь 
возлагали, и страхъ къ ней, вмфсто страха Божя, прія- 
ли. Тварь стала какъ настоящій Богъ. 
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Паче Творца, - не вифето только Творца, но и паче, 
какъбы такъ: прежде, когда слфдовали истинъ, Творцу 
Богу истинному такъ не служили, какъ теперь служатъ 
твари. Этимъ сопоставлевіемъ Апостоль усиливаетъ обли- 
чете. „И замЗть, какъ выразиль онъ свою мысль. Ска- 
заль не просто: послужища твари, но присовокупивъ: 
паче Творца, дабы сколько можно увеличить вину языч- 
никовъ, И такихъ присовокупленіемъ лишить ихъ вся- 
каго извиненя“ (Св. Злат.). 

Иже есть благословен во вњки, аминь. Не удержался 
Апостолъ, чтобы къ воепоминаню о Бог не приложить 
славословія Ему —знакъ всегда присущаго въ душ% страха 
Божія и сердечнаго благоговфинства предъ Нимъ. Или 
потому сіе сдБлалъ, чтобъ духъ свой, будто осквернен- 
ный воспомиваніеиъ о нечестіи языческомъ, очистить и 
освятить снова славословіемъ Вога истиннаго. Такъ, въ 
житейскохъ быту спшать провфять комнату свфжииъ 
воздухоиъ, когда привтечетъ туда какъ-нибудь зловон!е. 
И та можеть быть здвсь мысль: они такъ нечествовали, 
во Богъ все же пребываеть благословенъ во вки. Св. 
Златоусть говорить: „но ее (премневіе истивы Божей 
во лжу) не повредило славф Божией, говорить Павелъ, 
потому что Богъ благословенъ во вки. Сихъ Апостолъ 
даеть разумЪфть, что Богъ не истилъ за Себя язычни- 
камъ, когда оставилъ ихъ, такъ какъ Самъ Онъ ничего 
ве потерплъ. Если язычники и оскорбляли Его; слава 
Его не умалилась, напротивъ всегда пребываетъ Онъ 
благословеннымъ “ Это и въ наше время можно напом- 
вить нечествующимъ: Богъ всегда пребываетъ Богомъ 
благословеннымъ во вки, какя лжи ни сплетали бы вы 
въ отношени къ Нему. Вредъ весь падаеть на васъ 
самихъ. Кто о скалу ударяетъ лбомъ, чтобъ раздробить 
ее, не скал вредитъ, а свою голову разбиваетъ. Такъ 
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и нечествующіе въ своихъ мулрованіяхъ противъ Бога 
не Божію умаляютъ славу, а себя самихъ губятъ. 

Ст. 26. Сего ради предаде маљ Бодь вь страсти без 
честія: и жены бо иль измњниша естественную подобг 
в5 презъестественную. 

(Сего ради —за это-то и предалъ ихъ Богъ соотвътствен: 
ному униженію. Не почтили Бога, и Онъ предаль ихт 
страстямъ, ихъ безчестящимъ; не послужили они Богу, 
Который есть по естеству Богъ, и Онъ предаль ихт 
противоестественныиъ срамотамъ. „ Беззаконіе соотвЪт- 
ствовало злочестію. Ибо какъ истину Божію премънигца 
во лжу, такъ и законное употребленіе пожеланія обра- 
тили въ беззаконное“ (деод.). Напечатлёть хочетъ 
Апостолъ убъжденіе, что нечесте противъ Бога само въ 
себ носитъ наказаніе, тотчасъ низвергая нечествующаго 
въ крайнее нравственное растлё те. Когда Бога остав- 
ляють, тогда и Богъ оставляетъ. „Но когда Богъ остав- 
ляеть, тогда все приходить въ безпорядокъ. Посему у 
явычниковъ не только учене было сатанинское, но и 
жизнь діявольская“ (Св. Злат.). „Опять называетъ преда- 
ніемъ оставлевіе Богомъ, происшедшее отъ того, что они 
служили твари. Какъ въ учени о Богф они разврати- 
лись, оставивъ руководство творен1я: такъ и въ жизни 
сдлались гнусны, оставивъ естественное удовольств1е 
(которое всего удобнће`и пріятвће) и предавшись удоволь- 
ств1ю противоестественному (которое всего затруднитель- 
ве и непрятн$е)“ (бл. Өеоф.). 

Эта общая мысль выясняетсязатЕмъ прихВраии страстей 
безчестя между женщинами и далЪфе между мущинами. 

Между женщинами происходило нЪчто непонятное: они 
измфнили естественную подобу,—о7сиу. употреблете, 
въ такое, которое было парї фос, помимо естества. 
Удовлетвореніе плотскаго возбужденія чрезъ законнаго 
хужа— была естественная подоба. Вифето этого они 
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придумали что-то другое, чрезь что удовлетворене 
происходило помимо естества. Если истолковывать это 
сравненлемъ съ тфиъ, что было у мущинъ, то это было 
какое-то удовлетворенте похоти у женщинъ чрезъ женщинъ. 
Ов. Златоусть говоритъ: „смотри, какъ Апостолъ и здсь 
лишаетъ возможности къ извиненію. Никто не можетъ 
сказать, говорить онъ, что дошли до того, не им%я 
случая къ законному соитію, и что предались столь не- 
обычайному неистовству потому, что не могли удовле- 
творить своему похот$ ню. Ибо изм$нять можеть только 
нибюний. Могли имфть удовольствіе сообразное съ при- 
родою, которымъ можно наслаждаться съ большею сво- 
бодою. и притомъ безъ стыда. Но они не захотЪли сего 
и, нарушивъ уставы естества, сод$лались вовсе неизви- 
вительныжи. Безчестнфе же всего то, что женщины 
изобр$ли такія соитія, которыхъ имъ надлежало сты- 
диться болфе, нежели соитія съ мущинахи. И въ семъ 
случаБ должно подивиться благоразумю Павла. Онъ 
хотБлъ и выразиться благопристойно, и сильнфе дать 
почувствовать слушателю. А с1е-то и невозможно было. 
Выразившись благопристойно, нельзя было тронуть слу- 
шателей; а дабы сильв%е поразить ихъ, надлежало пред- 
ставить дћло во всей ясности и нагот$. Но разумная и 
святая душа Павла успфла въ томь и другомъ; имя 
естества усилило обвиненіе, и послужило какъ бы н%- 
которыхъ покровомъ для благопріятности р$чи. “ 

Ст. 27. Такожде и мужи, оставльше естественную 
подобу женска пола, разжеощася похотио своею друг 
на друга, мужи на мужеть студь содњвающе, и возмездіе, 
еже подобаше прелести ить, вв себњ воспленлюще. 

„Высказавъ прикровенно о женщинахъ н$что постыдное 
итакое, что непристойно высказать ясно, говорить о мущи- 
нахъ, что они разжегошася друг на дру, показывая, что они 
предались еладострастію и неистовой любви“ (Өеоф.). 
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„ЗамЪть, какія сильныя выраженя употребляеть Апо- 
столъ. Не сказалъ, что они питали взаимную любовь и 
вожделфн1е; но что разжаошася похотио своею другь на 
друга. Видишь ли, что все произошло отъ неистоваго 
вождел%нія, которое не любить держаться въ должныхъ 
предБлахъ! Ибо всякій, преступающій законы постанов- 
ленные Богомъ, питаетъ вожделЪне къ несродному и 
незаконному. Такъ язычники воскипфли сею безгаконною 
любовю. И если. спросишь: отъ чего такая стремитедь- 
ность вожделБнія? За беззаконіе, за то, что сами оста- 
вили Бога. Мужи на мужеть студь содњвающе. Софъ- 
вающе говоритъ, показывая, что они совершали грЪхъ 
на самоиъ дл, и непросто совершали, но съ ревно- 
стю. Не сказалъ также: вождел те, но ясно: студ; по- 
тому что поругали природу, попрали законъ “ (Св. Злат.). 

„Смотри, какое большое замфшательство произошло 
съ обфихъ сторонь (въ мущинахъ и женщинахъ). Не 
только голова стала внизу, но и ноги вверху; люди сдф- 
лались врагами себф самимъ и другъ другу; открыта 
жестокая брань въ разныхъ видахъ и съ разныхъ сто- 
ронъ,—брань, которая беззаконнфе всякаго междоусобля; 
она раздфлена на четыре рода, которые вс суетны и 
преступны. Такъ не двухъ и трехъ, но четырехъ родовъ 
происходила у нихъ брань. Разсуди самъ. Двоимъ, разу- 
мБю жену и мужа, надлежало составлять одно, какъ 
сказано: будета два въ плоть едину (Быт. 2, 24). А сіе 
производилось секлонностію жить не поодиночкф (не 
особо другъ отъ друга); но взаимно сопрягались оба 
пола. Діаволъ, истребивъ сію склонность и давъ ей 
иное направлеше, раздЪлилъ между собою полы и вопреки 
закону Божію изъ одного цфлаго сдфлалъь двф части. 
Хотя Богъ сказалъ: будета два въ плоть єдину, но діаволъ 
единую раздБляетъ на двф. Воть первая брань! Опять 
каждая изъ сихъ двухъ частей начала брань, какъ одна 
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съ другою, такъ и сама съ собою. Ибо женщины нано- 
сали поругане не только мущинамъ, но и женщинахъ; 
а хущины возставали другъ на друга и на женскій полъ, 
какъ бываетъ въ военной суматохъ ночью. Видишь ли 
вторую и третю брань, четвертую и пятую! Но вотъ 
и еще брань! Они сверхъ сказаннаго возстали на самую 
природу. Діаволъ видЪлъ, что самое вожделфте всего 
болБе соединяетъ полы; посему старался разорвать сей 
\зеть, дабы не только противозаковнымъ разсточеніемъ 
смени пресЪзь родъ человћъческій, но истребить, воору- 
живъ людей другь противъ друга“ (Ов. Злат.). 

И в03мезфе, еже подобаше прелести ить, вь себъ прі- 
см люще. — Возмездие, —воздаяне. и, какъ воздаяніе за 
грёхъ, —наказане.— Иже подобаше прелести мањ. Пре- 
лесть, лАтут. заблуждете, — то, что укловились отъ 
истины Божей и изифнили ее во лжу. Наказаніе, которое 
слБдовало получить имъ за такое нечесте, они въ себЪ 
самихъ получали, получали въ самомъ унижени и посрам- 
леній естества своего. Бл. деофилактъ пишет: „они по- 
лучали возиездіе за отступлевіе отъ Бога и идолопоклон- 
ническое заблужденіе въ этомъ самомъ срам$ и въ этомъ 
самохъ сахоуслажденіи, имя въ немъ, какъ противоесте- 
ственнохъ и полномъ нечистоты, наказан1е для себя.“ — 
При наказани обыкновенно бьютъ; а они безъ боя сами 
себя больнЂе наказывали, чБмъ бы истязалъ ихъ какой - 
вибудь злодћй. Бл. деодоритъ пишетъ: „какъ не поку- 
сился бы поступить съ ними ни одинъ изъ враговъ, то 
возлюбили они со всфиъ усердіемъ,-—-и сами на себя 
вавлекли наказане, къ которому не приговорилъ бы ихъ 
ни одинъ судья.“ Объяснивъ это мБсто, св. Златоустъ 
прилагаеть усовБщиваніе, чтобы отстали отъ такихъ 
неестественныхъь срамныхъ длъ виновные въ нихъ. 
Выразивъ мысль Апостола, что обезчещете естества 
такими дфлами есть для дБлающихъ ихъ наказаніе, овъ 
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будто слышалъ возраженіе: что за ваказаніе, когда нө 
чувствуютъ, а сами бросаются на него? — и отвъчаеть: 
„Не дивись, что они не чувствуютъ того, а услаждаютея, 
БЪшеные и страждущіе помфшательствомъ ума, сами се- 
бя мучая и находясь въ жалкомъ положеніи, сиЪютея и 
забавляются тфиъ, хотя другіе о нихъ плачуть. Нельзя! 
назвать и ТЬхъ не наказываемыми а напротивъ въ точ», 
что они не знаютъ своего положенія, должно видЪть 
жестокость наказанія, и т. д.“ 


88). 


Язычники стали чинить всякое беззаконие, и всякую не- 
правду. 
28—31. 

Ст. 28. И якоже не искусиша имњти Бога в разум, 
(сего ради) предаде иль Бог в5 неискусень умз, творити 
неподобная. 

Ниспали въ чувственность крайнюю и огруб%ли; ве 
высшія стрехленя духа и требовавія правды и любви 
заглохли; самость взяла верхъ надъ всфмъ и никакого 
закона знать не хотла, кром$ самоугодія въ похотяхъ, 
своихъ интересовъ и своей гордости. Отсюда распложе- 
ме всякихъ пороковъ, не какъ случайныхъ дЪяній, а 
какъ постоянныхъ порядковъ жизни. Но какъ источникъ 
и этого враветвенваго развращевія тоть же — забвенте 
Бога и извращене исгинныхъ о Немъ понят, то Апо- 
столь и ставитъ сіе впереди. 

Якоже не искусиша имњти Бога в5 разумъ. ИхЪть Бо- 
га въ разум значить и памятовать о Немъ, содержать 
Его въ ум и въ сознанш, съ соотвЪтственными тому 
религіозными чувствами и расположеніями, и им%ть о 
Немъ здравыя понятія, истинно о Немъ умствовать, 
истинное содержать исповЪдавіе вфры. °Еу ёпеууфое, — 
можеть означать то и другое. Язычники сначала, по при- 
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чивъ осуеченія, стали забывать Бога, а забывая охра- 
чаться и въ понятіяхъ о Немъ. Омрачавшіяся понятія 
рождали еще большее богозабвете, а большее бого- 
забвене вело еще къ болфе неправымъ о Немъ понятіямъ. 

Не искусиша, — одх. ёдохірасау, не искусились, не су- 
хли, даже болфе, — не дфлали опытовъ, не старались, 
не поставляли сего пБлію своей жизни, — того т.-е., чтобъ 
помнить о Бог$ и заботиться объ угожденіи Ему, и чтобъ 
истинное хранить о Немъ вЪдЪніе. 

Сего ради предаде ихь Боњ. Опять предаде. Сначала 
предалъ ихъ похотямъ сердецъ (—24), потоиъ въ стра- 
сти безчестія (— 26), а здЪсь—въ неискусенъ умъ тво- 
рити неподобная. Какая постепенность ниспаденія! Она 
шла естественнымъ порядкомъ, но какъ и этотъ поря- 
докъ низвращевія коренится въ законахъ естества, кои 
отъ Бога; то Апостолъ прямо относить его къ Богу, 
какъ къ непосредственно дЪйствующей причин%, или ка- 
рающему правосудію Его. Бл. деофилактъ пишетъ: „Воть 
въ третій разъ повторяетъ туже мысль и употребляетъ 
тоже слово, говоря: предаде, а причиною того, что они 
оставлены Богомъ, вездЪ представляетъ нечестте людей, 
какъ и теперь поступаетъ. Оскорблете, говорить, при- 
чиненное Богу, было не грфхомъ невЪд%нія, но нам%- 
реннымъ. Ибо не сказалъ: поелику не познали, но гово- 
ритъ: якоже не искусиша, т.-е. рьшили не имфть Бога 
въ разух% и добровольно избрали нечесте. Значитъ, грфхи 
ихъ суть грЪхи не плоти, какъ утверждаютъ нфкоторые 
еретики (не тфла, не вещественнаго организиа, какъ ду- 
хали Манихеи), но неправильныхъ сужденій. Сначала 
ови отвергли познане Бога, а потомъ уже Богъ попу- 
стиль имъ вдаться въ превратный умъ; ибо отвраще- 
пе Бога и оставленіе Имъ вазывается въ Писаніи пре- 
данемъ. Богъ предалъ ихъ. Почему? Потому что они не 
позвали Его. А ови почему не познали Его? Потому что 
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не разсудили и не рёшили познать Его.“ „Ибо если бы 
восхотБли знать Его, продолжимъ словами Өеодорита, 
то поелБдовали бы божественнымъ законамъ. Но поелику 
отреклиесь Творца, то совершенно лишились Его про- 
мышленія; а потому небоязненно отважились на пороки 
разнаго рода. “ 

Предаде в5 неискусен» умз творити неподобная. Не- 
искусный умъ, неумБющій дЪйствовать достодолжно, и 
велёдетв1е сего, такъ какъ онъ не дфйствовать не мо- 
жетъ, —дЪйствуюіцій недостодолжно, или творящій непо- 
добная. По природ умъ вфдаетъ, что добро и что зло, 
что право и что неправо, и ум$еть дЪйствовать соотвЪт- 
ственно тому. Но жизнь чувственная низвратила его, и 
онъ сталь называть доброе лукавымъ, и лукавое добрымт. 
У язычниковъ и въ законодательство вошло много во- 
шющихъ неправдъ. Такъ онеискусился умъ! Не искусигиа 
и неискусенљ — не игра словъ, а современное соотвЪт- 
ствіе слЪдетвія причинћ, или грЪху — наказавія. Умъ 
у05$—владычественная сила, тоже что духъ--отражатель 
Бот оподобія, вдунутый въ лице человка. Въ немъ уко- 
ревены чувства Божества и правды Его, или страхъ Бо- 
ж1й и совъсть Страхъ Божій держится истинныхъ Бого- 
вЪдвніемъ и памятію о Богф и оживляетъ совЪсть — ВЪ - 
дне воли Божіей, и сообщаетъ ей энергію. Когда па- 
мять о Бог выходить изъ ума, — и БоговЪдБніе омра- 
чается ложью, страхъ Божій слабфетъ, а отъ ослабленія 
страха Божя слабфеть и совесть. ВелЬдствіе сего чув- 
ственность возвышаетъ голосъ и увлекаетъ въ слЬдъ себя. 
СовЪфеть возстаеть сначала, но ее не слушаютъ, а заста- 
вить себя слушать она не ихћетъ силы, по причин от- 
сутствія страха Божия, въ коемъ ея жизнь. Она потомъ 
и смолкаеть. Вм%сто ея начинаетъ писать законы чув- 
ственность, руководимая самостію. И пошли всякаго рода 
неподойя. Склоняется на это наконецъ и умъ владыче- 
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ственный, и только придумываетъ ложныя начала въ 
оправданіе неправостей жизни. Въ древности плфнныхъ 
царей употребляли вмфето подножки, когда садились на 
лошадь. Әто очень хорошо изображаетъ показанное со- 
стоянте ума. Св. Златоусть говорить: „поелику умъ ихъ 
стать превратенъ, то у неисправнаго Ъздока все пришло 
въ безпорядокъ и смятене.“ 

Выразивъ эту общую мысль о томъ, какъ развилась 
неподобная жизнь, Апостолъ за тфмъ показываетъ, въ 
какихъ дВйствіяхъ она выражалась, перечисляетъ самые 
пороки, заправлявшіе порядками жизни. Подобное сему 
перечислевіе дфлаетъ св. Павелъ въ посланіи къ Гала- 
таиъ (5, 19) и въ послани второмъ къ св. Тимоеею (3, 
7—4), —въ томъ и другомъ производя ихъ отъ преобла- 
авія чувственности. Въ перечислевіи не видится по- 
рядка: можно думать, что Апостолъ выставляетъ преиму- 
щественно то, что Римляне видли своими глазами среди 
своихъ согражданъ и въ чемъ иные изъ нихъ до обра- 
щеня, можеть быть, сами были виноваты. 

Ст. 29. Исполненыхь всякія неправды, блужещя, лу- 
кавства, литоиметва, злобы: исполненыхь зависти, убй- 
онва, рвеніл, лети, злонравія. 

Исполненнылњ. Связь рЪчи такая: предалъ ихъ— испол- 
вевныхъ. А мысль такая: предалъ, и они исполнились 
всякой неправды. Неправдъ ихъ не было мЪры, ни огра- 
ниченя, ни удержи. И чфиъ бы могла она удерживаться? 
Богъ забытъ, совфоть заглушена, умъ извратился, сови — 
среда, представляющая повсюдные соблазны. Неправда 
Здесь можеть означать и вообще неправедность, — „то, 
что прямо противоположно правдћ “ (Өеод.), или частный 
видъ неправаго дБйствованія — несправедливость, нару- 
шеніе правъ ближняго и должныхъ къ нему отношеній. 
Первую мысль указывають всё наши толковники. (в. 
Златоустъ говоритъ: „замфть, какъ усиливаетъ рЪчь; на- 
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зываетъ ихъ исполненными и притомъ всякія неправды. 
Сперва употребилъ общее наименование порока, а потомъ 
исчисляетъ виды онаго, и о подверженныхъ онымъ тоже 
выражается съ усимемъ, называя ихъ ибполненными, “— 
т.-е., дополнимъ изъ бл. Өеофилакта, „достигшихи край- 
ней степени всякаго порока.“ Но и вторая можеть быть 
терпима, потому что общая мысль выражена уже въ 
словахъ: предаде — творити неподобная. 

Блужещя. Прежде обличилъ противоестественные плот- 
ске грЪхи; здБсь обличаетъ естественные, именемъ б.лу- 
женія, —поруіа, — „означая сожительство безъ брака“ 
(Өеод.), или и нарушевіе брачныхъ отношений. 

Лукавства, — тоутріх —злокозненность, хитро подка- 
пывающаяся подъ благо и покой ближняго (Геннадій у 
Экум.). „Это коварство противъ ближняго“ (Өеоф.). 
„Звфреюй нравъ“ (Өеод.). 

Лихоиманя, — п\воу а, страсть имфть все больше и 
больше, отъ коей умноженіе стяжаній безъ разбора 
средствъ, чрезъ обманъ въ сдЪлкахъ и торговл, чрезъ 
неправый ростъ и воровство. — „Это вожделЪне имЪній “ 
(Өеоф.), —„болЪзнь душевная, причиняемая чрезирнымъ 
похотЬніемъ большаго и большаго “ (Ген. у Экум.), —же- 
лан1е большаго и похищеніе непринадлежащаго“ (Өеод.). 

Злобы, хахіа — „наклонность души къ худшему и по- 
мысль, устремленный ко вреду ближняго“ (Өеод.), по 
которому находятъ „удовольствіе въ томъ, чтобы чЁмъ- 
нибудь озлобить ближняго“ (Ген. у Экум.), словомъ, 
взглядомъ, дфломъ, большимъ или малымъ. Или этимъ 
означается злопамятство (Өеоф.), и месть, которая си- 
дить и думаеть, какъ бы отплатить зломъ за зло. 

Исполненныхь зависти. Повторяя: исполненныхе, Апо- 
столь иметь въ виду или напомнить, что все это у 
нихъ было безиЪрно, или заставить подумать о преды- 
дущихъ и послфдующихь порокахъ, чтобы отыскать 


Глава 1, 29. 121 


какую-либо нить ихъ послБдовательности и взаимнаго 
твошенія—или просто дать нЪкоторый роздыхъ при 
геречисленіи, Зависти, Фдбуо, которая терзаетъ сердце 
№ поводу благосостоянія и успфховъ ближняго (Генн.). 
„Ато мучительная страсть; не можетъ она терпть бла- 
гютепъшности ближняго“ (Өеод.). 

Убйства, Фбуо5, — крайняя непріязненность, нетерпя- 
дая. чтобъ жилъ нелюбимый, и удовлетворяющаяся лишь 
тогда, когда успЪетъ стереть его съ лица земли. Разбой- 
зки и грабители убиваютъ ради прибытка; убійство 
ить не цфль, а средство; его не учиняють когда мож- 
50 и безъ него обойтись. Но ненависть, зависть, рев- 
ость желаютъ и ищутъ прямо крови, и ею только 
‘довлетворяются. Такъ Авель убить по зависти; убій- 
тв0 между сынами Давида случилось по ревнивости 
(Генн., Өеод., Өеоф., св. Злат.). 

Рвензя, — рі, „достойное осужденія соревноване“ 
Генн.). которое рвется изъ всфхъ силь не къ тому, 
тобъ сдБлаться такимъ, какимъ слфдуеть быть и вну- 
ревно и внЪшно, но къ тому одному, чтобъ не отстать 
тъ другихъ и не допустить кому-либо стать впереди 
бя. При этохъ, конечно, не истинное достоинство, 
106ро и польза ихЪфются въ виду, а одна показность, 
видимость, молва, которыя неръдко удовлетворяютъ его 
и утишаютъ. Само же по себъ оно истощаеть, какъ и 
зависть: зависть сердце изсушаетъ, а рвеніе дЪятельныя 
силы истомляеть и истощаетъ. То и другое — мученіе 
человку. 

Лети, — 0005, — лесть и обманъ, льстивыя рЪчи съ 
цю одурачить блилняго и настроить его такъ, что 
онъ самъ себ причиняетъ зло. Это панданъ лукавства, — 
утра. Одна словохъ направляетъ въ яму; другое безъ 
словъ на дълћ опутываегъ сфтями скрытно. Оно исчадіе 
злобы, — хахіл, но можетъ происходить и отъ зависти. 
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Бл. Өеодоритъ пишеть: „завистію порождено убйетво 
и зачата лесть. Ибо завистію уязвившись Каинъ, и въ 
содЪйствіе употребивъ обманъ (болос), вывелъ брата въ 
поле, и отважился на убійство. “ 

Злонравіл, · хахотђеа. Можетъ быть это сердитость 
и злючесть, отъ коихъ непрестанныя вспышки гн$ва, 
брани и ссоръ; подладить нельзя, все не по немъ, и 
за все серзане. Или зловраве означаетъ „скрытную | 
злобу“ (Өеоф.). Или „злонравными называетъ Апостолъ · 
обращающихъ помыслы на злокозненность, и устрояющихъ | 
вредъ ближнему“ (@еод.). 

Отт. 80, 31. Шепотники, клеветники, богомерзски, до- 
садители, величавы, горды, обрътатели злых, родите- 
лемь непокоривы, неразумны, непримирительны, нелюбовны, 
неклятвотранительны, немилостивны. 

Новый оттфнокъ въ образ выраженія; прежде исчис- 
лялись пороки, а теперь вниманіе переносится на лю- 
дей порочныхъ. Можно предполагать, что это произошло 
не случайно какъ. Предоставляя домыслиться до сего 
желающимъ, заиЪтимъ только, что прежде перечисля- 
лись пороки подобно тому, какъ они перечисляются въ 
пославіи къ Галатамъ, а теперь будуть перечисляться 
такъ, какъ они перечисляются въ посланіи второмъ къ 
Тимоөею, и что это сходство состоить не въ одномъ 
образ выраженія, но и въ содержаніи. 

Шепотники, — фора, — „тайные наушники, “ (9еоф.), 
„Наговаривающіе другому на ухо, и худо отзывающіеся 
о комъ-либо“ (въ тихомолку) (Өеод.). 

Влеветники, хатадало!, —– „явные поносители“ (Өеоф.), 
„небоязненно дБлающіе доносы на отсутствующихъ“ 
(Өеол.). То и другое, и потихоньку, и открыто. Худое 
говорить о другохъ заставляетъ злонравіе, ищущее 
уязвить другаго, неразбирая, правду ли говоритъ, или 
ложь. Говорить худо о другомъ не должно, хотя бы и 
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з» самомъ дЪлЪ водилось за нимъ что-либо худое; тБиъ 
це не должно говорить не увБрившись, что онъ точ- 


0 въ чемъ-либо погрфшаетъ. Отсюда исходитъ худая 


юлва, которая не всегда соотвЪтствуетъ истин%. 
Биожерзски, —деос̧о\ес, —– что можеть означать „и не- 
ивадяцихъ Бога, и ненавидимыхъ Богомъ“ (Өеоф.); 


вю здБеь оно значить „не ненавидихыхъ Богомъ, ибо 


юе объ этоиъ теперь р$чь Апостола, а нен:видащихъ 


_ Мга“ (Генн.).— „исполненныхъ вражды на Бога“ (Өеод.). 
Воть до чего дошли. Отвыкшіе отъ памятованія о БогБ 


ғо вещахъ божественныхъ и пристрастившіеся къ ве- 
дахь видимымъ не находятъ удовольствія, когда кто 
мводитъ мысли ихъ на эти предметы. Иной можеть и 
мерыто выразить, сколько это ему непріятно. Но это 
ще не вражда на Бога, хоть достаточное смя вражды. 
Буда же вражда? Когда иной въ гордости полагаеть, 
то Богъ долженъ для него сдЪлать то и то, и видить, 
то (въ не только сего не дфлаетъ, а наводитъ на не- 
\ противное желаемому и требуемому.—вм$сто прибыли 
фытокъ, вмЪсто повышенія отставку, вмфето успфха 


_ разоревіе; тогда считая себя оскорбленнымъ отъ Бога, 


юзволяетъ онъ себф враждовать на Бога, выражая ӣю 
вражду и въ слов хуленіемъ и ропотомъ. Но надо за- 
тить, что это дЪло безъ участія врага нашего не 


` бходитея. 


Досадители.—оВрса, — бранчивые, — „всегда готовые 
укорбить другаго словомъ “ (Өеод.), „продерзые руга- 


теи“ (Генн.). Сюда можно отнести ругающихся срам- 


інии словами. Все, что шепотникъ скажеть на ухо, что 
чеветникъ облечетъ въ приличное слово, прикрываясь 


_ 80ю ревностю по правд, —все это досадливый ру- 


‘тель выскажеть съ плеча, безъ удержи, словами, то 
х0лкими, то срамными. 
Величавы, — ӧтготауо\ — „высокодумающіе о своихъ 
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преимуществахъ “ (Өеод.), „которые, имя какія-либо до- 
стоинства, надымаются и свысока смотрятъ на тЬхъ. 
которые не имфють ихъ“ (Генн.). Кто богатствомъ, кта 
властію, кто почетомъ, кто умомъ, тёлесною силою за 
красотою величается; но чфмъ бы кто ни величался . 
погръшаетъ: ибо все то не его, а дары Божши, данные 
для славы Божей и на благотвореніе братіямъ. Не ве- 
личаться, а бояться отвЪтственности должно; и потому 
тБмъ больше смиряться, чЪмъ больше кто имфетъ. Это 
похитители славы Божей. 

Горды, —\а50ус —,„спЕсивые, чванные, надутые, кото – 
рые не имютъ основанія къ высокому о себ манію 
и напрасно надыхаются“ (Өеод.), „не имфя достоинствъ, 
высять себя, какъ бы имли ихъ“ (Генн.). Это настоя - 
щая сатанинская гордость, въ коей пагуба наша. Св. 
Златоусть говорить на это: „поставивъ въ число пре- 
ступленій то, что для многихъ кажется ни худымъ, ни 
добрымъ, усиливаеть обвинене, восходя къ твердынЪ 
золь и присовокупляя: горды. Согрфшить и думать о 
себЪ много—хуже самаго грЪха. Почему и Коринеянъ 
въ томъ-же обвиняетъ Апостолъ, говоря: и вы разгордисте 
(1 Кор. о, 2). Ежели гордящійся добрымъ дфлохъ все 
тБмъ губитъ, то какого. наказавія стоить грёшникъ? Та- 
кой человЪкъ неспособенъ уже и раскаяться. — Бл. Өеофи- 
лактъ прибавляетъ къ сему: „Знай же, что величавость 
есть презрёме Бога, а гордость есть презрћніе людей, 
отъ котораго раждается оскорблене, ибо презирающий 
людей, оскорбляеть и попираетъ вефхъ. Гордость по 
природ предшествуетъ оскорбленію; но намъ сначала 
становится явнымъ оскорбление, а потомъ уже дЪлается 
извфетною мать его - гордость.“ 

Обрютатели злылњ, —Ефеорета. хахфу, — выдумщики 
зла, новые для него пролагающіе пути, руководители 
другихъ, кововоды. Апостолъ „ показываетъ, что они не 
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довольствовались сдфланнымъ уже зломъ, но изобрЪтали 
новое и новое“ (Св. Злат.) — „не только отваживались 
на вошедийя уже въ обычаи, но измышляли новыя ху- 
дыя дфла“ (Өеод.). 

Родителемь непокоривы, — „язычники и здБеь (какъ въ 
похотствованіяхъ) возстали противъ природы“ (Св. Злат.). 
„Это величайшая несообразвость: обвинителемъ сама при- 
рода“ (Өеод.). Непокоривы, — іте:0&:<,—не внимательны къ 
ихъ слову и ввушенію. Какъ ни будь худы родители, все 
не чуждо имъ бываетъ желаніе дЪтей своихъ направить 
на истинный путь, а ТБ не слушаютъ, что ни говорили. 
И это отъ потери страха Божія и преобладаня чув- 
ственности. 

Неразумны, — йс0уєтоі, — „потому что, поползнувшиеь 
ва жите беззаконное, утратили отличительныя черты ра- 
зучности“ (Өеод.). Или неразумны — „дсоує:дүто!, — не 
сознательны, безсовЪстны, неразумнфе которыхъ нЪтъ“ 
(Генн.). 

Непримирительны: — йсоуЈето., съ которыми нельзя 
ладить, и которые сами не хотять жить въ ладу съ дру- 
гихи, вздорные и задорные.—„т.-е. возлюбившіе жизнь 
необщительную и лукавую“ (Өеод.). „ Чихъ и доказы- 
ваетъ Апостолъ, что ови погубили самый даръ природы. 
Ибо мы имемъ природное расположене къ общенію 
другь съ другомъ, свойственное даже сахымъ звЪрямъ. 
Такъ сказано: всяко животно любить подобное себъ, и 
всякь человњкь искренняго своего (Сир. 13, 19). Но язычники 
сдфлались свирБп%е зврей “ (Св. Злат.). Или можетъ быть 
13410 —указываетъ на то, что они несчитали долгомъ 
быть върными договорамъ. или сдВлкамъ,— оуб тха!, — въ 
которыя вступаютъ съ другими (Генн.), „неустойчивы въ 
логоворахъ, вфроломны“ (Өеоф.). 

Нелюбовны, —950010'.— Уторүт — любовь родственная, 
родителей къ дЪтямъ, дЪтей къ родителямъ, также вза- 
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имная любовь супруговъ, а дал$е братьевъ и сестеръ, и 
еще далфе друзей. Не ищи у нихъ любви человћка къ 
челов ку ради человЪфчества; у нихъ нЪтъ даже той, ко- 
торая естественно насаждена бываетъ въ сердц$: они и 
эту заглушаютъ въ сердиЊ. „И Господь сказалъ, что за 
умножене беззаконй изсякнеть любы многить (Ме. 24, 
12) (Св. Злат.). Почему нелюбовны можно понять — 
„жестокосерды, не дружелюбны“ (Генн.), „не пожелавпие 
изучить законы дружбы“ (Өеод.). 

Неклятвохранительны, — бстоудо.. — О враг неприми- 
римомъ говорятъ — йстпоудос̧. Потому здфеь тоже, гово- 
ритея, что – „непримиримы и злопамятны “ (Генн.). Но мо- 
жетъ означать это и тоже, что 200удєто; —ибо и споудт, 
означаетъ договоръ и сдфлку. Будетъ: йотоудо:, —„небо- 
язненно варушающіе взаимные договоры“ (Өеод.), тоже 
что вфроломные. Но первое, кажется, ближе выражаетъ 
силу слова. 

Немилостивы, — дуЕ\етиоуез, — неподатливы, несостра- 
дательны, не склонны на милость (Генн.). ОжестБло 
сердце, не чувствуеть позыва облегчать участь другихъ, 
пособлять, утфшать. „Они подражаютъ въ жестокости 
звъряиъ “ (Өеод.). „Корень већхъ золъ охлаждеше любви: 
отсюда происходить, что одинъ съ другимъ не мирится, 
одинъ другаго не любитъ, одинъ другаго не милуетъ “ 


(Өеоф.). 
). 
Наведеніе о безотвЬтности знающихъ и нетворящихъ. 
1, 82—92, 16. 


Изобразивъ худой нравъ язычниковъ, въ послёднемъ 
стих} этой главы Апостолъ наводитъ, что они и въ 
сеъ отношеніи безотвфтны, какъ и въ отношени ре- 
лиг108номъ: ибо знали, но не дБлали, Очевидно слЁдова- 
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тельно, что они и здфеь содержали истину Божію въ 
веправд и должны подлежать суду и осужденю. 

Ст. 32. Нњцыц же и оправдане Боже разумпвше, 
яко таковая творящіц достойни смерти суть, не точио 
сами творят, но и соизволяютз творящыма. 

Ньцыи же, — оду: —какъ и иже 25-го стиха, тоже 
Лус — значить: которые, или они; относится не къ 
части, а ко всёмъ, о коихъ была рЪчь впереди. Оправ- 
дан, дехаюра, · право Боже или Божя правда и право- 
стдіе, праведный судъ и осуждевіе съ наказантемъ. 

Достойны смерти: подъ смертію разумфется или есте- 
ственная смерть въ смыслЪ: дБлающіе таковое недо- 
стойны и жить, или переносно — самое строгое наказате, 
или смерть вторая по поелфднемъ суд и осуждевіи — 
адъ. Апостолъ утверждаетъ: язычники знали, что дф- 
зающимъ такія дфла ни избфжать праведнаго воздаянія. 
Это отнимаетъ у нихъ всякое извиненіе; не могутъ они 
прикрываться тБмъ изворотомъ, что не знали. ВЪра въ 
судъ и воздаяніе по смерти обща всфмъ народаиъ земли. 

Зная же все это, они не только сами беззаконновали, 
но и другихъ къ тому поощряли. 

Соизволяютг —'уус)доходс. —означаетъ не то только, 
что снисходительно смотрятъ на грЪхъ другихъ, но смот- 
рять благоволительно, покровительственно, одобритель- 
но, съ желаніемъ, чтобы они грёшили и грфшили. А въ 
этожъ нельзя не видфть большей степени развращения, 
Чфиъ въ тоиъ, когда кто самъ только грЪшитъ, не со- 
дъйетвуя ничфмъ другимъ въ грБховныхъ длахь ихъ. 
Впадающій въ гръхъ можеть еще говорить въ облегче- 
ше вины своей: страсть увлекла; но сознавая свою вину, 
другому покрайней мЪрБ внушать: ты же поостерегись. 
бели же онъ, впадши въ тину, и другаго туда же заво- 
датъ, то дважды виновенъ, и за себя и за другаго. 

Св. Златоустъ говорить: „ Предположивъ себ два воз- 
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раженія, Апостолъ оба рёшилъь здфсь предварительно 
Можешь ли сказать, говоритъ, будто ты не зналъ, как 
поступать тебф должно! — Еслибы и не зналъ, то глав 
ныиъ образомъ самъ виновенъ; потому что оставилъ Бога 
дающаго познавіе. Но теперь представлено тебБ иног‹ 
доводовъ, что ты зналъ и грёшиль добровольно. —Ска 
жешь, что ты увлеченъ былъ страстю! Для чего ж. 
увлекаешь другихъ и хвалишь? Не точю сами творят 
говорить Апостолъ, но соизволяютз творящимг. Такъ 
чтобъ осудить язычника, онъ прежде всего ставить н: 
видъ самый тяжкій грЪхъ; потому что одобрять грзхл 
гораздо хуже, чЪиъ самому грёшить.“ Послъднюю мыслі 
бл. Өеодоритъ такъ выражаетъ: „сама природа учит? 
избирать доброе и избфгать противоположнаго тому; : 
они мало того, что не почитаютъ достаточнымъ дфлате 
послЪдвее, но еще соптетаютъ похвалы дБлающимъ по: 
добное сему. А это крайній предфлъ развращенія. “ 
Н$которымъ казалось, что соизволять другимъ сла: 
бЂе, чБмъ дфлать; потому они полагали, что слБдовалс 
бы сказать: не только соизволяютъ другимъ, но и саму 
дълаютъ. Иные и чтеніе текста такое же подъискали. 
Св. Исидоръ обличивъ ихъ, что не слдуетъ такъ извра- 
щать текстъ обычнаго чтенія, потому что это дало бы 
неправую мысль, прибавляетъ затЬмъ: „хвалить грБша- 
щихъ большаго достойно наказанія, ч$мъ грёшить толь- 
ко самому. Потому справедливо сказано: не точю сами 
творятё, но соизволяють творящимь. Кто грЬша со. 
знаетъ, что не хорошо грЪшить и осуждаегь свое дЪло, 
тотъ современемъ можеть востать оть паденія, ихЪя 
сильное побуждеше и пособіе къ раскаянію въ семъ со- 
знаніи и осуждени гр$ха. Хвалящій же худую жизнь, 
самъ себя лишаетъ пособія къ покаявію (— возбудителя 
къ раскаяню). Итакъ поелику такое сужденіе (хвале- 
ніе грха) есть знакъ крайняго развращенія сердца и 
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ума, то справедливо того, кто хвалигь гръхъ гр$ша- 
щаго, почитать болфе беззаконнующимъ “ (у Әкух.). 

Иные толковники полагаютъ, что св. Апостолъ, съ 
перваго стиха второй главы обращаетъ рЪчь къ [удеямъ. 
Но древвіе наши толковники этого не дълають. Св. Зла- 
тоустъ говорить, что слова сли относятся къ народнымъ 
правителямъ; такъ какъ Римъ у себя въ рукахъ ихЪль 
тогда власть надъ всфмъ свфтохъ. Но сказавъ это, по- 
тохъ переходить къ той мысли, что Апостолъ говорить 
здБеь вообще о всфхъ судящихъ: всякъ, кто бы ты ни 
быль. ВелЪдъ за нимъ такъ понимали и ве% другіе на- 
ши толковники. Бл. Августинъ подразуиъваетъ Гудеевъ 
только потому, что и они должны заключаться подъ сло- 
воиъ —6сякг. Амвросіастъ видить здЪсь отвЪть Апосто- 
за на предполагаемое возраженіе: нфтъ, я не соизволяю, 
но осуждаю другихъ, хотя самъ грфшу. Итакъ, чтобы 
кто изъ беззаконнующихъ не сталъ извинять себя, или 
облегчать свою вину тъмъ, что хоть самъ и грЪшитъ, 
но другимъ грфшащимъ не соизволяетъ, а осуждаетъ 
ихъ, Апостолъ говоритъ какъ бы такому: и тебЪ не лег- 
че; судя другаго, себя осуждаешь. — Итакъ, и это по- 
вихавіе древнихъ, и самый составъ рБчи заставляетъ 
признать, что здфеь св. Апостоль продолжаеть разъ- 
яенять виновность знающихь и осуждающихъ, но не 
творящихъ, въ намфренши возбудить чувство страха суда, 
чтобъ тёмъ охотнфе приняли они потохъ его благую 
вфеть о томъ, какъ избавиться отъ сего суда. Въ Гуде- 
ахъь же рчь обращается собственно съ 17-го стиха; а 
здЬсь идеть общее разсужденіе, или общее внушенте 
страха суда. Это похоже на ту часть нашихъ рЪчей, 
которую называютъ приложеніємә. 

Гл. 2, 1. бею ради безотвњтень еси, о человњче, всяко 
судай: имже бо судомә судиши друга, себе осуждаёши: 
талжде бо твориши судяй. 
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Бл. Өеофилактъ пишетъ: „Вев мы люди неодинако- 
ваго настроен1я: иногда покровительствуемъ злу, иногда 
бываемъ судьями чужихь золъ, осуждаемъ подобныхъ 
себъ. Итакъ, сказавъ прежде о тёхъ, которые одобряли 
злыхъ, теперь ведетъ ръчь объ осужденіи и говоритъ: 
сер ради безотвуьтенз еси. То-есть, ты зналъ, что пра - 
восудів Боже состоитъ въ томъ, чтобы достойно нака- 
взывать злыхъ; поэтому и не имћешь извиненія ты, осуж- 
дающий дЪлающихъ тоже, что и ты дБлаешь. Кажется, 
что слова эти относятся къ вароднымъ правителямъ, 
особенно же къ Римлянамъ, какъ тогдашнимъ власти- 
телямъ вселенной; ибо судить есть дфло правителей. 
Впрочемъ это приличествуетъ и всякому человЪку; ибо 
всякій человъкъ можетъ судить, хотя бы и не было у 
него судейскаго стула. Итакъ, когда осуждаешь, говоритъ, 
прелюбод$я, а самъ прелюбодЪйствуешь, то осуждаешь 
себя самого. “ 

Изъ того, что сами дфлали худое и поощряли къ тому 
другихъ, не слЬдуетъ, чтобъ и въ совЪсти своей, —въ 
сужденіи о дфлахъ, какое ведуть сами съ собою, они 
оправдывали худое. НЪтъ, они разумЪли правду Божию, 
что худое худо и достойны кары, но, не ум$я совладать 
съ собою, и сами грЪшили и другихъ на тоже наводили. 
Апостолъ и выставляетъ теперь на видъ эту противо- 
положность дЪлъ и жизни съ этимъ внутреннимъ судіею, 
чтобъ возвесть къ сознаню неправости своей и возбу- | 
дить чувство опасенія, —быть нЪкогда осужденными предъ | 
лицемъ правды Божіей. Какъ примфръ осужденія гр$ха, 
не смотря на свои грфхи, можетъ быть, въ мысли Апо- 
стола въ самомъ дълБ представлялся судъ судей. Закокъ 
осуждалъ и наказывалъь убійство, воровство, прелюбод$я: 
не, варушеніе правъ другаго, обиды и подобное. Судья 
не могъ оправдывать всего этого, а долженъ быть 0суж- 
дать и присуждать виновнымъ наказаніе, не смотря ва 
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то, что и самъ въ томь же или въ другихъ отношеніяхъ 
не мевће быль виновенъ, какъ и осуждаемый. И народъ, 
сиотрЕвшій на судопроизводство, тоже соглашался съ 
приговоромъ судьи, находя его правыми». 

Такимъ обравохъ недостатка въ суждевіи о правостя 
а неправости дћлъ у насъ предполагать нельзя. Что же 
не право?-—Не право направлен1е нашего суда въ тохъ, 
что осужденіе строгое мы переносимъ на другихъ, минуя 
себя, или отдаляя его отъ себя. ЗаиБчаютъ, кто чБмъ 
самъ виновнће, тфмъ строже судитъ другаго за то, въ 
чемъ самъ виновенъ. Апостолъ, кажется, здВсь главнымъ 
образомъ и иифеть то въ нахърени, чтобъ расположить — 
это общее веВмъ правосудіе отъ другихъ переводить на 
себя, съ приложеніемъ къ себъ и послъдствій осужденія, 
т.-е. безотвћтности и каравія. — (е0 ради. Чего же ради? 
Ради того, что знають правду Божю, и велдетв!е того 
судятъ грёшащихь и осуждаютъ правильно. — Безотењ- 
тень еси, — ничего не можешь сказать въ оправданіе се- 
бя. Всякљ судяй. „ Апостолъ рёшительно говоритъ: всякій, 
кто бы ты ни быль, саиъ себя лишаешь извиненія “ (Св. 
Злат.). Имже бо судом судиши друга, ёу © үйр хроме, — 
тогда какъ судишь,--–тВмъ же дВйствіемъ суждевія, коимъ 
судишь другаго, и себя овуждаешь. Оужденіе есть при- 
ложеніе общаго начала къ частному случаю. Когда осуж- 
даешь кого за какое дзло, сознаешь неправость вообще 
такого рода дфлъ. Это сознане есть движитель сужденля 
и осужденія. Осуждаешь блудника. Почему? По созна- 
ню, что блудъ есть грёшное двло. Но если самъ ты 
блудишь, твой блудъ разв не столько же грВшенъ! — 
Да. Такъ сознай же и это. — Св. Златоусть говорить: 
„Всякій человЪкъ какъ въ разговорв и общихъ бесфдахъ, 
такъ и предъ своею совВстію судитъ проступившихся. 
Никто не осићлится сказать, что любодћй не заслужи- 
ваетъ нақазанія. Но ве, говорить Апостолъ, судять 
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дрӯгихъ, а не себя.“ Недостатокъ такого самоосужденія 
есть общий нелостатокъ. Судъ отъ себя устремляемъ на 
другихъ, не захватывая себя. Апостолъ и хочеть возвра- 
тить его на себя, и для этого береть правое осужденіе 
другихъ и говоритъ: право судишь другихъ; но это пра- 
вое сужденіе о другихъ не менфе право и въ отношенш 
къ тебъ. ВеБ грЬшатъ; и общее вофхъ взаииносужде- 
віе должно возвесть веБхъ къ сознанію, что всё без- 
отвЪтны. 

От. 2. Въмы же, яко судь Божай есть поистиннњ 
на творящихњ таковая. 

Вњмы же: кто это? Мы, вс люди, всякъ человфкъ. 
Обращается Апостолъ къ общему вровавію и убЪжде- 
нію, что есть судъ Божій: ибо вс живущіе на землВ 
ожидали и будуть ожидать такого суда. Это тоже, что 
выше: открывается гнтв5 Божій с5 небесе. Положенъ 
судъ, — никому не миновать его. Св. Златоусть замъчаетъ 
при семъ, что Апостолъ, говоря о вдвіи Бога, указалъ 
и источникъ БоговЪд%нія, — разсиатривавіе природы, —а 
здћеь не указываетъ, откуда знаютъ о суд, ибо это 
было веБиъ вЪдомо само собою, и безъ всякихъ коле- 
баний. И Өводоритъ пишетъ: „для здравомыслящихъ явно, 
что отваживающіеся на беззаконія по Божественному 
опредБлевію подвергаются наказанію.“ Имя въ наић- 
ревіи расположить каждаго судъ надъ другими перевесть 
на себя, Апостолъ внушаеть: вфдь то ужь несомнЪнно, 
что есть судъ Божій за такія дфла; объ этомъ и гово- 
рить нечего, веБ это знають. Чего недостаетъ?— Недо- 
стаеть того, чтобъ всякій себя подводилъ подъ этотъ 
судъ и себя созналъ безотвътныиъ предъ нииъ. Это 
внушить и старается онъ съ елфдующаго стиха. Мысль на- 
стоящаго стиха можеть быть двоякая, —что есть судъ 
Божій, и что судъ Божій истиненъ. Людской судъ иногда 
сфальшивитъ, Божій же судъ есть по истин; ни лице- 
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пріятія, ни прикрытія дФль не будетъ на немъ; насколько 
кто виновенъ, на столько и осужденъ а ВЪ 
точь по иЪрБ дБлъ своихъ. 

У нашихъ толковниковъ проводится и эта мысль. 
Воть слова Әкуменія за веВхъ: „здъсь (у людей) бы- 
ваеть судъ и не поиетинф, потому что иные виновные 
оправдываются, а невинные осуждаются; въ будущемъ же 
въкъ судъ будеть поистинф. Впрочемъ и нын$, Богъ ни 
неправеднаго не оправдываеть, ни праведнаго не осуж- 
даетъ, когда являетъ Свой судъ.“ Прибавимъ и то, что 
говорить Аивросіастъ: „не безъизвЪстно намъ, что Вогъ 
будетъ судить о таковыхъ по истинф, когда и мы осуж- 
даемь ихъ. Если намъ не нравятся такія дфла, тёиъ 
паче Богу, праведнёйшему и ревнителю дфла Своего! 
Когда говорить, что Богь будетъ судить о таковыхъ 
по истинъ, наводить страхъ, внушая, что Тоть самый, 
о Коемъ они думають, что Ему нЪтъ дфла до ихъ дЪлъ 
(не взыщетъ), будеть судить ихъ по истинћ, т.-е. истин- 
нйше воздасть каждому по иврЪ дёлъ его, и не по- 
шадитъ.“ Та и другая мысль сообразна съ намфренемъ 
Апостола. Потому можно ихъ соединить въ одну такъ: 
то несомивнно, что на творящихъ такія дфла есть судъ 
Божій, и судъ истиннйпий. Отсюда прямо слвдуетъ: если 
есть, то какъ же ты самъ думаешь избфжать сего суда? 

Ст. 8. Ломышллеши ли же сіе, о человтче, судяй та- 
ковая творящымз, и творя самь таяжде, яко ты изб- 
жиши ли суда Божзя? 

Есть судъ Божій, и ты это знаешь. Перестань же 
думать, что ты избБжишь сего суда за дурныя д%ла, 
особенно когда сахь же осуждаешь ихъ въ другихъ. 
Наведи мечь суда Божя на свою голову и проникнись 
страхоиъ, какому естественно налегать на сердце, при 
ожидани, что вотъ-воть ниспадетъ сей мечъ на главу 
твою. Не допускай мысли, что онъ минуетъ тебя, когда 
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ты виновать. Вопрошая: помышллеши ли —– Апостолъ 
внушаетъ, что, при здравоиъ суждени такая мысль не- 
возможна. Неужели думаешь? — Было бы изумительно, 
еслибъ кто такъ подумалъ, или, изумляться надо, если 
кто такъ думаетъ. „Своего суда не избъжалъ, и избТ- 
жишь суда Бож1я? Кто скажетъ сіе! — Ты самъ себя осу- 
дилъ; такова строгость сего судилища, что ты не могъ 
пощадить себя; такъ не гораздо ли больше осудить те- 
бя Богъ, безгръшный и праведный? Или самъ ты себя 
осудилъ, а Богъ одобрить и похвалить? Какъ ато воз- 
можно? Ибо ты стоишь большаго накаганія, нежели 
осуждаемый тобою. Наказавши (осудивши) другаго за 
гр$хъ. самому впасть въ оный значить уже болће, не- 
жели просто согрёшить. Видишь ли, сколько Апостолъ 
увеличилъ вину? Если ты, говорить онъ, наказываешь 
(осуждаешь) за меньший грЪхъ, между тъмъ какъ самъ 
не перестаешь осквернять себя грЪхани; то Богъ ни- 
когда не причастный грфху, не паче ли осудить и об- 
винить за гораздо больше проступки тебя, уже осуж- 
деннаго собственными твоими помыслами?“ (Св. Злат.). 

При этомъ иной могъ подумать: сколько уже я нагрћЪ- 
шилъ, но не вижу, чтобъ меня Богъ наказывалъ; не 
покараетъ и тогда. Апостолъ предотвращаетъ эту мысль, 
говора: 

Ст. 4. Или о бтатстењ блазости Ею и кротости и 
долготерпњніи нерадиши, не вњдый, яко блаюсть Божвя 
на покаяне тя ведет? 

Теперешнее Боже снисхождеше и долготери$ те им%- 
етъ совсБиъ другой сиыслъ, чЪмъ тотъ, который ты да- 
ешь ему. Здфеь благость Божія на покаявіе тебя ве- 
детъ. Бери въ этохъ побуждене не къ тому, чтобы по- 
грязать во грЬхахъ, къ пагубъ своей мечтая по сему по- 
воду о всегдашней ненаказанности, а къ тому. чтобы 
отстать отъ грЬховъ и раскаяться. „ Долготерпъливъ 
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Богъ, но если не обратишься, заблистаеть мечъ Его 
(надъ головою твоею). Милостивъ Господь, но не для 
того, чтобы ты бралъ отсюда поводъ къ большей за- 
коренфлости, а для того, чтобы ты имфль время вету- 
пить на поприще покаянія“ (Әкум.). Но если таково 
намЪреніе Божія ненаказыванія тебя здфеь, то когда 
не воспользуешься сею милостію, какъ должно, на- 
влечешь на себя еще большее осуждеюе, какъ пре- 
зритель милости Божей. И самъ ты вистЪ съ судомъ 
Божіииъ себя строже осудишь, когда увидишь, что въ 
рукахъ твоихъ было спасеніе и ты упустилъ его. Св. 
Златоусть говоритъ: „если же самъ признаешь, что ты 
достоинъ накаганія, но полагаешься на Воже долго- 
терпБн1е, и поелику не былъ наказанъ во время преступ- 
летія, думаешь, что и впередъ не будешь наказанъ; 
то смотри, сіе самое должно тебя страшить и ужасать. 
Господь медлитъ наказаніемъ не для того, чтобы оста- 
вить тебя безъ наказанія, но для того, чтобы, если не 
исправишься, наказать тебя съ большею строгостію. И 
не дай Богъ случиться сему съ тобою! Итакъ Апостолъ, 
восхваливъ долготерпъвіе Боже, и показавъ важнфйшую 
его пользу для внимательныхъ — обращать согрЬшившихъ 
къ покаянію, усиливаетъ страхъ. Для пользующихся, 
какъ должно, служить оно виною спасенія; а для пре- 
зрителей — напутствіемъ къ большей казни. А что ка- 
сается до обыкновенной поговорки: благъ Богъ и дол- 
готерпъливъ; Онъ не любить наказывать, —то, произно- 
ся оную, —внушаетъ Апостолъ, ты навлекаешь только 
ва себя тягчайшее наказате. Богъ являеть Свою ми- 
лость. дабы ты освободился отъ грБховъ, а не присо- 
вокуплялъ новые. Какъ скоро не сдфлаешь сего, казнь 
будетъ ужаснфе. Потому особенно, что Богъ долготер- 
пЪливъ, тебъ и должно не грфшить, не должно Его бла- 
годвявій обращать въ поводъ къ неблагодарности. Хотя 
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долготерпливъ, но безъ всякаго соинфнія и наказы- 
ваетъ. “ 

Ст. 5. По жестокости же твоей и непокаянному серд- 
цу, собираеши себъ анњвь в5 день гнњва и откровензя 
зраведназо суда Божлія. 

Долготерпя Богъ ведетъ грфшника на покаяніе. Но если 
онъ не внимаетъ сему и, несмотря на то, все остается 
въ тБхъ же грћхахъ, то все больше и больше углубляет- 
ся въ грЬшность; а отъ этого жестБетъ сердце и чув- 
ство тупветъ къ воспріятю возбуждающихъ къ покая- 
нію впечатлЬній отъ представлевія утЬшительныхъ и 
страшныхъ истинъ Божихъ. Когда страсть увлекаетъ 
и совершается грзхъ, возстаетъ совБсть, грозящая су- 
домъ, и понуждаетъ покаяться и исправиться. Внимаетъ 
кто, —благо ему. Не внимаетъ, -опять падаеть во гръхъ. 
Но и совесть опять возстаетъ, только слабфе противъ 
прежняго. Если еще повторится то же, голосъ сей еще 
будетъ слабЂе. Наконецъ совеБмъ смолкнетъ. ГрЪшникъ 
грёшить равнодушно. Равнодушіе къ грёху—переходъ 
къ ожестёню сердца, но еще не ожест8те. Равнодуш- 
наго можно еще разбудить, а ожестфвшаго развЪ осо- 
бая сила Божя претворить. Доходать до ожесточенія 
нзеколькократнымь пробужденіемъ отъ равнодушія и 
исправлетемъ жизни, и опять ниспаденіеиъ въ него 
чрезъ повторете грБховъ. Возбуждаютъ истины Божии. 
Когда всф истины с1и истощатъ надъ грёшащимъ свою 
возбудительную силу, ч$мъ возбудишь его?-—Сердце его 
стало, какъ камень, котораго не береть никакое ору- 
де. „Когда человЪка не смягчаетъ благость, не прекло- 
няеть страхъ; что можеть быть жестокосерднће!“ (Св. 
Злат.). ВслЪдъ за такимъ ожесточеніемъ приходить враж- 
дованіе на Бога и все божественное, а за этимъ отчая- 
не— конечная пагуба. Жестокость или жестокосердіе 
объясняется непокаяннымъ сердцем. 
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Дошелъ до нераскаянности и преспокойно валяется 
во грфхахъ грёшникъ, не подозрЪвая уже никакой себћ 
опасности. Между тъмъ что онъ дБлаетъ! Собираеть себъ 
1165. Гнфвъ,— праведное воздаяне Боже за всякое дћ- 
40, слово и помышлене худое. Гнфвомъ это названо 
‚по чувству грБілника“ (Амвр.), принимающаго опред$- 
зевіе Судши, а не по состоямю Судш. „Смотри, какія 
приличныя употребляеть Апостолъ реченія. Говоритъ: 
сбираеши себ гнњвь, показывая, что причиною гићва 
не судія, а подсудимый. Самъ ты собираешь себ, а не 
Богъ. Онъ сдфлалъ все, что было нужно, снабдиль тебя 
способностшю распознавать доброе и недоброе, авилъ 
долготериф те, призвалъ къ покаянію, угрожаль страш- 
вымъ днемъ, всфии м$рами побуждая тебя покаяться. 
Если же ты непреклоненъ, то самъ собираешь себњ гниьвз, 
в день гнњва“ (Ов. Злат.). 

Собираешь, — Этозор(ек, — сокровиществуешь. Какъ 
иной, рубль за рублемъ слагая въ сундукъ, большое на- 
конець собираеть сокровище: такъ всякій, живущий на 
земл$, дБло къ дфлу прилагая, собираеть себ сокро- 
вище на небВ, которое будетъ служить для него в$чнымъ 
провіантомъ или взчнымъ лишенемъ. „Прекрасно ска- 
зать Апостолъ: собираеши себњ, показывая, что ни одно 
изъ нашихъ словъ или дфль не предастся забвению, а 
напротивъ того, и любители доброд$тели собирають себЪ 
блага, и дЪлатели лукавства тоже дфлаютъ (собирають, 
хоть не блага)“ (Өеод.). Теперь не видно это сокровище, 
но оно непрем$нно откроется въ день праведнаго суда 
Божя. Что для кого откроется, это можно и теперь пред- 
видфть. Но для многихъ.многихъ откровевія сіи будутъ 
неожиданны, какъ даетъ разуифть Господь въ изобра- 
хеніи производства суда; ибо многе скажуть: когда же 
Тя видњхомь? 

Такъ веБ сокровиществуютъ, -— сокровиществуетъ и 
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грёшникъ; но что? Гнев» 65 день гнњва и откуровенья правед- 
наго суда Божія. Что гиъвъ!—8лыя дфла, за которыя послЪ- 
дуетъ строгое наказате, имБющее въ сердц$ грёшника от- 
разиться, яко гнфвъ Божій. Что день гнЪва, —это объясня- 
ють слЬдующія слова: и отровенія праведного суда Бомзя. Въ 
тоть день будетъ производиться праведный судъ Божий; но 
какъ грфшники, потерявъ всякое правое чувство, будутъ 
представлягь сію правду, какъ гнфвъ, то для нихъ онъ есть 
день гнфва. Милость Божия и тамъ будетъ изобрЪтать, какъ 
бы оправдать гр$шника, и будетъ предавать его правд Бо- 
жіей уже посл того, какъ не къ чему рукъ приложить въ 
оправданіи его: но, несмотря на это, для гр шниковъ все-же 
это будетъ день гнфва, ихђющаго проникать все ихъ су- 
щество. Апостолъ и ставитъ два выражевнія, что будеть день 
тотъ длягрЬшниковъ и что онъ есть самъ въ себ: для грёш- 
никовъ день гнљва, а самъ въ себЪ день праведнаго суда 
Божія. „Дабы, слыша о гнБв, не почелъ ты онаго дЪй- 
стыемъ страсти, Апостолъ присовокупляетъ: праведнаю 
суда Божія“ (Св. Злат.). Слово: откровеніе означаетъ 
явлеше. День откусвеня —день, когда явится (удія и 
откроется судъ Божій. Но вифстЪ съ симъ можно до- 
мышлять, что день сей откроетея внезапно: какъ молнія 
отъ края неба до края возсіяваетъ нежданно, такъ от- 
кроется и судъ Божій. И на той мыели хожно при семъ 
остановиться, что тогда вее раскроется, ничего утаить 
нельзя будетъ. „Будетъ тогда отровеніе всего; и воздая- 
нів сообразно будетъ съ тБмъ, что откроется. а велћд- 
стае этого судъ праведный. ЗдЪеь правда не всегда одер- 
живаетъ верхъ, потому что дфла скрываются, а тамъ 
за откровеніемъ сл$дуеть судъ праведный“ (9еоф.). 

От. 6. Иже воздастё коемуждо по дњломь ёо. 

Въ этомъ и состоитъ праведность суда. МЪра дълъ — 
мра воздаянія. Что надфлаль, то и получишь: отъ дЪлъ 
твоихъ оправдишися и отъ дфлъ твоихъ осудишися. Ничто 
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стороннее не будетъ взято во вниманіе. Сознавалъ, что 
должно дфлать, могъ сдБлать и не сдБлалъ или сдЪлалъ 
совсБиъ противное,—-неси наказане. Созналъ, что должно 
дЪлать, понудилъ себя на сдЪланіе и сдЪлалъ, несмотря 
на противности внутри и вн, —прими воздаяніе. И вфра— 
дБло, но только начальное и руководительное, а не ко- 
вечное и всеобъемлющее. ВВра вводитъ въ путь спасения, 
снабжаетъ силами; самое же спасеніе совершается д$- 
лами, соотвЪтствующими вр. Повъровалъ, —и принять 
въ число спасаемыхъ и снабженъ всвиъ нужнымъ къ 
содБавію спасения: содфлай же его; будь святъ и непо- 
рочевъ въ дБлахъ, словахъ, чувствахъ и расположевіяхъ. 
Ибо ничто нечистое не войдетъ въ царство Боже. Когда 
услышишь: вфрь только и спасешься; затыкай уши. Это 
рёчь змЂиная. 


От. 7. Овымг убо по терпънію дњла благаго, славы 
чести и нетлљнія ищущымь, живот вњчный. 


На суд будетъ воздано каждому по дБламъ его. Кому 
же что? Праведвыхъ —рай, а грёшныхъ—адъ. Отавитъ 
впереди воздаяне праведнымъ, чтобъ дать хысли утЬши- 
тельный предметъ и нБсколько смягчить грозную р$чь, 
какую велъ доселЪ и будеть вести дале. „ Оказавъ, что 
Господь воздастъ каждому, вачалъ съ награды добрымъ, 
дфлая такихъ образомъ рфчь свою пріятвою“ (Өеоф.). 
„Въ бесёдЪЬ о суд и будущемъ наказаніи бывъ грознымъ 
я строгимъ, Апостолъ не вдругъ изображаетъ казнь, какъ 
ожидать надлежало, но обращаетъ р+ъчь къ болће пріят- 
ному, къ наград добрыхъ“ (Св. Злат.). 


Твиъ, которые по терпъв1ю дла благаго ищутъ славы, 
чести и нетлћвія, воздасть Богъ жизнь вЪъчную. — /70 тер- 
тнію дљла благаго. ДЪло благое означаетъ и каждое 
доброе д$ло, какое бы ви встрћтилось, и вообще добро- 
двлане или жизнь добродћтельную и святую. Съ жизнію 
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такою терпћте такъ существеяно связано, что безъ него 
въ ней шагу нельзя сдфлать. Тери$е необходимо и въ 
начал, и въ продолжении, и въ конц$ какъ каждаго дфла, 
такъ и всей жизни. Везд требуется напряженіе силъ, 
всегда упасть готовыхъ, преодолћніе препятствій, какъ 
внутри, такъ и вовнЪ, придумываніе средствъ и приведеніе 
ихь въ дБло. Все же сле безъ терпнія выдержано быть 
не можеть. ТерпБніе —субстратъ (подстилка) святой и 
богоугодной жизни. Воть почему св. Павелъ, минуя другія 
соприкосновенности благаго дВла спасительной жизни, 
помянуль только о терп8ни. Ибо когда оно есть, то и 
все есть: есть и ревность, есть и внимане ко всякому 
встрвзающеиуся случаю добра, есть и рёшимость скорће 
умереть, ч$мъ опустить что изъ предлежащаго добраго, 
а тёмъ паче—допустить что противное тому. Потому 
терп%ніс благаго дћла можеть означать постоянство въ 
доброд$ланш или въ доброй и святой жизни. | 

Славы, чести и нетлюнія ищущымг. Искать славы — 
славолюб1е, искать чести, —честолюбте. То и другое —не 
добрыя стремленія; какъ же за нихъ животъ вћчный? Иска- 
ніе славы и чести, когда оно обращено къ слав$ и чести 
пустымъ и непрочнымъ, человъческимъ, питающимъ са- 
мость человческую, раждаетъ пороки: славолюб1е и че- 
столюбіе. Но когда оно обращено къ вфчной славЪ и 
чести у Бога въ царствіи небесноиъ, то оно не пороки 
раждаетъ, а добрыя расположевія, ваводящія на добрыя 
дла, кои не самость питаютъ, а самоотверженія тре- 
буютъ. Чтобы возжелать и взыскать той славы и чести, 
надо отвергнуться себя и всего высокаго и высящагося 
на землБ и низойти на самую смиренную и уничижен- 
ную долю, —бросить, что предъ глазами, и ятися за то, 
что невидимо и для ума безвБстно. Между здЪшнихъ и 
тахошнимъ —цфлая бездна. Какъ перейти ее и кто пере- 
несеть черезъ нее? Какъ бы это ни совершилось, но оче- 
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ВЕДНО, что это есть великій подвигъ. Ибо взыскавшій 
тахошняго, бываетъ весь тамъ сердцемъ и мыслю, хотя 
видимо остается здзсь. Будупая блага объеилетъ на- 
дежда. Но надежд нельзя установиться безъ любви; ибо 
она крБпка только тБхъ, что полагается на любихагои 
побящаго. А любви нельзя породиться безъ вБры; ибо 
только вра вводитъ въ созерцате достолюбезнаго. Та- 
имъ образомъ взысканіе славы, чести и нетлЪнія имфетъ 
высокое духовное совершенство, которому, поколику оно 
таково, не хожетъ не принадлежать вфчная жизнь: ибо 
оо ею уже и дышетъ. 

Тамъ будуть слава и честь; но никто ими не будетъ за- 
ватъ. То будетъ состояніе славное и пречестное: самое 
естество человфческое станетъ славно и честно; внимание 
хе обладающихъ ииъ будетъ занято другимъ— высшимъ, 
сзерцанемъ Бога, всеблаженнаго и всеублажающаго. И 
здфеь, на земл$, взыскавшіе тамошняго, чаютъ его; но вви- 
хате ихъ обращено не къ нему, а къ тому, что ведетъ къ не- 
ху надежно, къ святой и богоугодвой жизни и ко всякаго 
рода трудаиъ, которые требуются для достиженія такой ц- 
1и, Потому можно сказать, что въ чаяніи у нихъ неизре- 
ченныя будущія блага, безъ окачествованя ихъ какою-либо 
чертою. Апостоль же называетъ ихъ славою, честію и 
ветлЬвемъ, заихствуя черты отъ того, что есть великаго 
т людей, не существо ихъ изображая, а намекоиъ нћкі- 
въ предъугадывать научая ихъ величе. Св. Златоустъ 
оворитъ: „Замфть, что, говоря о будущемъ, самъ Апо- 
толь не въ состояніи изобразить вехъ благъ, но гово- 
рить о елавф и чести. Поелику блага сіи превосходятъ 
ве человфческое, и на землЪ ничего вЪтъ, что могло бы 
служить имъ подоблемъ, Апостолъ, сколько можно, объ- 
ясняетъ чрезъ сравнене съ тБхъ что у насъ почитается 
блистательнымъ—съ славою, честю и жизнию, такъ какъ 
се для людей вожделЪннће. Въ самоиъ же дъл% небес- 
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ныя блага не таковы, но, какъ нетлЬнныя и безсмертныя, 
несравненно превосходнфе. 

Такимъ образохъ — славы, чести и нетлюмя идущемь, 
то же значитъ, что ищущимъ небесныхъ благь.—А то, 
что Богь воздасть имъ животь вфчный,—значить, что 
Богъ и обогатить ихъ сими благами. Все же мфето сіе 
можно выразить такъ: тёмъ, которые, решившись жить 
свято и богоугодно, терпћливо и неуклонно идутъ симъ 
путемъ благимъ, воодушевляясь надеждою будущаго пре- 
свтлаго состоянія, Богъ воздастъь животь вфчный,— 
дасть ииъ вЪфчно вкушать неизреченныя блага небесныя. 
Эдфсь Апостолъ „и труды добродфтели далъ видфть, по- 
казаль и вЪнцы. Словами: по тертьнйо дњла благаго озна- 
чаются труды. Ибо должно тероћть и преусп$вать въ добро- 
дБтели, и такимъ образохъ ожидать вфнцевъ ея. Но 
трудъ—временный, а пріобрътеніе ввчное“ (Өеод.). „ТВмъ, 
говорить, которые ищутъ чести, славы и нетлфнія и ни- 
когда не выпускаютъ ихъ изъ мыслей своихъ, Богъ воз- 
дастъ въ воскресевіе жизнь вВчную. Какимъ же обра- 
зомъ снискиваются будущая слава, честь и нетлћніе? — 
Постоявствохъ въ доброхъ дЪлЪ. Ибо постоянный въ 
доброиъ дфлф и твердо стоящій противъ всякаго иску- 
шенія дЪфйствительно снискиваетъ и славу, и честь, и 
безсмерт!е или наслаждевіе нетлБнвыми благами въ не- 
тлЬнноиъ тЬлћ“ (Өеоф.). 


Ст. 8. А иже по рвенію противляются убо истин», 
повинуются же неправдь, ярость и гнтъвг. 


„Какъ въ другомь отдълЬ людей обфщаваль Богъ 
оныя блага не просто кому ни есть, и не тёмъ, кото- 
рые не съ усимемъ упражняются въ добродътели, но 
рёшившихся понести на себЪ труды ея; такъ и въ раз- 
сужденіи порока изрекаетъ такія угрозы не тъмъ, вото- 
рые по какому-либо обстоятельству поползнулись въ по- 
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рокъ, но предающиися пороку съ великимъ раченіеиъ “ 
(Өеод.). Рвени— гофеа, – ретивость, по которой већ уси- 
пя употребляютъ, чтобы не дать кому-вибудь себя опе- 
редить. „Рвеше, усилие; по рвенію—съ усиліеиъ “ (Өеоф.). 
Ӱсиліе дЪятельное исходитъ отъ сильнаго желанія; а это 
отъ возлюбленія желаемаго; любовь же означаетъ все: 
душную преданность. Такимъ образомъ рвеніе здЪсь озна- 
чаеть самоохотное возлюбленіе и усердную преданность 
жизни, противной правдћ и добру, —раболћпетво стра- 
стЯМЪ. 

По рвенію противляются истинњ. Когда кто хочетъ 
удержать другаго, а тотъ рвется у него изъ рукъ, оче- 
видно, сей послЬдній противляется первому. Истина Бо- 
хія, призывающая насъ къ вр и добродЪтели, удер- 
живаетъ порывы нашего суемудрія и нашихъ порочныхъ 
пожелавій. Кто стоить въ истин, любя ее вседушно, 
тоть противится симъ порывамъ; а кто имъ поддался и 
пошелъ въ слЪдъ ихъ, тотъ противится истинъ, выры- 
вается изъ рукъ ея, говорить ей: отойди, путей твоихъ 
вЪдать не хочу. Въ этомъ рвевіи на свободу суемудрія 
и пожеланій своихъ и состоить существо богопротив- 
вой жизни въ грЪхЪ и страстяхъ. Хоть она въ суще- 
ств есть рабство, но рабствующій по самопрельщеню 
думаетъ, что онъ состоитъ на правахъ вольности и меч- 
тательно усвояетъ ее себ, свысока посматривая на рев- 
нителей доброд+тели, какъ на низкихъ рабовъ, не смЕю- 
щихъ ни сужденія своего имфть, ни позволить себ ка- 
кое-дибо вольное дЪйствоване. Истина здфсь означать 
можеть всякую истину, —и ту, которою опред$ляется 
зра, и ту, которою заповфдуетея добрая жизнь. Въ та- 
комъ случаъ и правда будеть тоже означать всякую 
правду, —и ту, которая требуется отъ ума, и ту, кото- 
рая требуется отъ сердца. Но по ходу рЬчи ближе бу- 
деть разумфть здфсь истину дБятельную, —тоже, что 
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правду. Ибо и впереди и посл говорится у Апостола 
о праведной жизни и о противоположной ей. 

Когда говорить Апостолъ: противляются итинъ, да- 
етъ разум$ть, что они знаютъ истину, какъ истину, № 
сознательно противляются ей. И когда говорить: 170626 - 
нуются неправдњ, даетъ разумЪть, что они знаютъ не- 
правду, какъ неправду, и сознательно повинуются ей. 
Какъ знаютъ то и другое, ниже объясняеть онъ: совесть 
ихь научаетъ. А что возможно такое противосовъстное 
дфйствоване, —это мы ве знаеиъ по себ. Св. Злато- 
устъ говорить: „словомъ: по рвеню, Апостолъ доказы- 
ваетъ, что они впали въ пороки по упорству и безпечности. 
Но воть и еще новая у нихъ вина: противллются ис- 
тинть, — мовинуются же неправды Какое извиневіе ио- 
жетъ имћть тотъ, кто убЪгаетъ свфта и любитъ тьму? 
Не сказалъ Апостолъ: которые принуждены и терпятъ 
насиліе, но: которые яовинуются неправдф, давая тъмъ 
знать, что ихъ паденіе и преступленіе не отъ необхо- 
димости, но отъ произвола. “ 

Ярость и гнњвг. Если предъ: животъ вћчный доразу- 
мфваемъ — воздастъ, то и здфсь тоже доразумъть можно. 
Въ такомъ случа подъ словами: ярость и гнњвь надо 
будетъ разуиъть состоян1е, противоположное вЪчному жи-_ 
воту, или совокупность в$чныхъ нестерпимыхъ мучетй. | 
И безъ—воздастъ можно такъ читать: а этимъ —ярость 
и гнёвЪ. Ярость и гнфвъ собственно выражаютъ отвер- 
жене Боже: отойдите отг Меня. Это отверженте и само 
въ себ сеть страшийшее наказаніе; но его усилива- 
ютъ еще послБдующія за нихъ душевныя тергавія и 
тфлесныя муки. ХотБлъ Апостолъ дать понять сими сло- 
вами, что рабствующихъ неправыхъ пожеланіяиъ и стра- 
стямъ ожидають крайнія муки. Ибо обычно тому, кто 
горитъ яростію и гнфвомъ, желать подгнфвному крайняго 
зла. 
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Ст. 9. Скорбь и тъснота на всяку душу человњка 
творящаго злое, Тудеа же прежде н Еллина. 

Онова повторяетъ, что уже высказалъ, подтверждая 
какъбы: да, такъ это будетъ, и иначе сему быть нельзя. 
Хочетъ поеильнфе напечатлЪть ту истину, что будетъ 
судъ, и на немъ всякій дастъ отчетъ въ дфлахь своихъ 
и соотвзтетвенное тому получитъ воздаяніе. Только ма- 
зый оттёнокъ въ семъ изображени приифзается въ томъ, 
что упоминаются раздфльно Гудеи и Еллины. Этииъ дф- 
лается переходъ къ обличенію посл язычниковт и [удеевъ 
(деол.); къ сему однакожь онъ приступаеть ниже—со 
стаха 17-го. 

(Скорбь и тњснота, —будетъ или низпадетъ: скорбь — 
душевная мука, ттљснота —мука тфлесная. Но и скорбь, 
терзая душу, мучитъ тло; и тфенота. муча тфло, томитъ 
душу. Оба слова, можно думать, выражаютъ всесторон- 
мя страданія и мученія, глубоко чувствуемыя. - На вся- 
ку душу — не тоже, что на всякое лицо. или на всякаго 
челов$ ка: ибо человфкъ тутъ же стоитъ. Апостолъ хотЪлъ 
указать, что иви$ шея и внутренн1я страданія и мучен1я— 
ве сходятся въ душ. Она и за себя страдать будеть 
и за тло: ибо все отъ нея. Въ ней зачинается гр$хъ, 
въ ней изрекается согласіе на гръхъ, она услаждается 
ихъ, и навыкъ къ нему усвояетъ. Ей и страдать за все 
сфдуетъь. Можно и ту зд$еь видфть мысль, что на суд 
будеть имфтьея въ виду одна душа съ дзлами своими 
безъ всякихъ внфшнихъ земныхъ отличий. Св. Златоустъ 
говоритъ: „сіе значитъ, что богатъ ли кто, начальникъ 
ли кто вольнаго государетва, или самодержавный царь, — 
слово суда никого не уважаетъ; достоинства не имЪютъ 
ва суд мета. “ 

Одно только отличіе будеть имЪть вБсъ на суд, — 
удей кто, или Еллинъ; но и это не по внфшнему чему, 
а тоже по внутреннему состоянію. [удей осязательн%й- 
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шее иићлъ удостовђреніе, что есть Богъ —– Творецъ, Про— 
мыслитель и Судя, и о волБ Его и заповъдяхъ ииълъ 
полнфйшее и ясийшее вЪдн1е. То и другое имлъ и 
язычникъ, но въ меньшей ифрЪ ясности и полноты. По- 
тому тотъ больше виновенъ, забывая Бога и заповЪди 
Его преступая, нежели этотъ. Тому и наказаніе строже, 
нежели этому. Св. Златоустъ говорить: „ Апостолъ тяг- 
чайшимъ наказанемъ угрожаетъ Іудею: Г/удеа же прежде 
и Еллина. Кто большее получилъ наставлене, тотъ дол- 
женъ вытерпБть большую казнь за преступлете. Чъиъ 
мы свфдущфе и могущественнфе, тфиъ тяжелфе будемъ 
наказаны за грфхи. Если ты богатъ, отъ тебя требуетея 
больше пожертвованій, нежели отъ бВднаго; если уменъ — 
больше послушания; если облеченъ властію, покажи бли- 
стательнфйпия заслуги. Такъ и во всемъ прочемъ ты дашь 
отчетъ по мЪрћ силъ своихъ. “ 
‚ Нельзя оставить безъ ввиманія и замчанія бл. део- 
филакта на греческое слово, отв$фчающее нашему: нво- 
рящаю злое. „Не сказалъ, говорить, Апостолъ: ёрүа52— 
цеуоѕ — дЪлающій, но хатерүабореуос — дБлающій зло со 
тщаніёиъ, —такой, который не только творитъ злое, но 
остается во злЪ и не раскаивается.“ На судъ хотя ве 
предстанутъ, но осужденію подпадутъ только нераскаян- 
вые. Раскаяюе извергаетъ худое изъ души; потому хоть 
и значится сіе худое за человћкомъ, но не носится имъ 
въ себЪ самомъ. Раскаянный предстанеть на судъ не 
имђющимъ въ себ% зла; а какъ быть съ тБмъ зломъ, ко: 
торое записано за нимъ? Это р8шить милость Божя. 
ВЪруемъ, впрочемъ, что слезы покаявія изглаждаютъ и 
ту запись, силою таинства покаянія, по благодати Госпо- 
да нашего Іисуса Христа. 

Ст. 10. Олава же и честь и мирь всякому дњлающему 
благое, Лудееви же прежде и Еллину. 

Прибавляеть будто въ утЬшеніе Гудеевъ, что ихъ 
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строже осудилъ, говоря какъбы: не сЪтуйте, что при- 
суждается строжайшее наказание ваиъ; ибо и награда наз- 
вачается богатфйшая. — Слава и честь и мирь — можно, 
не опредъляя особо ‘значеня каждаго слова, полагать, 
что ими выражаетъ Апостолъ всю полноту благъ воздая- 
нія, примфняясь къ тому, что на земл почитается вы- 
сокимъ и утБшительнымъ; ибо поистинф сами въ себ 
тъ блага непостижимы и неизъяснимы для насъ. Преве- 
лики они и преблаженны, а что именно суть, того ни 
понять, ни высказать невозможно. Ибо не съ чћиъ ихъ 
сравнить изъ вћдомаго намъ: все высокое и утБшитель- 
ное у насъ —ничто въ сравнени съ ними. 

Слава н честь выше нЪсколько пояснены. Что миръ? - 
Уиръ въ себф, миръ со всеми, миръ паче съ Богомъ. 
Когда миръ водворяется и царетвуетъ, то т, которые 
имБютъ счастіе жить подъ его царствомъ, наслаждаются 
непрестанно отраднымъ состоянемъ, повсюду разливаю- 
щихъ радость жизни. Можеть быть здесь прибавиль 
Апостоль—мирё къ прежде сказаннымъ: славф и чести, 
чгобъ означить верхъ тамошняго блаженства и виЪстф 
указать, что тБ слава и честь ничего раздъляющаго и 
сиущающаго не ихВють, какъ это имЪютъ онъ на земл. 
Такъ св. Златоустъ: „какія бы блага ни имфлъ кто на 
зеилБ, обладаніе оными сопряжено со многими безпокой- 
ствіями; богачъ, владВлецъ, царь, если не съ другими, 
то съ самимъ собою бываетъ часто въ раздор%, съ сво- 
иуи помыслами ведеть жестокую брань. Но при обла- 
даши небесными благами не случается ничего подобнаго; 
напротивъ все тихо, безмятежно, наслаждается истин- 
выхъ миромъ.“ — Тоже пишеть и Өеофилактъ: „блага 
зехвыя всегда ич$ють враговъ, сопряжены съ безпо- 
койствами, подвержены зависти и кознямъ, и хотя бы 
совнф никто не угрожалъ имъ, самъ обладающй ими 
всегда безпокоится въ помыслахъ; а слава и честь у 
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Бога наслаждаются ииромъ и чужды безпокойства въ 
помыслахъ, какъ не подлежашія кознямъ.“ 

Бл. деофилактъ, обратившій выше вниманіе на грече- 
ское выражене— хатертасонеуо<‹—сЪ усиліеиъ дфлающай 
злое, располагаетъ обратить его на греческое выражене 
слова дюлающему и здћоь, — вруабореую, просто дБлаю- 

щему благое, хотя бы и безъ усилія. Апостолъ хотЪлъ 
будто намекнуть, что легче получить награду, чёмъ под- 
вергнуться наказанию, чтобъ воодушевить и отогнать без- 
надежность и нечаяне въ чувствующихъ себя слабыми. 
Только начни хоть сколько-нибудь дфлать добро, — и ты 
уже будешь на сторон тЕхъ, которыхъ ожидаеть слава 
и честь. 

Јудееви же прежде и Еллину. Справедливо ли? Что 
большее наказавіе [удею, дБлающему злое, справедли- 
вость этого очевидна: ибо, имфя болће побуждений и спо- 
собовъ дЪлать добро, не только не дфлалъ его, но укло- 
вился къ противному, явно запрещенноху злу. Награду 
же ему слЪдовало положить меньшую, потому же самому, 
что онъ большими быль окруженъ побуждентяхи и спо- 
собами къ добру, и потоху ему легче было творить его. 
Язычнику труднфе было противиться злу и устоять въ 
добръ; потому, если онъ окажется добрымъ, ему слЪдо- 
вать должна бы большая награда. Такъ казалось бы; но 
если Іудей больше имфль побужденій дфлать добро, то 
большій имфлъ и кругъ добродћланія. Оставаясь вполнЪ 
вфрнымъ закону, онъ больше дфлалъ добра, а потому 
больше несъ и труда. Әто даже въ той части добра, 
которая вм$етБ съ писаннымъ закономъ была внушаема 
и совЪстію. Но ва Іудея законъ возлагалъ многое такое, 
чего совЪсть не сказываетъ, что однакожь неуклонно 
должно было быть исполняемо. и требовало труда, кото- 
рый дфлалъ изъ закона чувствительное иго. Понесшему 
вфрно съ терпъніеиъ сіе иго разв несправедливо воз- 
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дать больше? Не одна мфра усердія и напряженя нрав- 
ственныхъ силь опредфляетъ достоинство дфятеля, но и 
кругь предметовъ дфйствованя. Къ тому же хотя іудей- 
ство не было окончательное устроеніе Воже къ пре- 
спавію человзческому, но оно никакъ не могло оста- 
ваться безслЬдныиъ для души, не могло не оставлять 
на ней печати, полагавшей рћзкое отличіе ея отъ души, 
естественно лишь доброй. Тамъ быль зачатокъ освящаю- 
щей силы отъ Господа Спасителя. Ибо 1удейство характе- 
ризовало вфру въ имфющаго придти Спасителя. Потому 
в$фрный своему 1удейству Гудей не могъ не стоять выше 
всякаго язычника, вфрнаго лишь естественныиъ зако- 
вахъ совфети. Св. Златоусть разсуждаетъ: „Какого Гудея 
разуиЪетъ здфсь Апостолъ, и о какихъ говорить Елли- 
нахъ? О жившихъ до пришествія Христова. Ибо не дошла 
еще р$чь до пришествія благодати, напротивъ Апостолъ 
ихфетъ предметомъ времена отдаленнзйппя. —Подъ Елли- 
нами разуићетъ здфсь Павелъ не идолопоклонниковъ, но 
людей богобоязненныхъ, повинующихся естественному 
закону, которые, за исключенемъ соблюденія іудейскихъ 
обрядовъ, сохраняли все относящееся до благочестля. “ 
Дополнииъ: вБровали въ Вога Творца, Промыслителя и 
Воздаятеля, надежду свою всю на Него единаго возла- 
гали и боялись оскорбить Его нарушеніемъ чего-либо, 
что совфеть внушала имъ, какъ богоугодное, — и такъ 
бывъ настроены всегда, богатились дфлами правды и 
любви, обязательность которыхъ сознавали. 

Ст. 11. Нљєть бо на лица зрюышя у Бош. 

Какъ же нЪтъ на лица зрнія, когда Гудей больше наг 
раждается? — Апостолъ хочетъ сказать этимъ, что [удей 
не награждается, поколику онъ Іудей, а поколику ока- 
жется вфрныхь предписанному ему закону запов%дей; 
равно язычникъ не осуждается, поколику онъ язычникъ, 
а поколику окажется невфрнымъ естественному закону 
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совести. Јудей судится, а потомъ награждается или нака- 
зывается, яко Іудей, по его законамъ. Язычвикъ судится, 
и затЬиъ награждается или наказывается, яко язычникъ, 
по его законамъ. И въ томъ и другомъ случа участь 
ръшится врностію или невфрностю тому закону, кото- 
рый каждый изъ нихъ считалъ для себя обязательным». 
Исполненіе его сдБлаетъ его достойныхь награды въ 
мфр$ исполненя, а нарушеніе его сдБлаетъ достойнымъ 
наказаніл въ иър% нарушевія. Въ этомъ отношенши веф 
равны —и Јудей и Юллинъ. ыиз на лица зрњніл у Бога. 
Св. Златоустъ говорить: „когда говорилъ, что Іудей и 
язычникъ наказываются за грЪхи, сіе не имло нужды 
въ доказательствахъ. Но когда хочетъ внушить, что и 
язычникъ удостоится чести, на это нужны уже доводы. 
Ибо казалось дивнымъ и страннымъ, чтобы не слышав- 
шій Закона и Пророковъ удостоивалея чести за добрыя 
дБла. Апостолъ и внушаеть намъ, что Богу несвойствен- 
но поступать иначе, потому что сіе было бы лице. 
пріятіехъ, а въ Бог нётъ лицепріятія. Нњсть 60 на лица 
зрюня у Боа, т.-е. Вогъ испытуетъ не качество лицъ, 
а разность дБлъ. – Одинъ пріемлетъ честь, а другой по- 
руганіе не потому, что тотъ Гудей, а сей язычникъ; на- 
противъ каждому воздается по дВлаиъ. “ 

Нельзя не видфть, что Апостолъ, —съ 9-го стиха до- 
селБ и дал%е, —далъ особое направлене своей мысли. 
Видимо, онъ незамБтно подходить къ главной своей мы- 
сли— равенству Іудея и язычника предъ благодатію. Вдругъ 
выразивъ эту мысль, онъ могь изумить и оттолЕНУуТЬ 
Гудеевъ. Чтобъ расположить ихъ къ принятію ея издали, 
онъ ставить напередъ Тудея и Еллина равными предъ 
судомъ Вожшимъ. Въ этоиъ присуждени за него стояло 
врожденное вефмъ чуветво правды, заграждая уста [удею 
и заставляя его покорно согласиться на высказанное 
Апостоломъь рёшеше вЪчной участи каждаго неумытною 
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правдою Божею. Св. Златоустъ говоритъ: „Такъ Апо- 
столь напередъ подкапываетъ преграду между обр%за- 
шехъ и необрЪзанемъ, еще издали готовитъ уничтоже- 
ше сего различія, дабы совершить сіе, не подавъ ника- 
кого подозрзтя. Еслибы сталь онъ доказывать сіе пря- 
хо о временахъ благодати, то слова его навлекли бы 
не мало подозръвія. Но когда, разсуждая о господствую- 
щихъ въ м! нечести и развращеніи, по связи рфчи 
доходить и до сего предмета; ученіе его дфлается во- 
все неподозрительнымъ. Вникни!—Апостолъ привелъ слу- 
шателя въ страхъ, поразилъ слухъ его напоминаніемъ о 
страшномъ днЪ, скагалъ, сколь худа порочная жизнь, до- 
казалъ, что всякій грфшитъ не по невфдЪню, а потому 
и несвободенъ отъ наказанія, и ежели еще не наказанъ, 
то неминуемо подвергнется казни. Здфеь хочетъ онъ уже 
доказывать, что ученіе закона не есть что-либо крайне 
необходимое, потому что и наказане и награда бываеть 
за дЪла, а не за обрфзане и необрЪзате. Апостолъ ска- 
завъ, что язычникъ будетъ наказанъ, изъ сего положе- 
ня, какъ неоспоримаго, вывелъ заключен1е, что языч- 
викъ будетъ и награжденъ, а симъ обваружилъ, что за- 
конъ и обрЪзаніе уже излишни. Гудеи по гордости счи- 
тали низкииъ для себя стать наравн$ съ язычниками. По 
сему Апостолъ сперва обвинилъ язычниковъ, о которыхъ 
завелъ р$чь, дабы не возбудить подозрънія и сильн%е на- 
пасть на Гудеевъ; потомъ переходитъ къ разсужденію о 
наказаніи, и доказываетъ, что законъ не только не поль- 
зуетъ Іудею, но даже обременяетъ его. Если язычникъ не- 
извинителенъ, что не сдБлалея лучшимъ при руководетв$ 
природы и разума, то гораздо боле неизвинителенъ [у- 
дей, который кромъ такого же руководства обученъ 
былъ и закону. Такимъ образомъ Апостолъ, убфдивъ Гудея 
согласиться, что грБхи язычниковъ неизвинительны, по 
невол? заставляетъ тоже заключить и о своихъ гр$хахъ. “ 
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Ст. 12. Елицы бо беззаконно соуъшиша, беззаконно и 
погибнутә; и елицы вә законњ согръшиши, законом судь 
примут. 

Объясняетъ и утверждаетъ Божіе нелицепріяте. Кото- 
рые, говоритъ, беззаконно, т.-е., не имЪя писанняго за- 
кона, а руководствуясь однимъ естественнымъ закономъ 
совЪети, согръшили, тБ беззаконно и погибнуть, —-т.-е. не 
по писанному закону будуть осуждены на вВчное мученте. 
которое есть крайняя пагуба, а „по одному врожденному 
природ ихъ дару распознавать доброе и злое“ (Өеод.), — 
будуть осуждены за то, что ве слфдовали сему естествен- 
ному, въ сердцф ихъ написанному, закону. А которые вг 
законт, т.-е., имхфя писанный заковъ, софъшили, т по 
этому закону и судимы будутъ, и судь прішмуть, т.-е. 
будуть осуждены на ту же вфчную пагубу. Когда на гор 
Синайской изрекли они: все, что скажетъь Господь, со- 
творихъ и послушаемъ, тогда же приняли они вс$ пред- 
писанія закова въ совфеть, и поставили себя отвЪтны- 
ми предъ ними, какъ предъ совЪъстію. Этимъ для нихъ 
разширилось пространство подсудности. Какъ постепен- 
во возводить [удеевь къ сознанію большей для нихъ 
опасности, чфмъ для язычника! Не говорить онъ этого 
явно; говорить только, что Богъ велицепрятенъ и бу- 
детъ судить всякаго по тому закону, который онъ со- 
знавалъ для себя обязательнымъ. Но поелику для Іуде- 
евъ и предписаня закона были обширв%е и вдЪне ихъ 
ясне и полнфе, то потому самому ему слЪдуетъ больше 
бояться за свою участь. Ов. Златоустъ говоритъ: „Здфсь 
Апостолъ доказываетъ, что не только Гудей и язычникъ 
равны между собою, но на Јудея возложено большее бремя 
дарованемъ ему закона, Хотя язычникъ осуждается безъ 
закона, но сіе осужденме безъ закона означаетъ не боль- 
шую строгость, а большую снисходительность въ суд, — 
именно то, что язычникъ не имБетъ обвинителемъ за- 
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кова. Судимый безъ закона, т.-е. неподлежаний осужденію 
10 закону. судится по одному естественному разуму. А 
Јудей судится по закону, . т.-е. сверхъ природы иметь 
обличителеиъ законъ. Ч$мъ больше приложено о немъ 
попеченій, тфмъ большему подвергнется онъ наказаню. 
Видишь ли, какь Апостолъ поетавилъ [удеевъ въ боль- 
шую предъ язычниками необходимость приб%гать къ бла- 
годати? Поелику ови говорили, что не имЪютъ нужды въ 
благодати, какъ оправдываемые однимъ законоиъ, то Апо- 
столь доказываетъ, что Гудеямъ, если только подвергнут- 
ся они большему наказаню, благодать нужнће, нежели 
язычникамъ. “ 

От. 13. Не слышиителе бо закона праведни предь Бо- 
Юм, но творцы закона, сви оправдятся. 

Видимо, что Апостолъ, оставляя язычниковъ, больше и 
больше налегаетъ на Іудеевъ. Какъ они хвалились зако- 
вомъ, и за нимъ прятались, какъ за оградою; то законъ 
хе обращаетъ онъ въ осуждение имъ, и эту ограду под- 
рывая, обрушиваеть ка нихъ судъ праведный, всею тя- 
хестю подавляющий. Хорошо, что у васъ законъ, ясно 
изображающий, что должны вы дБлать и чего не дБлать, 
хорошо, что вы ясно слышали и слышите о всемъ этомъ. 
Эго не малое преимущество. Но предъ Вогомъ не то 
цёНно, что у васъ есть Писаніе. изображающее законъ, 
и что вы слышите его, а то, если исполняете. Если 
иеполняете, больше вамъ чести; а если не исполняете, 
то пользы отъ закона? Никакого не придастъ вамъ это 
%са. Одви творцы закона оправдятся. 

Таковъ общій законъ божественнаго правосудія, по 
когорому будеть совершаться всемрный судъ. Творцы 
закона оправдятся: когда? Ве день суда—ст. 16. Потому 
т. 16 етоить въ прямой связи съ настоящимъ 18-мъ, 
какъ его дополнене. Въ стт. 14 и 15-мъ Апостолъ объ- 
#свяетъ, что у язычниковъ есть свой законъ. Доселћ не 
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разъ онъ говорилъ, что язычники знали законъ и, не- 
смотря на то, грфшили, потому безотвътны; но какъ 
знали,— не объяснялъ. ДЪлаетъ это теперь. Ибо поста- 
вивъ на одну линію предъ судомъ Іудея и язычника, и 
дфлая того и другаго отвтныхъ —каждаго предъ своимъ 
закономъ, онъ долженъ былъ объяснить наконецъ и это. 
Что у Тудея быль предъ глазами законъ, объ этомъ и 
говорить нечего. Но какой законъ у язычника? — Гудей 
могъ говорить: что ты его равняешь со мною? У него 
никакого закона н$тъ, и вс дфла его гр5шны и нечисты 
предъ Богомъ Какого ему ожидать оправданія, и соот- 
вфтственной награды?—Язычникъ могъ думать: если не 
данъ мнф законъ, за что меня осуждать? Пусть идутъ въ 
муку вЪчную одни Јудеи. - Апостолъ и объясняетъ, какъ 
у язычника написанъ законъ, и какъ потому и награда 
ему пристойна и ваказавіе не неправедно. 

От. 14. Реда бо языцы, не имуще закона естествомъ 
законная творятз, сзи закона не имуще, сами себњ суть 
закон. 

Говоритъ: творцы закона оправдятся; но гдъ же у 
язычниковъ законъ? Да, ты смотри! Вћъдь язычники 
творятъ что-либо законное, – сообразное съ закономъ? 
Творять. А между тъмъ писаннаго закона у нихъ нътъ? — 
Нътъ. Какъ же это они творять законное? — Естествомъ; 
т.-е., безъ особыхъ указаній свыше, своими естествен- 
ными силами, руководствуясь тБиъ однимъ, что Богомъ 
положено въ ихъ еетество. Если такимъ образохъ ови 
естествохъ законное творятъ, безъ писаннаго закона, то 
очевидно, что они сами себ суть законъ, —т.-е. сами въ 
себф носятъ законъ, сами въ себф его читаютъ, слушаютъ 
и исполняють. Ты, [удей, слушаешь писанный закон. 
принимаешь его на совЪсть, считаешь себя обязанныхъь 
исполнять его, —и исполняешь, —-творишь заковное; а у 
язычника все это совершается внутри, въ нехъ самомъ, 
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въ естеств его: тахъ и слышится ему законъ, тамъ онъ 
ввимаетъ ему, тамъ полагаетъ и творить его. 

Какъ это происходитъ, объясняетъ Апостолъ въ сл$- 
1ующемъ стих, а здесь только приводитъ опытное ука- 
зате, что язычникъ творить законное, творить естест- 
мг, —безъ особаго свыше руководства, —и потому самъ 
себБ есть законъ. Надо замБтить, что когда Апостоль 
говоритъ 6стествомё, то не разумФетъ: съ естествен- 
вою необходимостію, а только: съ естественными силами, 
которыя имфются отъ природы. Съ сими силами и уз- 
наютъ законное, и рёшаются на него и творятъ его, 
сохраняя полную свободу слБдовать ему или не слЪдо- 
вать. „Говоря: естествомз, разумђетъ: по естественному 
разуму“ (Св. Злат.), „имя убъжденіе въ мысляхъ, напе- 
чатл6въ въ сердцахъ своихъ не письмена, но дфло, и 
виБето закона пользуясь, во свидфтельство о добромъ, 
совфетю и природными мыслями“ (Өеоф.). Также когда 
говорить Апостолъ: сами себњ суть законз, не усвояетъ 
имъ права дъйствовать, какъ кому ни захочется, а только 
то внушаетъ, что законъ не пришелъ къ нимъ совн%. 
По качеству же своему онъ столько же непреложенъ, 
какъ и писанный, — у всфхъ одинаковъ, и равно для всхъ 
обязателенъ: ибо естество неизиЪнно, у всфхъ одно, и 
дфйствующий не по естеству разрушаетъ естество. 

Но какъ же Апостолъ прежде изобразилъ язычниковъ 
такими непотребными, что сказать объ нихъ: ёстествомљ 
законная творят, уже не приходилось бы?--Таиъ онъ 
изобразилъ ихъ, какими они сдВлались по своему про- 
изволенію, низпадши въ похоти плоти; а здесь указы 
ваетъ, какими слфдовало бы имъ быть по естеству, т.-е., 
творить законное, написанное въ естествЪ ихъ. Тамъ пред- 
ставлевъ преобладаюпий характеръ язычества, до какого 
нравственнаго униженя оно низпало, а здБеь говорится, 
что при всемъ тохъ были же и такіе, которые творили 
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законное. Эти посл$ дне и служатъ въ обличене тВхъ, что 
знали, могли творить законное и не творили. Не будь творя- 
щихъ законное, беззаконнующіе могли бы говорить: что дЪ- 
лать? такъ ужь вфрно мы устроены. — Апостолъ здЪсь и да- 
етъ рагумЪть, что не такъ устроены, чтобы нечество- 
вать и развратничать, а напротивъ такъ, чтобы творить 
законное. —Апостолу нужно въ настоящемъ миъстћ не то 
положеніе, что язычники —всћ и все законное творятъ, 
а только одно то, что творятъ законное, чтобы отсюда 
вывесть: слфдовательно у нихъ есть свой законъ, въ 
вихъ дЬйствующій. 

Ст. 15. Иже являють дњло законное написано въ серд- 
цать своихь, спослушествующей имз совњсти, и между 
собою помысломь осуждающимь или отвющающиме. 

Могъ ивой сказать: что язычники творятъ иногда за- 
конвое, это бываетъ случайно; между множествомъ без- 
законныхь дфлъ выпадаетъ иногда какъ-нибудь и закон- 
ное. Апостоль предотвращаетъ эту мысль, изображая. 
какъ естественно совершается производство нравствен- 
выхъ дфянй. Язычники являютз дњло законное. Какое? 
Всякое, какое ни являютъ, — что будетъ означать то же, 
что законныя дла. Или дњло законное значить —дБло 
закова, дфло нравственности, — нравственное законода- 
тельство. То или другое являють они написаннымь в 
сердцать своихә. Ибо всегда первое ввушевіе на добро 
исходить изъ сердца. Ветрётилея страждущй, — изъ 
сердца исходитъ состраданіе, располагающее облегчить 
его участь. Видитъ кто обижающаго, —изъ сердца исхо- 
дить неудовольствіе на него съ повужденіемъ защитить 
обижаехаго. Полузилъ кто благодЪяв1е, —сердце испол- 
нлется благодарностію къ благодтелю. Пришло помыш- 
леше о Бог$, – въ сердцВ чувствуется благоговЪйное 
Ему поклоненіе и преданность, хотя бы не имЪлъ кто 
правыхъ понятій о Божествъ. — Такъ всякое дБло заков- 
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вое является написаннымъ въ сердцъ и уязычника. Но 
въ сердцЪ откуда ово? Сердце— производитель законнаго . 
ввушеня, или только проводникъ?— Само оно есть закон- 
ное ДЪло, или оно только являетъ, указываетъ дфло 
законное, принимая внушевія отъинуды и служа имъ 
только истолкователеиъ?— Глубже сердца, въ духЪ ле- 
жить совВсть, страхохъ Божіииъ оживляемая. Она пер- 
стоиъ своимъ пишетъ въ сердцф при веякомъ случаВ 
1510 законное, —то, какъ слБдуетъ поступить, иногда — 
похоги, иногда—защити, иногда —ве тронь, это чужое, 
и подобное. ДЪло законное и является написавныхъ въ 
сердц®, и свидЪтельствуется чувствомъ, указывающихъ 
пбразъ дЪйствованія. 

Но все ли здфсь? НЪтъ. Надо дойти до исполненя 
дфломъ того, что внушено чрезъ сердце. И это идетъ 
такъ. Чувство сердца отражается въ сознаніи; лучъ со- 
знамя опять низпадаетъ на совфсть и вызываетъ обяза- 
тельство сдфлать такъ или иначе. Сердце только сочув- 
ствуеть законному длу, — какъ внушила ему совБеть; 
‹овфеть же, когда съ дЪломъ обратилось къ нему со- 
нате, возлагаеть теперь на него нравственную необхо- 
Дихость дЪйствовавія такъ, а не иначе. Это и значитъ: 
спослушествующей имб совњсти. Спослушествующей,— 
зэррарторобстс — свидЪтельствующей. Кому! Чуветвамъ 
сердца. Совфеть говоритъ сознанию или лицу челов$ка: 
а, да; такъ должно поступить, какъ внушаеть сердце. 

Этииъ внутреннее законоположене на всякій разъ и 
кончается. ДЪло законное указано и сознано обязатель- 
чымъ. Но такое рёшенте постановлено лишь во внутрен- 
ныйшей высшей палат, гд® ничто законное не ветрћ- 
чаеть препятствий. Чтобы перейти этому рёшеню въ 
1%ло, ему надобно пройти чрезъ низшую палату —душу 
ъ ея потребностями, привычками и принятыми въ пра- 
вило внъшнихи отношевіями. Сюда и поступаетъ всякое 
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законное дъло, —и какъ только поступаетъ, всегда встр” В 
чаетъ бурю противопомышленй.—СовЪсть между тБм” 
зацищаетъ свое дфло. Происходитъ борьба внутри — 
между собою помыслом5 осуждающимь или отвњщато 
щим. Отвњщающимљь — атоћоүо)џЕуоу, —защищающимт, 
исполняяющимъ адвокатскую должность. Слышится е7 
одной стороны осужденіе, съ другой — защита и оправ 
давіе. Какая сторона одолћетъ, по той и исполнені‹ 
слЬдуетъ,—-дБло законное, внутри законоположенное, н: 
дл или отвергается или исполняется. Кто ръшитель?— 
Свободноелице человЪка дЪйствующаго. Иникто не хожетт 
рфшить, почему это лицо склоняется на ту или другук 
сторону, и рЬшеній его никакимъ образомъ нельзя 
подвесть подъ какіе-либо законы, чтобы по немъ можнс 
было и предугадывать его рЕшенія. Ибо у него быва- 
етъ сейчасъ одно, а черезъ часъ другое рБшеніе, при 
совершенно равныхъ обстоятельствахъ. 

Воть все производство нравственнаго дћявія. Изъ него 
видно, что нравственный законъ написанъ въ сердпф 
челов ка и подкрфиляется совфетю. Но изъ этого не 
слфдуеть, чтобы онъ всегда необходимо быль исполня- 
емъ: ибо встр$фчаеть помыслы, въ борьбъ съ которыми 
не всегда выходитъ побфдителеиъ. Виновникъ исполне- 
нія или неисполненя свободный челов$къ, который за 
дфла свои и дастъ отчетъ въ день, когда будеть Господь 
судить тайная человБковъ: ибо рћшенія человъка на 
дфла совершаются втайнЪ, а они-то собственно и под- 
лежать суду и осужденію. 

Мы считаемъ стихи 14 и 15 вносными поясвитель- 
ными положеніями. Но замфтить слБдуетъ, что древвіе 
наши толковники такъ не думаютъ, а видятъ и здфеь 
посл довательную ръчь. Насъ заставляетъ видфть здЪеь 
вносное то, что иначе нестройно будетъ стоять сл$дую- 
щи 16-й текстъ: 65 день, еда судитљ Б0гё. Но они слова 
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эти соединяютъ съ непосредственно предъидущихи, и, 
когда толкуютъ, исто все выписываютъ такъ: и между 
собою помысломг осуждающимь или отвьщающимь ве день, 
еда судить Боз и проч.— Показалъ выше Апостолъ, что 
на судБ всф будуть судимы по закону, который лежалъ 
на всякомъ, и объяснилъ зат$мъ, что и у язычниковъ 
быть и есть свой, законъ, написанный въ сердц и скрЪп- 
ляемый совфетю;— теперь говоритъ, какъ будетъ проис- 
ходить самый судъ. Именно, тамъ не нужны будуть 
свидфтели; всякой въ мысляхъ своихъ самъ надъ собою 
произнесеть оправданіе или осужденіе: всякой будеть 
видЪть свой законъ и дфла свои, сличитъ то и другое. 
и рёшить: виноватъ или нЪтъ. Св. Златоустъ говорить: 
„Слова —осуждающимь (и проч.) относить Апостолъ ко 
всему роду челов ческому. Ибо въ день суда предета- 
вутъ собственныя наши мысли, то осуждающія, то оправ- 
дываюция. И челов$ку ва онох, судилищф не нужно 
другаго обвинителя.“ Такъ Өеофилактъ и Амвросіастъ. 
Экуменй приводить кром$ своихъ мыслей толковавіе и 
бл. Фотія. Өеодоритъ объясняетъ при семъ и то, какъ 
подымутся осуждающіе помыслы, слёдующими примЂрами: 
„Не излишнимъ считаю пояснить слово с1е какимъ-либо 
примфромъ. Когда чудный [осифъ приводилъ въ дЪйств1е 
составленный имъ замыслъ надъ Вевіаминомъ, и поку- 
шалея взять его въ рабы, какъ будто укравшаго чашу, 
и тъмъ, какъ огнемъ, искушалъ расположене братьевъ; 
тогда ясно открылась сила свидфтельства совЪсти. Ибо 
тогда, именно тогда, меньше занялись настоящимъ го- 
рестнымъ событіемъ, вспомнили же о преступленіи, со- 
вершеннохъ за двадцать два года, и одни сказали: 
кровь брата нашего юнфйшаго взыскуется отъ рукъ на- 
шихъ, а Рувимъ припомивалъ сдфланныя имъ увфщаня. 
Поэтому надобно представить себ и будущій судъ, и 
то, какъ совесть жившихъ и ви закова будетъ то 
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оправдываться, выставляя въ предлогъ невЪлдЪвіе, тс 
принихать обвинете и провозглашать справедливость 
произносимаго приговора. “ 

Это толковате не противор%читъ предъидущему и не 
отифняеть его, а указываетъ только второй мохенть 
одного и того же суда: одинъ проявляется въ сей жизни, 
а другой наступить въ другой. Но въ существ и тотъ 
и другой одинаковы. И тамъ совфеть такъже будетъ 
судить и осуждать, какъ это дЪлаетъ она здфсь. Тамъ 
только голосъ ея будетъ сильнфе и ръшительвфе; по- 
тому что не будетъ мрен противор%чій, какъ быва- 
етъ здфеь. 

От. 16. Вә день, еда судить Рогз тайная человъком5, 
по благовњстію моему, Лисусомг Христоме. 

Таиъ рфшится вфчная участь каждаго, т.-е. осудится 
онъ или оправдится, не поколику слышалъ законъ. — 
чрезъ слухъ ли уха или чрезъ сердце, —а поколику тво- 
рилъ его; – и притомъ не какъ внфшно творилъ его, а 
какъ построевалось всякое творимое дфло внутренно. 
Ибо это внутреннее построевіе дфлъ составляетъ лушу 
дБлъ, внфшнее же производство ихъ есть только тло 
для того внутренняго, и постольку цфнно, поскольку 
пфнно то внутреннее. Эта внутренняя сторона дЪлъ об- 
нимаетъ, какъ зараждались первыя мысли о дфлахъ, какъ 
потомъ доходили они до вожделфвія, какъ соприкасались 
совЪети, какъ покарялись или сопротиплялись ей, какъ 
происходило ръшевіе и почему, и каковъ вообще духъ 
и ваправленіе всъхъ дЪль, всей жизни и лфятельности. 
Все это и подобное составляетъ существо дфлъ и р%- 
шаеть достоинство ихъ въ осуждевіе или оправданте 
своего дфятеля. Какъ все это невидимо, то Апостолъ и 
говорить, что въ послЬдвій день Богъ будетъ судить 
тайная человфковъ. —-хроттӣ —-сокровенная, —не то, что 
есть человЪкъ сови, но что онъ есть по внутреннему 
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своему строю. „Апостолъ, дабы увеличить страхъ, не 
сказалъ: человфческе грфхи (будетъ судить Богъ), но: 
тайная человњкомь, —чтобъ не заключилъ ты, что приго- 
воръ Божій таковъ же, какъ и произносимый тобою, но 
зналъ, что оный гораздо строже твоего приговора. Ибо 
люди могутъ судить одн явныя дфла“ (Св. Злат.), „а 
Богъ будетъ судить и тайное“ (Өеоф.). 

По благоењствованію моему Лисусомь Христомз. „Мо- 
жешь и такъ разумфть слова—Лкусомз Христом: по 
благовфствованию моему, предоставленному инф Тисусомъ 
Христомъ “ (Өеоф.). Но прямфе слова сіи относятся къ 
производетву суда Јисусомъ Христомъ, такъ: „Богъ бу- 
дет. судить тайная чрезъ [исуса Христа, т.-е. Отецъ 
трезъ Сына, потому что Отецъ не судитъ никого, но 
всякій судъ отдалъ Сыну (Јоан. 9, 22)“ (Онъ же). 

Когда Апостолъ говоритъ: по благовњствовангю моему, 
не то хочетъ симъ сказать, что онъ только объ этомъ 
возвёщаетъ, а другой никто, а то, что въ пропов$ди 
своей онъ никогда не опускалъ этого важнфйшаго пред- 
хета. Кому бы ни проповфдалъ, ве$мъ говорилъ о суд%. 
Этижь начиналъ проповфдь, чтобы разбудить усыплен- 
ную совфеть; потомъ за эту пробужденную совЪсть, какъ 
а поводъ взявши, и ко Христу приведши, обновивши 
(лагодатію и заповди христіанскія возложивши, заклю- 
чать: такъ обновленный и благодатію укрБолевный живи 
неуклонно по заповЪдямъ, каждую минуту чая втораго 
пришеств1я Христа Господа, Который пришедши воз- 
дасть каждому по дЪламъ его. Мысль о послднемъ 
страшвомъ судф—начало и конецъ въ проповЪди Апо- 
стольекой: началомъ и концомъ она была и есть и въ 
хизни каждаго, ревнующаго о спасевти. У кого она не 
выпадать изъ вниманія, съ соотвЪтственными ей чув- 
ствами, тому нельзя грЪшить. | 

„Посему каждый, войдя въ сознан1е себя самого и раз- 
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мысливъ о гр$фхахъ своихъ, потребуй отъ себя строгаго 
отчета, дабы тогда не быть осуждену съ мромъ. Ибо 
судилище сіе страшно, престоль Суми грозенъ, истя- 
зашя ужасны. Братз не избавить, избавить ли чело- 
вњкә? (Пе. 48, 8). Представь себ, что еслибы теперь 
предъ одною церковію обнаружить тайный проступокъ 
кого-либо изъ насъ, то уличаемый согласился бы лучше 
погибнуть, дать себя поглотить земл, чђБиъ имЗть столь- 
кихъ свидБтелей своего преступленія. Что же будетъ 
съ нами тогда, какъ предъ цфлою вселенной будетъ все 
выставлено на семъ блистательноиъ и открытомъ позо- 
рищ%, какъ все сдБлается видимымъ для нашихъ знако- 
мыхъ и незнакомыхъ!“ —(Ов. Злат.). 


6б). 
И Іудек содержали истину Боњжію въ неправдф. 
2, 17—38, 20. 


Поставивъ такимъ образомъ предъ судоиъ Божимъ 
Гудея на одвой линіи съ язычникомъ и тфиъ возбудивъ 
въ немъ опасеніе осужденія, Апостоль расположилъ его 
выслушать и слёдующее теперь обличене его, въ кото- 
рохъ онъ, подобно какъ и въ обличеніи язычниковъ, 
а) сначала указываетъ, что они и по назначеню и по 
сознанію своему суть боговЪдцы и вфдцы воли Божей, 
не только сами для себя, 2, 11—18, но и для другихъ, 
19—20. В) Если теперь при всемъ этомъ они оказы- 
ваются неисправно живущими, въ противор$ че и сво- 
ему назначению и своему сознанію, —21 —24, то ү) вс$, 
означенныя преихущества—ни къ чему, —они предетав- 
ляютъ Јудея худшимъ язычника,— —25 —29.—5) Әтотъ 
выводъ не могь не вестрътить возраженія: что убо лишшее 
Гудею? Устранивъ его, —8, 1—8,—Апостоль є) снова 
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налегаеть на обвиненіе Гудеевъ (касаясь отчасти и языз- 
никовъ), уже не самъ отъ себя, а отъ лица пророковъ, 
и тБиъ заставляетъ ихъ смолкнуть, 8, 9 – 20. 


а). 


От. 17. (Се ты Шудей именуешися, и почиваєши на 
законь, и хвалишися о Бозъ. 


Се ты. По-гречески въ иныхъ рукописяхъ стоитъ & 
: с), если же ты, —а въ иныхъ 1де о), — смотри, ты, или 
воть ты. Преимущество по рукописямъ принадлежить 
первому, а по смыслу и теченію рћчи—второиу. Его и 
удерживаеть нашъ славянскій и русскій переводъ. — (е ы 
Гудей именуешися. Тудей отъ Іуды, сына Такова, не пер- 
ваго по рожденію, но перваго по обЪтованію; ибо ему 
обфтованъ царскій скипетръ, и главное то, что отъ его 
племени имфлъ родиться Тогъ, Кто есть чаяніе языковъ.— 
Назывались они также Израильтянами —отъ Израиля, 
какимъ ииенемъ названъ Шаковъ велъдствіе боговидз- 
па, —и Евреями отъ Евера, предка Авраамова. Въ ново: 
завътныхъ писаніяхъ они называются то Ювреями, то 
Израильтянаии, то Гудеями, то Жидами. Можетъ быть, въ 
то время, почетнйшихъ названемъ считалось Гудей, какъ 
въ устахъ самихъ Гудеевъ, такъ и у другихъ. Его и 
употребилъ Апостолъ, желая показать, какое почетное 
они носятъ названіе, чтобы посл тфиъ сраинфйшимъ 
представилось ихъ несоотвЪтствіе сему имени въ жизни. | 
Такъ и мы носимъ самое высокое иия—христанияъ, какъ 
во Христа облеченные и Духомь Святымъ помазанные; 
но сіе великое имя обращается намъ въ посрамленіе, если 
не соотвВтетвуемъ ему жизюию (Св. Злат.). Въ словф 
идей Апостолъ совмЪстилъ вес преимущества ветхоза- 
вътныя, которыя любилъ вращать въ мысли своей Тудей, 
говоря какъбы: воть ты любишь именовать себя Гуде- 
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емъ.— избраннымь Божшимъ, пользующиися осабымъ по- 
кровительствомъ Божіииъ, съ которымъ Богъ вотупить 
благоволилъ въ особый завтъ, преимущественно предъ 
другими народами. Сиотри же, таковъ ли ты на дЪлЪ? — 
Или, сказавъ: именуеиикя Гудей, этимъ самымъ сдЪлалъ 
уже намекъ на то, что онъ только именуетъ себя такъ, 
не будучи на дёлЪ таковымъ, внушая, что за нимъ только 
олно это почетное имя осталось, какъ и намъ иногда 
говорятъ: ты по имени только христіанинъ (Св. Злат., 
деод.). 

И почиваеши на законњ, —ёпауатаот. —КЌакъ иноху по- 
койно почивать, возлегши на хорошо приготовленномъ 
одр: такъ покойно почивалъ Іудей на закон, — семъ не- 
сомнённо отъ Бога исшедшемъ спасительномъ учрежде. 
вій, несомнфино приводившемъ къ предположенной въ 
немъ цфли, обезопашивавшемъ отъ всякаго заблужденія 
въ ДВЛЬ наиболБе близкомъ къ сердцу всякаго, — въ 
богоугожденіи и спасеніи. Им$я такое учрежденте, Гудей 
почивалъ, отложа већ заботы по этой части, какъ будто 
имя это, онъ все имфлъ, и ничего больше отъ него не 
требовалось; между тћиъ какъ это только начало, а что 
требовалось по сему началу, тому и начало не положено. 
Такимъ образомъ въ слов —почиваеши на законњ дается 
высокая похвала закону и намекается на укорное обли- 
чене состоящему въ заковћ. Это и къ нахъ можеть 
идти, когда успокоиваясь тБмъ, что имфемъ истинно- 
православное исповЪданіе, истинво-спасительныя таин- 
ства, боголЬпный чинъ приближенія къ Богу въ молит- 
вахъ и вфрное руководство въ дЪл спасенія въ бого- 
учрежденномъ пастыретв%,—на этомъ одномъ почиваемъ, 
не двигаясь съ мфста сами. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „7ю- 
чиваеши на законњ: ибо не трудишься, подобно живу- 
щему ва закова, доискиваясь, что должно дЪлать, но 
ихвешь законъ, ясно научающій тебя всему.“ Тоже и 
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бл. Өеофилактъ: „не трудишься, не ходишь, не раз- 
узнаешь, что должно дВлать, но имћешь законъ, безъ тру- 
да наставляющій тебя на все.“—Не можеть ли это вы: 
раженіе означать также и прилежнаго изученія закона, 
подобно тому, какъ мы говоримъ про инаго: спитъ на 
книгахъ?} Любишь говорить, рыться въ книгахъ закона, 
чтобы звать навфрное что угодно Богу; почему ниже и 
приложилъ: научаемь отг закона. Іудеевъ нельзя поху- 
лить, что небрегли о знати закова. Съ этой стороны 
они исправны, исправнфе васъ, христіанъ, которымъ, въ 
большинств®, заботы ввтъ о томъ, что писано въ христі- 
анскихъ книгахъ и чего хочетъ отъ нихъ Христосъ Гос- 
подь, въ Коего вћруютъ и Коего именемъ украшаются. 

И хвалишися о Бозњ — ёу Өгб,—въ ВогБ, Богомъ. 
„Хвалишися о БозЂ, какъ предпочтившемъ тебя предъ 
всБии народами вселенной, какъ удостоившемъ тебя ве- 
ликаго попечевія, давшемъ законъ и руководителей про- 
роковъ“ (Өеод.). „Хвалишься, что ты любимъ Богомъ, 
в предпозтенъ прочимъ людямъ“ (Св. Злат.). Говоришь: 
воть какой у меня Богъ! Онъ мн$ то и то сдфлалъ, то 
и то далъ, то и то об%щалъ.,— любить меня и всегда 
готовъ помочь инф. Я —Вожій и Богъ мой, — Богъ истин- 
ный. Хвалиться Богомъ-—воистину есть выраженіе того, 
что отношенія ваши къ Богу находятся въ настоящемъ 
видф. Такъ поступать можеть только тотъ, кто состо- 
ить въ живомъ союгћъ съ Богомъ, въ Немъ Единомъ и 
Ихъ Единымъ живетъ. Это плодъ послёднихъ степеней 
нравственно-духовнаго совершенства. ИмБющіе истинную 
вЪру всё должны быть таковы. И слфдовательно хвалиться 
Богоиъ есть долгь тЬхъ, которые приняли отъ Бога 
истинную вру. И ничЪиъ другимъ хвалиться имъ не 
пристойно. Хваляйся о Господь да твалится (2 Кор. 
10, 17). Но можно хвалиться лишь языкомъ, не имя въ 
сердпв такого хваленія. Въ сердц и притвориться нель- 
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зя такимъ хваленемъ: оно плодъ жизни. Апостолъ го- 
ворить: ты хвалишься Богомъ? Это хорошо; но посмот- 
ри, искренно ли и истинно ли сіе хваленіе. Можно языкомъ 
хвалиться о Бог, чтобъ повеличаться предъ другими, 
не имя въ сердц соотвЪтственныхъ тому чуветвъ. — Св. 
Златоусть и наводить: „симъ, думаю, хочеть Апостоль 
осмфять высокоуме и непомфрное честолюбіе Гудеевъ, 
которые обратили сей даръ Божій (что любимы и пред- 
почтены Богохъ) не въ собственное свое спасеніс, но въ 
поводъ заводить распри и презирать другихъ.“— Не хо- 
тБлъ ли Апостолъ сказать этимъ, что они хвалятся здра- 
выми понятями о БогЪ, что зваютъ Бога истиннаго и 
знають истинно? —Въ язычникахъ онъ обличаль извра- 
щеніе истины о Бог, а за тёмъ и о должной жизни. 
Въ Іудеяхъ, напротивъ, видить онъ и здравыя повятія о 
Бог%, и вЪдБн1іе истинной воли Юго, какъ поминаетъ вслЪдъ 
за симъ. А предъ симъ на это наводить можеть почива- 
н1е на законф, изучая который со всфми писаніями свя- 
тыми, Гудей пріобръталъ истинное вЪд%ніе о Бог, коимъ 
неложно могъ хвалиться предъ всфми народами. Тутъ же 
онъ уразумвалъ и волю Божію. 

От. 18. И разумњеши волю, и разсуждаеши лучшая, 
иучаемь отё закона. 

И разумњеши волю, „т.-е. волю Божшо“ (Өеод., Өеоф.), 
опредфленно выраженную въ законё и истолкованную 
пророками, съ опредфленнымъ указаніеиъ того, какъ Богу 
угождать, какъ богоугодно жить между собою, какъ за- 
глаждать свои гр$хи и исправлять свои пороки, —и чего 
ожидать при всеиъ этоиъ въ жизни сей и по смерти. 
Все это, говоритъ, ты разумъешь Іудей и былъ бы ты 
блаженъ, еслибы и творилъ такъ. Но какъ этого нЪтъ, 
то подобное разуме служить только къ большему 
осуждению тебя. Св. Златоусть говорить: „РазуиЪть 
только—не важно, когда не свидътельствуетея дфлами, 
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хотя почиталось преимуществомъ; почему Апостолъ и 
заи 5 чаеть сіе особенно. Не сказалъ онъ: исполняешь, 
но: разуићешь, не слдуя тому и не дфлая того.“ 

И разсуждаеши лучшая дохирабек та дифёроута. — 
\ох'рабеу—испытывать, опытно дознавать, распознавать 
и удостовфряться. Д:афероуса —то, что выдается изъ ряду, 
лучшее, отличное. Если разум$ть вообще, то будеть: 
-различаешь противоположное между собою, правду и 
неправду, цъломудріе и непотребство, благочестіе и не- 
честе “ (Өеод.). Но какъ дохіџабеху указываетъ на част- 
ную дБятельность, или на опыты ея, то въ этихъ сло- 
вахъ скорфе можно видВть указаніе на то, что удей хо- 
рошо могъ опредфлять, что, когда, гдз и при какихъ 
обстоятельствахъ должно ему дзлать въ видахъ бого- 
угожденія, какой лучшій образъ дћйствованія избрать 
ему. Что онъ разумълъ, что должно дфлать вообще, это 
указано словами: разумЗеши волю;— словами же разсуж- 
даеши лучшая указывается, что онъ могъ рёшать и то, 
что лучше для него дфлать въ частныхъ случаяхъ. Бл. 
Өеофилактъ пишеть: „подъ лучшая надобно разум ть при- 
личное или полезное каждому; а подъ разсуждаеши—рЪ- 
шаешь, что должно дћфлать, и чего не должно дфлать 
(въ какомъ случаћ). “ 

Научаемь отг закона. „Ибо во всемъ этомъ онъ сталь 
тебЪ учителемъ “ (Өеод.). „ Научаемь, –хаттуоорғуос, –огла- 
шаеиь. Въ синагогахъ читали законъ и чрезъ слухъ уха 
всякій хотя и нехотя получалъ вЪдЪН1ІӨ о достодолжномъ. 
Это оглашевіе закономъ научало точному различенію, 
какъ, въ какомъ случа надлежало поступать. Но они, 
ве исполняя ничего дфломъ, величались однимъ этимъ 
уиніемъ различать достодолжное“ (Экум.). 

Отт. 19. 20. Уновая же себе вожда быти слюпымь, 
соњта сущимь во тмњ, наказателя безумнымг, учителя 
младенцемь, имуща образь разума и истины в5 законь. 
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Обладая истинвымъ вздЪн1ехъ о Бог ивол Божей, 
и видя, какъ вс другіе народы погрязаютъ во тьм$ не- 
вБдЪнія: и влаются различными заблужденямя. Јудей не 
могъ не сознавать своего въ семъ отношения преиихуще- 
ства, и не счесть себя вождемъ, свътомъ и учителемъ 
для другихъ. Да и по назначению Божію онъ долженъ 
былъ быть таковымъ; то и нам реше Боже было, чтобъ 
храня истину въ Своемъ народ, посредствомъ непрерыв- 
наго напоминанія и истолкован1я ея свыше, чрезь него 
мало-по-малу распространять ее и среди другихъ. И укоръ 
Апостола не на то падаетъ, что они таковы, а на то. 
что имфя быть таковыми и сознавая такое свое назна- 
чен1е, они на дЪлБ оказывались не лучше тЪхъ, кото- 
рыхь должны были руководить. Здфсь только выстав- 
ляетъ это преимущество, а далће, – съ 21.го ст..—начи- 
наетъ и самое обличевіе, говоря какъбы: все это такъ 
бы должно быть; но сами-то вы каковы? 

Уповая же—пепофас те, — уповаешь притомъ, думаешь 
о себЪ, убЪжденъ о себЪ, что ты то и то.—Словамъ— 
вождь, свътз. наказатель, учитель, можно не придавать 
особаго значетя, разум$я подъ ними одно, въ разныхъ 
выраженіяхъ, указаніе на то, ч8мъ бываетъ обладающий 
истиною для невБдающихъ ея, когда онъ ее сообщаетъ 
имъ. Сама истина тогда и учитъ, и наставляетъ, и про- 
свфщаеть и руководить, будучи, какъ манва, пригодна 
ко всякому вкушенію. Но можно видЪть въ сихъ сло- 
вахъ указаніе и на особенности просвфщеня истиною. 
Младенцы сами по себъ суть уже невфдцы истины, ибо 
не доросли еще до употребленія разума, могущаго в%Ъ- 
дать истину. — Безумные —йфроуєс̧—не лишенные ума, а 
не развивше его, невжды, не позаботивпшіеся разумъ 
свой обогатить познанемъ истины, —тћВ же младенцы, не 
понимающе дфла, только младенчествующе не по есте- 
ству, а по своей винћ. — (ще во тмњ и глаза имютъ, 
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да не видятъ, ибо свфта нЪтъ; @ с.июпыє и свЪтомъ окру- 
жены, да не видятъ, ибо глазъ не им$ютъ. Можно итакъ: 
младенцы, начинающие учиться и познавать; неразумные— 
знаютъ, но не ум$ютъ дЪйствовать по познанному. Пер- 
вымъ нужно учевіе, ихъ и учать учители д\дасха»о\. 
Вторымъ нужно практическое наученіе умЪнію дфлать; 
ихь и обучають наказатели -- п0:00та:.— Такимъ образомъ 
здфеь можно видВть указавіе на дв стороны учитель- 
ства: истолковане истины и обученіе, какъ жить по 
встинБ. Тоже можно видзть и въ послЬднихъ двухъ: су- 
щему во тьм$ - подаютъ свфчу—свфть вЪдћнія; а слБща 
беруть за руку и ведутъ сказывая, какъ гдф ступить. 
Әтимъ указывается на образъ руководства въ познани 
и въ обучени жизни. ВсВиъ этимъ Гудей могъ быть для 
вхъ народовъ,—и быль дЪйствительно для прозели- 
товъ. За тфиъ далће и въ словахъ: имуща образе разу- 
жа и истины в5 законь,—подъ разумом можно разумЪть 
в%лвніе, а подъ иотиною — жизнь, соотвътственнуювЕдЪнію 
(Фот. у Экум.). Ибо вЪдвіе становится настоящимъ вВ- 
Ьнемъ только тогда, какъ входить въ жизнь и 0су- 
ществляетея на дълъ.—-И то и другое Гудей иифлъ въ 
законв. Законъ писанный и вдЪніе ему сообщалъ, и 
указывать, какъ жизнь свою должно устроять. Образъ 
того и другаго, —настоящій образъ, какъ чему слдуетъ 
быть, — печатлВлся въ умЪ Іудеевъ отъ оглашения зако- 
вомъ и изученія его. 

Во всемъ этомъ ничего нЪтъ укорнаго; все это такъ 
и должно быть. Не за это и укоряетъ Апостолъ; но вы- 
ставляетъ это, чтобъ напередъ предпослать основате 
къ укору. Укоръ здЗсь только намекнуть въ словћ: упо- 
вешь себе быти,—думаешь о себЪ. Богъ чрезъ него 
учить, а онъ себъ присвоилъ учительство, какъ само- 
источнику его. Не отъ этого ли самомнз я неисправность 
‚ 8 въ жизни? — И затЬмъ неисправвость въ жизни не ло- 
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портила ли и самаго учительства! Ибо чья жизнь не 
соотвЪтствуетъ истин%, того слово и не внятно и не убБ - 
дительно. Оттого Гудей—по назвачеюію своему, думалъ, 
что онъ вождь и учитель, а на дЪл$ уже пересталъ быть 
таковымъ, когда пересталъ жить достодолжно. Ов. Зла- 
тоустъ и говоритъ: „опять не сказалъ: ты путеводитель 
слБпыхъ; но говорить: считая себя такимъ, величаешь - 
ся тБмъ.“ Фотій же у Әкумевія пишетъ: „усвояеть себ 
образъ разума и сущей въ закон истины тотъ, кто по- 
зваетъ законъ и живетъ по нему: образъ разума усвояетъ, 
когда познаетъ, а образъ истины, когда исполняеть дБ- 
ломъ (познанное). Ибо тотъ только показываетъ истин- 
нымъ вде, которое въ закон%, кто дБлоиъ исполняетъ 
его, —таковый только (показываеть его) вфрнымъ. Ты 
же, говоритъ, почитаешь себя наказателемъ, вождемъ и 
учителеиъ, не просто (кое-какимъ), но иифющииъ образъ 
сущаго въ закон вЪдћвія, и сущей въ закон истины; 
живешь же такъ, какъ никогда не слыхавпий законнаго 
учевія. Итакъ думая о себЪ, что имћешь образъ вЪдф- 
нія и истины, думая, что ты наказатель неразумныхъ, 
вождь, учитель, научи прежде себя самого. Когда же 
дЪломъ покажешь, что учете твое истинствуетъ въ теб, 
тогда научишь (и другихъ).“ 

Әти слова служать хорошимъ переходомъ къ слВдую- 
щеху за симъ обличенію - что зваютъ, но не дфлаютъ. 


8). 


От. 21. Научая убо инагю, себе ли не учиши? 

Язычники безотвЪтны, что зная доброе по внушенію 
совести, дфлали злое. Ты же Гудей отъ Самаго Бога по- 
лучилъ познане о достодолжномъ, и не только это имЗль, 
но и сознавать себя учителемъ другихъ. Посуди теперь, 
сколько ты безотввтнће, когда дфлаешь худое? —– Дру- 
гихъ учишь, а самъ что? —„Вакъ поступилъ Апостолъ, 
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обличая язычниковъ, такъ поступаетъ и здћсь. Какъ тамъ 
сказалъ: имже 60 судомь судиши други, себе осуждаеши, 
такъ и здфсь говоритъ: научая инаго, себе ли не учиши? — 
Излагая мысль свою въ видф вопроса, стыдать Іудеевъ. 
Въ началВ сказалъ, что одно слышане закона, если не 
присоединено будетъ исполнете его, не приноситъ ника- 
кой пользы; а теперь доказываетъ гораздо больше, что 
не только слышаніе, но даже и важнЪфйшее того, самое 
обучене (другихъ) закону не поможетъ учащему, если 
овъ не исполняеть того, чему учитъ. И не только не 
поможетъ, но еще навлечетъ большее наказаніе“ (Св. 
Заат.). Когда учишь другаго, то, звачитъ, не только зна- 
ешь должное, но и желаешь, чтобы оно признано было 
таковымъ другими и вошло въ жизнь. Самъ же ты, что 
остаешься назади, и не трогаешься съ иста, подобно 
столбу, который указываетъ другимъ дорогу, а самъ не- 
јвижимъ пребываеть? Замфчаютъ, что когда кто самъ въ 
чежь погрБшаетъ, то ревностнфе обличаетъ за тоже дру- 
гихъ. Апостоль говорить какъбы: не трать ты эту рев- 
ность попусту, и вићсто другихъ, обрати лучше всю ее 
на себя самого. 

Ст. 22. Проповњдая не красти, крадеши: глаголяй не 
қелюбы творити, прелюбы твориши: тушаяся идоль, 
пятая крадеши. 

Отъ общаго обличенія, что уча другихъ, самъ остается 
е обученнымъ, т.-е. не дБлающииъ того, чему другихъ 
пить, переходить Апостолъ къ указанію частныхъ по. 
хбнаго рода случаевъ. У казываетъ только ва три по- 
юка —-воровство, прелюбодфяніе и святотатетво. Почеху 
къ? — Можетъ быть потому, что изъ главныхъ трехъ 
юрочныхъ склонностей, — своекорыстія, сластолюбія и 
‘эрдоети,—представителемъ первой служитъ воровство, 
федетавителемъ второй — прелюбод$яне, представите- 
екъ третьей —святотатетво, ве людей только и людское 
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презирающее, но самого Бога и Божеское. ТФ три страсти 
обнимаютъ все порочное и гръховное, и порождевія ихъ 
многочисленны. Не перечисляя веъхъ, Апостолъ выстав- 
ляетъ по одному изъ порожденій каждой, боле обыч- 
ному, или боле рЪзкому. Своекорысте заставляеть прі- 
обрћътать усиленныхъ трудомъ, усиленною торговлею, нБ- 
которыми неправостями въ торговл и сдфлкахъ, непра- 
выми ростами и подобное. Но когда кто рЪшается по- 
хищать чужое, очевидно, корыстность его выходить изъ 
всякихъ предЪловъ. Равно блудящій когда отъ своей 
жены бБжитъ къ другой, сластолюбіе его видимо дБ- 
лается неудержимымъ. И святотатство есть плодъ ко- 
рысти,— но по духу оно есть плодъ презорства ко веЪмъ 
и всему; презорство же составляетъ существенную черту 
гордости. | 

Слова Апостола о вороветвъ и прелюбодћяніи ясны; 
но слова о святотатств$ не совсфиъ понятны. Гнушаяся 
идоловь, святая крадеши. —еробо\=<— святотатствуешь. 
До плфна Гудеи нерфдко впадали въ идолопоклонство: 
но поел плфна были свободны отъ сего величайшаго 
грзха. И справедливо объ нихъ сказать, что они гну- 
шались идоловъ. Но что значить: святое крадешь? Чье 
и какъ? ГдЪ и какъ святотатствовали? Судя потому, что 
тутъ говорится объ идолахъ, можно думать, что и свя- 
тое крали тоже идольское и въ идольскихъ капищахъ. 
Такъ понимаютъ наши толковники. Чрегъ это Гудей 
осквернялея; ибо скверно все жертвованное идолаиъ и 
чрезъ нихь бЪ$самъ. Если при этомъ идоламъ посвящен- 
ное кралъ онъ, какъ святое, то соприкасался идолопок- 
лонству: гнушене идолами было только кажующееся, на 
Дл же онь не считалъ ихъ ничфиъ, а чфиъ-то. Если 
же такъ, то отвлекая мысль отъ идоловъ и останавливая 
вниманіе на одномъ похищеніи святаго, увидимъ въ этомъ 
дЪйстви богопрезоретво, богоборетво, гордую дерзость 
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противъ Бога – вообще. --Но инымъ кажется, что, какъ 
за [удеями не водилось грЪха ограблевія идольскихъ 
храмовъ, то крадевіе святаго лучше разумћть о похи- 
щевіяхъ изъ своего храма. Какъ и это не было такъ 
обще, чтобы можно было. приписывать такой порокъ 
всякому Гудею; то иные подъ святотатствохъ стали здЪсь 
разум ть веблагоговћивство [удеевъ къ своему храму и къ 
тоху, что посвящается ему, или присвоевіе себ того, 
что должно бы быть отдано въ храмъ. Что надлежало 
отдавать въ храмъ, овъ утаивалъ, и чрезъ сіе кралъ то у 
храма. Говоритъ какъбы Апостолъ: идоловъ гнушаешься, 
но и свое-то святое не чташь нисколько. За Јудеями, 
жившижи вн Палестины, очень обычно могли водиться 
преступленя противъ установленнаго отношевія ихъ къ 
храму и священнодЪйствіяиъ. Это неисполненіе Апостолъ 
хожетъ быть и вазываетъ святотатствомъ. Или, можеть 
быть, святотатствохъ наимевовалъ Апостолъ ихъ небого- 
боязненность, забвен1е Бога и должнаго къ Нему сердечваго 
поклоненя. Идоловъ гнушаешься, —но и истиннаго Бога 
не чтишь, какъ должно; крадешь у него сердце, которое 
Ему должно быть посвящено, и предаешь его вещамъ зем- 
нымъ и тварныхъ. ПослВдующая рЪзь у Апостола идетъ 
о томъ, какъ [удей Бога безчеститъ, и какъ имя Его 
чрезъ него хулится во языцухь. Не истолкование ли это 
святотатства, здфеь помиваемагої! 

Ст. 28. Иже въ законњ хвалишися, преступленіемь за- 
кона Бог безчествуеши. 

Вь законњ хвалишися, -- хвалишься закономъ, тВуъ, 
что получилъ его отъ Самаго Бога, и потому иифешь 
увфренность, что Самъ Богъ не чуждымъ тебя имћетъ, 
а особенно благоволитъ къ тебъ. Но выставляя это пре- 
имущество, тебъ слёдовало быть вполн$ вЪрнымъ закону, 
чтобы являть себя лостойнымъ этой Божей къ тебЪ 
хилости-—даровавія тебћ закона,—предъ лицемъ веБхъ 
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народовъ показать Боже тебя избраніе непостыдныиъ,— 
что Богъ правъ, сдзлавъ теб предпочтете предъ дру- 
гими народами. А ты безпечно преступаешь законъ, и 
преступая его, безчестишь Бога, даровавшаго тебЪ его. 
Вс% другіе народы могуть жаловаться: вотъ кого избралъ! 
Избери Онъ насъ и дай намъ такой законъ, мы бы ни- 
когда не позволили себЪ оказаться преетуплетемъ за- 
кона такими неблагодарными, какъ эти Гудеи. — „ДвЪ 
выставилъ вины, или правильв%е, три. Јудеи безчестятъ, 
безчестять тћмъ, что служило къ ихъ чести; безчестятъ 
Того, Кто превознесъ ихъ честію, — а это самая край- 
няя неблагодарвость“ (Ов. Злат.). 

Ст. 24. Имя бо Божие вами хулится во языцтть, яко- 
же есть писано. | 

„Дабы не подумали, что Апостолъ обвиняеть Гудеевъ 
самъ собою, вводить онъ обвинителемъ Пророка Исаію 
(92, 5). Не я укоряю васъ въ томъ, говорить Павелъ, 
послушайте, что сказалъ Исаля: имя Боже вами хулится 
во языцихе. И въ семъ обвинени дв опять вины. Ибо 
говорится, что не только сами оскорбляютъ Бога, но и 
другихъ приводать къ томуже. Выше винилъ ихъ въ 
томъ, что уча другихъ, себя не учатъ; а теперь ·винитъ 
въ большемъ: вы не только сами себя, но и другихъ не 
учите тому, что должно дфлать. А что всего хуже, не 
только не учите жить по закону, но учите противному, — 
учите хулить Бога, что противно закону“ (Св. Злат.). 

Вами хулится, —не вашими устами, а изъ-за васъ, по 
причин вашей невфрности закону, который отъ Бога. 
Во языцьхь,-—языческе народы, смотря ва вашу пороч- 
ность, говорятъ: „этихъ ли долженъ любить Богъ? Не- 
ужели Богъ, любящій такихъ, есть истинный Богъ}“ 
(Өеоф.). „Не елБдовало Ему избирать такихъ, или да- 
вать имъ что либо. Ужели Онъ не предвидфлъ, что они 
худы и будуть худыми?!“ (Экум.).—Такимъ образомъ ты 
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Іудей „не только не сдвлался виновникомъ славословія 
Божія, но многія уста подвигъ на хулу. Ибо, смотря на 
твою беззаконвую жизнь, языки явно хулили избравшаго 
тебя Бога“ (@еод.). 


т). 


От. 25. Обръзане бо пользуеть, аще законь твориши: 
аще же закона преступника еси, обръзани твое необрњ- 
заще бысть. 

Послћ того, какъ сказалъ Апостолъ объ Іудеяхъ, что 
и они знали, но не дфлали, слБдовало бы ему и къ нимъ 
приложить приговоръ: слВдовательно и вы безотвЪтны. 
Но какъ это уже само собою слфдовало изъ сказаннаго 
выше, а между тёмъ Гудей могъ выгораживать себя изъ- 
подъ сего приговора, приводя на мысль: у васъ обрЪза- 
пе, и прочее съ нимъ соединенное, —печать Божія из- 
бравія, — быть не можеть, чтобы Богъ поставилъ насъ 
ва одну линію съ язычниками: Апостолъ и разоряетъ те- 
перь эти предубъждевія Іудеевъ въ свою пользу. Обрћ- 
зате, говорить онъ какъбы, конечно имфеть цфну. но 
не безусловно. Оно пользуетъ, если исполняешь законъ; 
если же нарушаешь его, то почитай, что обрћъзавія будто 
не было. Ты увичтожилъ значене его преступленіемъ 
закона, и сталь какъ необрЪзанный. 

Какой законъ туть разумФется у Св. Апостола? — Какъ 
здфеь у Апостола выставляются двф стороны, изъ коихъ 
одна обр%зан1е, и, надо полагать, все съ нимъ соединен- 
ное, — субботы, праздники, жертвы, оиовевія, все вн ше- 
вее религіозвое устройство, весь ввЪшній чинъ благоче- 
стиваго Іудея,—а другая— исполненіе закона; то надо 
признать, что подъ закономъ здфсь разухћется внутрен- 
нй нравственно-религіогный строй благочестиваго [удея, 
соотв®тствующій тому вншнему, —страхъ Божій и подъ 
вимъ всё чувства, расположеяля и дЪла, требуемыя прав- 
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дою и любовію. Для Гудея и весь виВшвій чинъ быль 
закономъ, но не главнымъ. Религіозное устройство у 
Іудеевъ было таково, чтобы вести отъ внфшняго къ 
внутреннему. Было пфнно внфшнее; но если подъ нимъ 
не выработывалось внутреннее, то оно теряло цзну. 
Такъ и обрфзате было цфнно; но если обрЪзанный не 
видфль въ семъ обязательства — обрЕзывать и свое серд- 
це, и не обр$зывалъ его, то обръзаніе теряло пъну свою. 

Бл. Өеофилактъ пишетъ: „Два разумћетъ ( Апостол) 
обрёзавія и два необр+занія: одно наружное, а другое 
внутреннее. Именно: обрЪзаніе наружное есть обрфзате 
плотское, когда обр$зывается кто по плоти, а обр$за- 
ніе духовное состоить въ отвержеюми плотскихъ стра- 
стей. И необрЪзаніе плотское бываетъ тогда, когда 
кто остается необръзаннымъ по плоти; а необрЪзате 
духовное бываетъ тогда, когда кто, имя языческую 
душу. нисколько не отеБкаетъ страстей. Мысль Павла 
такая: если ты обр+завъ по плоти, но не выполняешь 
узаконеннаго, то ты еще необр$занный, необрЕзанный 
по духу; равнымъ образомъ, кто не обръзанъ по плоти, 
но выполняетъ узаконенное, тоть обрфзанный по духу, 
потому что у него отъяты плотскія страсти. “ 

Тоже пишетъ и бл. Өеодоритъ: „Апостоль доказы- 
ваетъ здБсь, что обръзавіе (плотское) излишне, когда 
нвтъ обръзавія душевнаго, потому что ради послдняго 
дано и первое. Еели же нЪтъ послЪдняго, безполезно 
первое; потому что имфетъ значеніе печати. Гдъ лежитъ 
у насъ золото, или серебро, или драгоцфнные камни, 
или дорогія одежды, тамъ обыкновенно прикладываемъ 
печати. Но когда внутри ничего не положено, тогда 
излишне приложене печатей. “ 

Слышать укоръ въ необр$зани сердечномъ для [удея 
не было новостію. Онъ неръдко слышаль его прежде 
отъ пророковъ. Тамъ Пророкъ [еремя говорить: вси 
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языцы необрњзани плотёо, домь же Израцлевх необрњза- 
ни суть сердцы своими, —и потохъ присовокупляетъ: обрњ- 
жите жестосердзе ваше (Тер. 9, 26). Апостолъ, очевид- 
во. подражаетъ слову Пророческому (Өеод.). Замть ис- 
кусство Св. Павла. Онъ не сталь нападать вдругь на 
обрфзан1е; но поставилъ значеніе его подъ условіе и 
указавъ, что [удей не исполняетъ сего условія, тБмъ са- 
хымъ расположилъ сего послЪдняго сознаться, что обр%- 
зане его ви къ чему. „Итакъ видишь, какъ Апостолъ, 
допуская обр$замте на словахъ, уничтожаеть его на дћ- 
+. Не еказалъ, что оно излишне. безполезно, ни къ 
чеху не служить, но что говорить? Обрьзан пользуетг, — 
согласенъ, ве спорю, что обрфзаме есть дБло хорошее; 
но когда? Когда соблюдаешь законъ. Аше же закона 
преступник еси, обрњзаніе твое необръзаніе бысть.—И 
зд$еь не сказалъ, что оно безполезно, дабы не поду- 
хали, что уничижаетъ обръзаніе. Напротивъ сперва до- 
казалъ, что [удей не имфетъь обрЁзавія духовнаго, а 
потоиъ уже его плотское поражаетъ. Теперь укоризна 
падаетъ не на обр+заніе, а на того, кто утратилъ оное 
по нерадънію. Какъ съ чиновника, уличеннаго въ важ- 
ныхь преступленяхъ, судьи сперва снимаютъ отличія 
чивовъ, а потомъ уже наказывають его, такъ Павелъ 
поступаетъ съ [удеемъ. Сказавъ: аще же закона пре- 
ступникь еси, присовокупилъ: обуюзане твое необрњза- 
ме бысть. А доказавъ, что онъ необрЪзанный, небояз- 
ненно изрекаеть уже надъ нимъ приговоръ“ (Св. Злат.). 
От. 26. Ае убо необрозани оправданіе закона сохра- 
нить, не необръзане ли ею во обръзаніє вмњнится! 
Слово—необтзане стоитъ вмсто необрњзанный. —По- 
ставивъ значевіе обръзавія подъ условіе исполненія зга. 
кона и, указавъ такимъ образомъ, что [удей, неиспол- 
вяющій закона, сталь то же что необръзанный, теперь 


ъ противоположной стороны впечатлительнће предста- 
12 
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вляетъ туже мысль: положимъ, что необрзанный испол- 
НИТЬ законъ; тогда онь станетъ то же, что обр$занный. 
Апостолъ выставляеть здБсь недфйствительный фактъ 
исполненія необрЪзаннымъ оправданій закона, а говорить 
это предположительно: если такъ случится, что необр?- 
занный исполнить законъ. По течевію рБчи у него прямо 
такъ выходило, а чтобъ и на двлЪ такъ было, отсюда заклю- 
чить нельзя. Ибо на дълБ хотя и бывали нехудые языч- 
ники. но строго говоря, вс они и понямй истинныхъ 
не имли о нравственноиъ совершенств, и тБиъ паче 
силъ къ достиженію такого совершенства. Въ семъ смы- 
слБ можно только на частные указывать случаи, и грЪш- 
ника Јудея въ одномъ какомъ родъ противопоставлять 
не гръшащему въ семъ род язычнику. Наприм$ръ: иной 
Гудей воръ, а иной язычвикъ не воръ: язычникъ испол- 
няетъ въ семъ случаЪ требоваше закона, а Іудей нЪтъ; 
и въ семъ отношеній тотъ обр$фзанный, а этотъ необр%- 
занный. Полагать же на основавіи сихъ словъ, что Апо- 
столъ почитаетъ возможнымъ, чтобъ язычникъ необр+зав- 
ный явился нравственно совершеннымъ, нельзя. Онъ гово- 
рить о семъ только предположитольно, чтобъ сильнће на- 
печатлть въ ум Јудея мысль, какъ низко онъ падаетъ, на- 
рушая законъ, и чрезъ то успфшни$е расположить его къ 
покаянію и ко взысканію иного оправдан1я, кром обр+- 
занія: въ чемъ вея пЪль у Апостола въ семъ отдфленш. 

Омыслъ словъ: аще необръзане оправданіе закона со- 
хранитё—тоть же, что въ предыдущемъ стих смыслъ 
словъ: аще закон» твориши. Какъ тамъ разумфется сер- 
дечное исполвен1е нравственно-религіозныхъ требований, 
такъ и здБсь. Оправдание —дихоиюрата, — права, требова- 
нія неотложныя. Кто исполнить ихъ или будетъ сватъ, 
тотъ, хоть и не обр$занъ, сочтетея обрЪзаннымъ. Өео- 
дорить пишетъ: „Законъ требуетъ дла. Посему, если 
ты обрзанный дёль не имфешь, а необрЪзанный имфетъ, 
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то не справедливо ли тебф называться беззаконнымъ, а 
ему принять на себя твое почетное назване, и имено- 
ваться уже не необр$заннымъ, какъ ты въ укоризну на- 
зываешь его, но паче обрЪзаннымъ, какь обръзавшему 
порочность души?“ Св. Златоустъ даеть понять, что 
здъсь у Апостола идетъ разсуждене отвлеченно. Именно: 
.овъ разбираетъ, что такое обрЪзавіе, и что такое не- 
обръзавле, и говорить, что обрфзате есть добрыя д%ла, 
а необр$зате—-худыя дфла. И необр$заннаго, имБющаго 
добрыя дфла, включивъ въ понят1е обрЪзаня, а обрЪзан- 
ваго, но ведущаго порочную жизнь, исключивъ изъ по- 
взтя обрћзавія, отдаеть преимущество необръзанному “<. 

От. 27. И осудить еже отг естества необръзане за- 
конь совериииощее, тебе, иже писанимь и обтзатень 
ки преступникь закона. 

Еже 0тз естества.—естественное необрњзаніе—стоитъ 
вуБсто человфка, который какъ родился, такъ и остает- 
ся съ необрзанною плотію. Апостолъ говорить: этотъ 
необрзанный если совершить, т.-е. исполнить законъ, 
осудить тебя, если ты окажешься преступникомъ закона, 
къ исполнению котораго обязываетъ тебя обр+заніе, и 
побуждаеть непрестанно Писане. Иже писаніемг и обтъ- 
занемо еси преступннкь закона. Не при Писавіи и обр$- 
ани, а сильнфе—чрезъ Писавіе и обрЪзаніе. И тотъ, кто 
не имя Писанія и обр%завія, преступаетъ законъ, есть 
преступникъ; но когда ты, имя Писане и обр%заніе, пре- 
сттпаешь законъ, то чрезъ сіе Писаніе и обр$зате дфла- 
спься вящшимъ и неизвинительнЪйшимиъ преступникомъ. 

На какомъ суд осудить? —На будущемъ. Апостолъ 
печатлЪетъ въ мысли картину будущаго суда, на немъ 
ставить Гудея противъ язычника необр%заннаго и гово- 
рить: этогь необрЪзанный осудитъ тебя. „Не Іудей осу- 
дить Гудея, а необрЪзанный. Подобно сказалъ Христосъ: 
муже ниневистви востануть и осудят родь сей (Мате. 
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12, 44)“ (Св. Злат.). Еели Іудей приняль въ чувств 
сказанное выше, то онъ не могъ не сознать, что эт 
точно будетъ. и не возчувствовать опасности своего по 
ложенія, изъ-за котораго онъ есть неминуемо жертв: 
суда и осужденія. Не можно было придумать сильнЪй 
шаго для Гудея побужденія раскаяться и взыскать сред. 
ства избавиться отъ сего осужденія. Всфиъ этимъ А пос. 
толъ разоблачаетъ Іудея отъ чувства своей праведности 
которое губило его, и вводить въ чувство безотвЪтно: 
сти предъ Богомъ, даже большей, нежели сколько безот- 
вЪтны необрзавные. Такъ почтенъ ты Богомъ, такимт 
окруженъ Его попеченемъ и такими снабженъ пособія- 
ми къ тому. чтобы жить свято; а на суд будешь осуж- 
денъ необр$заннымъ, на котораго теперь смотр%ть не 
хочешь и общене съ которымъ считаешь нечистотою. 
Можно ли не быть поражеву этою возможностію, совер- 
шенно справедливою!!—Такихъ представленій не слЪ- 
дуеть выпускать изъ мысли и намъ христіанамъ, кото- 
рые получаемъ не внфшнее обр®зан1е, а внутреннее воз- 
рожденіе, и не Писаніе только, но и благодать Духа, 
просвъщающую, укръпляющую, руководящую. Какой от- 
вЬтъ, если все это попирается вами?! 

От. 28. Не бо иже явњ, Гудей есть, ни еже явь во 
плоти, обръзание. 

Такъ стало быть-—Јудеемъ быть ничего не значить? 
Ничего не значить и обръзанныхъ быть? —Н%тъ; не та 
мысль у Апостола. Онъ хочеть внушить, что не тотъ 
настоящій Іудей, кто по наружности Гудей только: [удеи 
всегда имли и имБютъ свой типъ, такъ что ихъ можно 
разузнавать съ перваго взгляда. И не то настоящее обр+- 
зане, которое только во плоти бываетъ. „Онъ не от- 
вергаеть ни Јудея, ни обр%Ъзанія, а отвергаетъ того, кто . 
не (настоящій) Гудей и не (вполнћ) обр$занный“ (Св. · 
Злат.). Ветхозавтное устройство церкви представляло 
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богоучрежденное руководетво отъ внзшняго къ внут- 
реннему. Правда, что вся жизнь Гудея во внфшнихь ея 
проявленіяхъ была опредфлена закономъ, содержавшимъ 
зиъшнія чаноположеня; но не за тЬмъ, чтобы на этомъ 
одномъ онъ и остававливался, а чтобъ отъ этого вяБш- 
няго восходилъ къ внутреннему, имфя для него во внфш- 
неиь и напохинане, и побуждене, и поддержку. Это 
внутреннее туть же среди внфшнихь чиноположеній и 
указано. Настоящимъ [удеехъ являлся только тотъ, кто 
при внфшнемъ образовывалъ въ себф и соотвЪтственное 
ввутреннее. Кто же внфшно быль исправенъ, а внут- 
реввяго не имфлъ, тотъ не былъ настояпий Іудей. Но 
это тоже, что не-[удей,—какъ не настоящая монета — 
не монета. Это и даетъ здЪсь разуиъть св. Павелъ, уяс- 
вая эту мысль еще полнфе въ сл5дующемъ стих%, кото- 
рый составляетъ едино съ наетоящимъ. 

(т. 29. Но иже в5 тайнь Лудей, и обръзанг сердца духом, 
а не писанёемь: емуже похвала не от челоењкг, но оть Бош. 

Воть кто настоящій Гудей! —Кто при внфшнемъ им} - 
еть и внутреннее, —то, что въ дух тайно созидается, 
и что будучи для людей невидимо и сокрыто, всегда ви- 
ихо и открыто для Бога: не храмъ только веществен- 
ный чтитъ, но созидается самъ для Бога въ храмъ ду- 
ховенъ; не жертвы только изъ своей собственности при- 
носить Богу, но себя самого въ дух приносить Ему 
в жертву живу и святу, готовъ будучи всегда и уме- 
реть славы ради имени Его; не устами только испов%- 
деть и воспваетъ Бога, но и въ сердц$ своехъ им$- 
мъ Его своимъ Богомъ, всегда о Немъ помнить, любить 
го и боится оскорбить Его и всегда къ Нему единому 
прибфгаетъ, все уповане свое на Него возлагая; не дла 
только законныя внфшно творитъ, но и соотвЪтственвыя 
у питаеть сердечныя чувства и расположеня— мило- 
сердъ, сострадателенъ, готовъ на всякую помощь брату, 
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уступчивъ, терпБливъ, вфренъ въ слов, цвломудръ не т$- 
ломъ только, но и окомъ, и сердцемъ, —и вообще укра- 
шевъ веБми добродвтелями въ сердц своемъ. Вотъ на- 
стоящій Гудей|— СоотвЪтственво сему и обр$зате нва- 
стоящее не то только, которое во плоти, но то, когда 
при обръзати плоти совершается обрћзавіе и сердца 
духомъ. Св. Моисей писалъ, что Богъ избралъ себ Іу- 
деевъ и печатію избравія положилъ обрфзане; но тутъ 
же приложилъ: обръжите жестокосердіе ваше (Второз. 
10, 16), возводя чрезъ то обр$заве къ полнотЪ его со- 
вершенства.—ОбрЪзаніе сердца означаеть отсћченіе отъ 
него веБхъ страстей, — гн$ва, похоти, зависти гордости, 
тщеславія, корыстолюбія, со всфми ихъ порожденіями. 
Обр$занное сердце есть сердце чистое и непорочное. 
свободное отъ всего грВховнаго и преисполненное свя- 
тыхь чувствъ и расположеній. Кто имфеть такое сердце. 
тоть настоящий обрЪзанный. 

Что значить — обуъзане сердца духом», не писангемь? 
Поелику Апостолъ здфсь противопоставляетъ внутреннее 
внЪшнему, то—духомь — будегъ —въ дух, какъ и по-гре- 
чески стоить —ёу пуё)раті, т.-е. внутри, сокровенно отъ 
очей, тоже что 65 тайнњ; не писаніемь —0) үрарџати,— 
не по букв, не то, какъ даетъ понять буква Писания. 
которое въ законъ объ обрЪзавіи точно говорить толь- 
ко объ обрћзаніи плоти; т.-е. не то настоящее есть 
обрЕзаніе, которое по букв Писанія явно во плоти со- 
вершается. Но вм%ст съ тфиъ можно подразум$ вать, 
что Апостолъ намфренно прибавилъ —духомё, давая по- 
нять, что истинное обр%заніе хожетъ быть совершено 
только Духомъ Святымъ. Писавіе ветхозавЪтное требо- 
вало при внфшнемъ обрфзани и внутренняго; но какъ 
пе послёднее хогло совершиться только Духомт, ветхо- 
завфтные же чины не давали Духа, то чрезъ сіе самое 
Гудей долженъ былъ расположиться— чаять новаго учреж-' 
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детя, въ коемъ онъ могь бы получать Духа, и чрезъ 
Него быть обр$занныхъ въ сердцЬ. Посему наши тол- 
коввики всё говорятъ, что въ слов — духом Апостолъ 
-пролагаетъ путь Іудею къ христіанскому образу жизни 
в показываетъ необходимость вфры“ (Св. Злат.). Ибо 
истинное обрфзане сердца отъ грБховъ и грфховнаго 
совершается только у взрующихь и совершается Ду- 
хомь. Обрфзанный такииъ образомъ въ сердц отъ вся- 
кой нечистоты и есть истинно Іудей, исполняющій какъ 
должно законъ (Экум.). Эта мысль сообразна съ цю 
Апостола, къ которой онъ направляеть свою рЪчь, имен- 
но—убБдить не язычника только, но и Тудея въ необхо- 
димости особенной благодати Духа оть Бога. 

Вмуже похвала не от» человњкь, но отз Бога. Завер- 
шаеть Апостоль рвчь, заграждаетъ уста Гудею и сми- 
раетъ его помышленіе. Гудеи внфшно были исправны; 
эту исправность они другъ въ друг видфли, другъ дру- 
га за нее хвалили и на ней опирались надеждами. Пе- 
реведши ихъ вниманіе отъ внфшняго къ внутреннему, 
Апостолъ конечно сильно поколебаль сію увренность; 
во когда теперь поставилъ ихъ предъ лицемъ Бога, то 
это должно бы пожечь въ нихъ всякое возносливое о 
себ помышлене. Какъ ни думай кто о себ высоко, но 
когда поставить себя предъ Бога, испытующаго серлца, 
не можеть болђе оставаться въ томъже саиомн%ніи. 
Не Богъ только есть огнь поядаяй, но и одна мысль 
о Бог поядаетъ всякое возношевіе. Гудеи знали, что 
не тотъ похваленъ, кто самъ себя, или кого люди хва- 
атъ, но кого Богъ похвалитъ. УбБдившись изъ словъ 
Апостола, что предъ Богомъ пънво только внутренно 
400рое, которыхъ они не могли похвалиться, должны 
были вмфетВ удостовфриться, что имъ нельзя ожидать 
одобревія отъ Бога, видящаго сокровенное — такъ, какъ 
ве видить его самъ человъкъ. — Рмуже— кому! Обръзанію, 
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или Гудею?—И тому и другому. Іудею съ обрзанныиъ 
сердцемъ, и обрзанному сердцу въ настоящемъ [удеф. 


5). 


Вофиъ, доселБ сказаннымъ, и Іудей, подобно язычнику, 
не могъ не дойти до убъжденія, что не только грЕшенъ, но 
и безотв тенъ предъ Богомъ, и, какъ безотвЪтный, имфеть 
нужду въ нфкоемъ образ спасевія. Какъ въ этомъ и цль 
всей текущей рфчи Апостола; то посл сего ему можно 
было прямо начать говорить то, что говорится съ 21 
ст. З гл., то-есть прямо указать: вотъ вамъ образъ спа- 
сенія —вБра въ Господа Гисуса Христа, мною пропов$- 
дуемаго! Богъ провидлъ крайность, въ которой ве иы 
увидимъ себя находящимися, и устроилъ намъ образъ 
спасевнія въ Сын Овоемъ, воплотившемся, умершемъ за 
насъ и воскресшем»ъ. И нигдЪ вы, ве Его, не най- 
дете себ спасенля. 

Но Апостолъ вфдаль, что Гудею трудно едЪлать вдругъ 
такой шагъ къ вЪр%. Какъ ни чувствовалъ онъ себя грЬш- 
вымъ, не могъ однакожь не держать въ уи, что принадле- 
житъ къ народу Божію и пользуется Богоучрежденнымъ 
служеніемъ Богу; и если не могъ не сознавать, что это еще 
не приводить его къ цфли. то не могь виЪстЕ съ тъмъ 
избЪжать и недоумнныхъ вопросовъ: къ чему же все 
это было и есть?—Какъ такое ведоум%ніе, не бывъ устра- 
нено, хогло замедлять ходъ обращевія [удея къ вЪръ 
въ Господа, или колебать вру обращеннаго; то Апо- 
столъ счелъ нужнымъ прежде указанія спасенія въ Го- 
сподБ, разсфять его; —8, 1—8. Замфтимъ, что мысли 
Апостола въ семъ отдЪлевіи и особенно соотношеніе ихъ 
очень трудно уловить. 

3, 1. Что убо лишшее Гудею? или кая польза обрњзанія? 

Течете р$чи само собою привело кт, такому вопросу. 
Предъ судомъ Божіимъ Іудей поставленъ наравнф съ 
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язычникомъ, такъ что и обрЪзавіе его не въ обр$занте. 
Гудей, елыша с1е, не могь воздержаться отъ вопроса: 
какъ же такъ?— ВЪдь это Божие учреждете. Не мы при- 
думали; все узаконилъь Самъ Богъ. Богъ не сталь бы 
учреждать еъ такою настойчивостію того, что ничего не 
значитъ. „ Апостолъ предвидить естественно раждающее- 
ся возражевіе, и предотвращаетъ оное. Какое же это 
возражение? — Скажутъ: если во всемъ томъ нЪтъ ника- 
кой пользы, то на какой конецъ призванъ народъ и дано 
обрЪзате? (Св. Злат.). 

Что убо лишшее Тудею? Лишшее, —тперісобу, большее, 
чБиъ у язычника, особенное, преимущественное. Или 
„подъ лишшее [удею Апостолъ разумфеть предпочтеніе 
предъ язычниками“ (Өеод.). /удею, —всему народу Іудей- 
скому, избранвому отъ веБхъ языкъ. Избранъ, особымъ 
завътоиъ почтенъ: ужели это ни во что? А сколько по- 
томь явлено милостей и чудесныхъ руководствъ и избав- 
зеній по всей исторіи? Нельзя не видЪть, что Гудей со- 
стоитъ подъ особымъ Божіимъ покровительствомъ. Ужели 
же и это ви къ чему? — Или кая пользи обръзанія? Обр%- 
зате —дверь въ завтъ Божій и печать его. Оно началось 
раньше всего закона; и когда пришелъ онъ, то установлялся 
весь на обрЪзавли. О немъ одномъ и поминается, какъ глав- 
номъ. Ибо если оно стоитъ, то стоить и все ветхозав$ тное 
служеніе Богу: если оно падаетъ, падаеть и все прочее. 
Обрзане вводить въ завфть Божій, дфлаеть обрЪзан- 
ваго своимъ Богу, и причастникомъ всфхъ Божихъ 06$- 
тованій: какъ же можно, чтобъ обрфзате было не въ 
обрфзаюте, и никакой отъ него не было пользы?! 

Вопросы эти не могли не родиться и не смутить Іудея, 
слышавшаго: явный [удей—еще не настояций Гудей, и 
обрЪзавіе во плоти—еще не настоящее обр%заніе. Исти- 
ны сего онъ не могъ не созвать; но не могъ избфжать 
н недоумнія: что же Гудей? и что обрЪзаніе! Что убог— 
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воззван!е души, ищущей разъясненія недоум$я и уми- 
ротворевія смущеннаго сердца. Но отвфть на это уже 
данъ въ предыдущей р$чи, родившей вопросъ. Тамъ ясно, 
что есть Гудей. и что есть обрЪзаніе. Гудей —цфнное ли- 
це предъ Богоиъ, если исполняетъ законъ, и обрЪзаніе 
имфеть великую силу при обръзаніи сердца. Каждый 
Іудей, сознавая, что въ немъ нёть ни в$рнаго исполненя 
закона, ни обрЪзанія сердца, долженъ былъ сознать вм$- 
сть, что и обр$зане и тудейство въ лиц его, для него, 
теряють всю свою силу, и онъ остается ни при чемъ. 
Естественно бы спросить: зто убо сотворю?—А здЪсь 
мысль отводится на Гудея и ва обрфзане вообще, — что 
же они суть?— возбуждается отвлеченное разсуждете о 
значени ветхозавтнаго дохостроительства. 

Вопросъ Апостоль задаеть отъ себя; но надо пола- 
гать, что онъ всегда его слышалъ отъ [Гудеевъ, когда 
они были имъ доводимы до крайности сознаться, что 
кругомъ виноваты и опереться имъ не на чемъ. — Что 
же дБлаетъ Апостолъ? При личныхъ бесдахъ вЪрно овъ 
пространно изъясвялъ значете ветхозавЪтнаго домострои- 
тельства; пространно говорить онъ о семъ и въ настоя- 
щемъ посланіи ниже—гл. 9—11. ЗдЪесь же полное раз- 
суждевіе о сехъ отвлекло бы его. отъ главной цБли; по- 
чему онъ дЪлаетъ только такое указанте, помощію кото- 
раго всякій Тудей уже самъ собою могъ найти себ пол- 
ный отвЪтъ на родившійся у него вопросъ. Прямо бы ска- 
зать, что все это домостроительство —ва время. Кончи- 
лось время, и ему конецъ. Но Апостолъ не говорить этого, 
а указываетъ только на Слово Боже. которое само могло 
привесть ихъ къ такому выводу. Такъ и Спаситель отсы- 
лаль Јулеевъ къ Писанію, говоря: испытайте Писанія... 
и та суть свидътельствующая о Мнь (Тв. 5, 89). 

(т. 2. Иного, по всякому образу. Перење бо, яко ввњ- 
рена быша имё словеса Божзя. 
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Онъ говорить какъбы: не отвергаю преимуществъ [у- 
деевъ, содержавшихъ истинное Боже дохостроительство. 
Ихъ много. Я могъ бы помянуть, что Богъ, избравъ ихъ 
предковъ, освободилъ оть владычества Египтянъ, сод$- 
лалъ пресловутыми, совершилъ чудеса всякаго рода, далъ 
въ помощь законъ, воздвигъ пророковъ. Но изъ всего 
этого поставляю на видъ одно то, что ихъ в6љрены сло- 
веса Божія (Өеод.). 

Перење бо. Подается мысль, будто Апостолъ намфренъ 
перечислять подъ рядъ преихущества, и говоритъ: прф- 
бу реу, —и вопервыхъ. Но какъ такого перечисленія 
нЪтъ, то тпрфтоу реу стоить здфеь въ значеніи: и пре- 
ииущественно, — наипаче же. 

Яко вењрена быша им словеса Божія. „Что значить: 
изтвоуцоау? Даны, поручены, ввфрены. Богъ призналъ 
[удеезъ достойными и потому ввёрилъ имъ небесныя от- 
кровенія “ (Өеоф.). 

„Знаю, что нЪкоторые слово ёлиҳтёођтоау толкуютъ: 
ими словеса Божій увЪрованы были, или —что они увф- 
ровали словесамь Божіимъ; но течевіе рфчи не допу- 
скаетъ сего. Апостолъ говорить то, что Богъ ввфрилъ 
имъ слово Свое, ане то, что они увфровали слову“ (Св. 
Злат.). Е. 

Сказавъ это, Апостолъ сказаль все. Возьмеиъ сіи сло- 
ва отвлеченно, и они наведуть на слЪдующія мысли. 
-Әто—высокая честь, что когда другіе народы ии%ли 
только естественную способность —познавать (истину), 
деи получили законъ (словеса Божіи)“ (Өеод.). Пре- 
имущество сіе въ томъ, что божественное откровеніе со- 
общало имъ точныя и полныя познанія о всемъ потреб- 
номъ, ръшало вс тЬ вопросы, которые неотразимо сто- 
атъ въ ум и не дають ему покоя, пока не найдетъ онъ 
ръшевія ихъ, — что Богъ, что міръ, что человЪкъ, какъ 
хить и чего ожидать впереди, — рЪшало, и свои рБше- 
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нія скрБпляло Божественнымъ авторитетомъ, не допу- 
скавшимъ никакихъ колебаній и сохнБній. Сколь много- 
цЕнно такое преимущество, знаютъ и дфломь свидфтель- 
ствуютъ тБ, которые или не имфютъ такой опоры убЪфж- 
деніямъ своимъ, или сдвигаются съ ней. И язычники 
многое знали, то по преданию, то по собственному изелБдо- 
ванію и разеуждению; но ни тотъ, ни другой путь не со- 
общалъ ихъ вфдфню непоколебимаго убфжденя, и они 
увлекались всякими ученіями. — Такъ и это драгоцфниное 
преимущество—им$ть Боже откровеше вообще; но оно 
становится несравненно выше при той истин, что въ 
немъ сообщаемы были и суть вфрныя предуказаня о 
имъющемъ придти въ міръ Спасител мра,— предуказа- 
нія, на которыхъ должна была первоначально опираться 
вфра въ Спасителя—неотложное условіе спасевія. По- 
елику сіе спасевіе предназначалось и для язычниковъ, то 
благо отъ ввфревя Гудею словесъ Божшхъ было сЪме- 
немъ благъ, ихфвшихъ раскрыться и въ отношевіи къ 
язычникамъ. Въ этомъ отношении и сами язычники должны 
были признавать великое преимущество Іудея, и они 
дъйствительно признавали его, коль скоро узнавали о 
словесахъ Божихъ. | 
Такимъ образомъ преимущество Гудея выставлено ясно. 
Но удовлетворяя Гудея, Апостолъ не хотфлъ, чтобъ чув- 
ство виновности, возбужденное предъидущею р$чью, из- 
сякло въ немъ. Почему выставилъ се преимущество такъ, 
что оно прямо указывало только на Божіе къ Іудею бла- 
говоленіе, относительно же себя самого, Гудея наводило 
на мысль объ отвЪтетвенности предъ Богомъ въ силу 
сего самаго благоволеня. ВвЪрене словесъ Божіихъ тогда 
только сочтено. можеть быть преимуществомъ лично и 
Гудея, когда окажется, что онъ врно хранить и содер- 
жить ввфренное ему сокровище; а такъ, само по себ%, 
это лишь Боже благодЪяніе, Божля милость. И очевид- 


Глава 8, 2. 189 


но, что, при мысли о семъ, у Іудея могло родиться не 
какое либо самодовольство и возношеніе, а скорфе сми- 
ренное самоосужденте. Съ сей преимущественно стороны 
счотритъ на отвфть Апостола св. Златоустъ и друге 
наши толковники. 

Но сей отвЪтъ естественно могъ привесть [Гудея само- 
го и къ узрфнию временнаго лишь значеня ветхозавЪт- 
ваго домостроительства. Ибо если, вм$ сто отвлеченнаго 
представленія преимущества —имфть словеса Божій, мы 
обратимся вниматемъ къ тому, что должно было про- 
изойти при сихъ словахъ Апостола въ душ Іудея; то 
увидииъ тамъ такой рядъ помышленій. — СОловеса намъ 
вврены!— Воть слово Бога къ Аврааму, Исааку и Јакову 
о смени отъ нихъ, ииБющемъ разлить благословеніе на 
33 народы. Воть слово Іакова о чаяніи языковъ, имЪю- 
щемъ явиться по престатіи князя отъ чреслъ [удиныхъ; 
воть слово Моисея законодавца о иивющемъ придти 
иномъ пророк%, коего слушать должно; вотъ неисчетное 
хножество пророческихъ указаній о грядущемъ Началь- 
викБ и Отцф будущаго вка и установлени новаго за- 
кона; воть седьмивы Данила, воть Малахіино указаніе 
'бъ Ангел предъ лицемъ Господа и внитіи Самого Гос- 
пода въ церковь Свою. Все се видимъ сбывшимся на 
глазажъ нашихъ. Престалъ князь отъ Іуды, миновали 
седьмины Данійловы, быль Предтеча и вслЪдъ за нимъ 
Н$кто, Мужь силенъ словомъ и дЪломъ, учившій яко 
власть ихфяй, больший субботы и Соломона. — Итакъ, 
нфть соминЪнія, что престалъ законъ. Се возвфщается но- 
вый прореченный пророками завфтъ. Долгъ всякаго истин- 
ваго Јудея вступить въ него, чтобъ не оказаться про- 
тивникохъ Божимъ. 

Такой рядъ помышлеюй могъ породить отвфть Апо- 
стола. Можно думать, что Апостолъ въ личныхъ бес- 
дахь съ [удеями самъ проводилъ его предъ сознаніемъ 
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ихъ и чрезъ то побъдительно дћйствовалъ на вихъ. Какъ 
нкоторые изъ тфхъ, къ коимъ писано посланіе, были 
лично знакомы Апостолу и звали такой образъ его воз- 
зрвія на ветхозавтныя словеса, то можно полагать, что, 
поминая здфсь о семъ, Апостолъ имълъ въ мысли заста- 
вить и ихъ припомнить, при сихъ словахъ, о его бесћ- 
дахъ, и передать другимъ, что значить и къ чему дол- 
женъ приводить Іудея этотъ отвфтъ о ввфренйи ему сло- 
весъ Божихъ. | 

Св. Апостолъ, Духоиъ Божіимъ водихмый, дфйствовалъь 
здесь такъже, какъ Господь, когда въ первый разъ 
явился Онъ по воскресени Своемъ всфмъ Апостоламъ. 
Ивангелисть пишетъ, что Господь, вмЪсто того, чтобъ 
приводить пророчества о СебЪ, отверз Апостоламъ ум 
разумњти Писангя. И когда по дЪйствію сему они узрли 
умомъ, что написано, Господь только заключене прило- 
жилъ огь Себя. И рече имг: яко тако писано есть и 
тако подобаше пострадати Христу и воскреснути оть 
мертвыхь вә третій день, и проповњдатися во имя Его 
покаянио и отпущенію ётысовь во всњаљ языцњхњ (Лук. 
24, 49—41). Такъ и св. Павелъ, сказавши, что Іудеямъ 
ввфрены словеса Божіи, не сталъ разъяснять, къ чему 
это приводило, а предоставилъ самихъ симъ словамъ по- 
родить въ душахъ ихъ, что желательно ему было вид%Ъть 
тамъ порожденнымъ. Представляется, что Апостолъ ви- 
дить уже все сіе порожденнымъ въ умахъ читающихъ 
его Гудеевъ. Ибо слъдующія слова Апостола относятся 
прямо не къ предъидущимъ словамъ, а къ тБмъ помыш- 
леняхъ, которыя видить онъ породившимися въ умахъ 
Гудеевъ. 

Рядъ мыслей, порожденныхъ отвфтомъ Апостола въ 
умБ Гудея, приводитъ его къ заключению: итакъ законъ 
престалъ; надо принять, не смущаясь, новый завфть, 
возв$щаемый посланниками Божими, подобно пророкамъ. 
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Но тогда какъ такъ успокоивались мысли [удея, возста- 
валь новый смутительный помыслъ: қкақъ же это изъ 
нашихъ-то многе и многіе не вфрятъ новой пропов+ди, 
и притомъ перваки, коимъ должно бы быть впереди? — 
Ветръчаетъ этотъ помыслъ Апостолъ и отражаетъ его. 

Ст. 3. Что 60, аще не ењроваша нъцыи? Еда убо не- 
вњърств ить вњру Божію упразднить? 

Не смотри ты на это невріе. Оно не хЪшаетъ длу 
Божію издревле предначертанному. Не вЪруютъ: пусть 
ихъ. Но Богъ не смотритъ на это невріе. а дЪлаетъ 
Свое дфло. Обётовалъ Богъ, что придеть Избавитель; 
Онъ и пришелъ и благовъстіе о Немъ разносится по всей 
вселенной. То, будто ветхій завћтъ неотложимъ, есть не 
Божия вфра, а ложная вфра вашихъ перваковъ. Божя 
же вфра та, чтобъ завфть тотъ стоялъ до времени, и въ 
свое время престалъ, уступивъ мЪсто лучшему зав%ту. 
Воть онъ ныв$ и престалъ, по Божію устроенію, и мы 
о семъ возвъщаемъ вамъ. Такииъ образомъ вра Божа 
входить въ ДЛО и самимъ симъ явленіемъ своииъ на 
дЪлЬ обличаетъ лживость вфры тБхъ и лишаетъ всякаго 
въса то, что они не вБрятъ новому завЪту. Ихъ невЪріе 
никакой не наводитъ тни на вру Божію. Не колеб- 
лись ихъ невЪремиъ, и твердо держи въ сердцф, что 
престалъ законъ и уже вошелъ въ силу новый завЪтъ. 

Надо замфтить, что въ первое время распространения 
Евангелія невфрле Іудеевъ, особенно зватвЪйшихъ и уче- 
вфйшихъь, естественно возмущало покой вВры вфрую- 
щихъ, и они, и сами для себя и для лругихъ, держали 
наготов$ противовфсныя тому указавія истори, что не- 
въріе предержащихъ не есть несомнфнно вЪрное дока- 
зательство правоты ихъ невЪрія и слЬдовательно непра 
воты вры. Заифчательна въ семъ отношени рЪчь св. 
Стефана первомученика въ синедр1он$. По всей истори 
проводить онъ цфпь опытовъ упорнаго противленія силь- 
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ныхъ Іудеевъ намреніяиъ и распоряженямиъ Божимъ, — 
что самими слышащими его въ настоящее время при- 
знается неправыхъ. Потомъ заключаетъ: жестоковыйни и 
необръзаннуи сердцы и ушесы, вы присно Духу Святому 
противитеся, якоже отцы ваши, тако ивы (ДЪян. 7, 51). 
Изъ этого представленя прямо слЪдовало, что невБріемъ 
предержащихъ Іудеевъ нечего сиущаться. Они всегда 
были таковы. Ихъ невріе не должно колебать нашей 
вфры и побуждать насъ отвергать вру Божію. Такого 
рода оправданія вЪры, надо полагать, нерБдко происхо- 
дили у христіанъ изъ Гудеевъ какъ въ бесЪд% съ другими, 
такъ и въ размышленіяхъ съ самими собою. Это же воз- 
ставляется въ сознании Тудея и здъсь Апостоломъ. Что же, 
говорить, что нфкоторые не вЪровали? НЪкоторые только 
не вфровали, а нЪкоторые увъровали. Т знатны, богаты 
и славны; а эти невидны и не богаты. Дв стороны предъ 
тобою. Какъ первые уже не разъ оказывались не стоя- 
щими въ истин$ противниками Божихъ повел ий, то теб$, 
по другимъ побужденіяиъ склоняющемуся къ вър%, или 
уже склонившемуся къ ней и принявшему ее, нечего сму- 
щаться по причин ихъ невфря. Ибо это предполагало 
бы въ теб такое помышлене, что Богь можеть не 
исполнить Овоихъ предначертаній и отм нить Свои пред- 
намБренія, встрБтивъ невБріе нБкоторыхъ. Но это значило 
бы, что Богъ отступилея отъ Своего слова въ силу не- 
върія ихъ, что невріе ихъ пересилило планы Божии и 
сдфлало, что Онъ оказался невфренъ Своимъ обЕтова- 
ніяиъ. А такъ думать можно ли? (Фот. у Экум.). 

Ст. 4. Дане будет. да будеть же Бого истиненз, всяке 
же человњкь ложь, якоже есть писано: яко да оправди- 
шися во словесьхь твоихь и побњдиши, внегда судити ти. 

Да не будеть — желательная форма рЪчи, которая 
однакожь есть рЕшительно утвердительная. Быть этому 
нельзя. Противъ этого возстаютъ веЪ религіозныя чув- 
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ства, и помышлен1е то подавляють въ самомъ его воз- 
виквовевіи. Не буди кому-либо такъ подухать о БогЪ 
я дълахъ Божшихъ. 

Да будеть же. Да содержить же всякій въ ум сво- 
екъ и въ сердц евоемъ, никакого не допуская въ семъ 
волебанія, что Бог истинень всегда и во всемъ, — какъ 
обфтовалъ, такъ и дфлаетъ; и ничто въ мірВ не можеть 
пхЬшать Ему исполнить Свои преднамфренля. — Всякь 
же человњкь ложь, т.-е. да будетъ же —да будеть онъ 
такимь признаваемъ. Ложь—феостс, лживъ. Богь всегда 
истиненъ и неложенъ въ словесахъ Своихъ; а челов къ 
бываеть лживъ, заблуждается и упорствуеть въ своемъ 
заблуждевіи, себя обманывая и другихъ вводя въ обманъ, 
нерфдко и съ намБреніемъ. Потому если уже видЪть 
ложь, то полагай ее не на Божей сторонЪ, а на люд- 
кой. Въ томъ, что видишь ты совершившимся предъ 
очахи твоими, понуждаешься ты видфть исполненіе Божі- 
ихъ обЪтовавій. Стань на сію сторону, и признай то 
истиннымъ, поколику Бога, явно свидфтельствующаго 
истину с1ю, исповфдуешь истиннымъ. А этихъ нцыште 
признай лживыми, претворяющими въ себъ истину Божію 
во лжу. То, что они, какъ видишь, берутъ будто верхъ, 
незначительно. Это только на время. И здфсь еще Богь 
посрамить ихъ, прежде чфмъ предъ веёмъ міромъ обли- 
тъ на судф Своемъ. Истина Божя восторжествуеть: 
ибо Богъ всепобъдителевъ. — Амвросіастъ пишеть: „Оба 
положевія, что Бог истинень, и что всяко человњкь ложь, 
мяты изъ книги псалмовъ (85, 15; 115, 2). Лживымъ 
вазываетъ онъ челов$ка, поколику онъ не вфрить тому, 
то обзтоваль Богъ; ибо отрицая, что Богъ дастъ то, 
то обътовалъ, онъ лжетъ. Будучи самъ лживъ, онъ по 
разнымъ поводамъ и Бога представляеть лживымъ, когда 
не вригтъ обфтоватяиъ Юго. Апостолъ называетъ лжи- 
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имъ. Но больше“это наименоване прилично Іудеямъ, о 
которыхъ здфеь разсуждаеть онъ, въ томъ отношеви, 
что они, видя Христа, отвергли, что Онъ есть Тотъ, 
Котораго обътовалъ Богъ. За это справедливо признать 
ихъ лживыхи. Богъ же истиненъ, ибо Онъ послаль Христа, 
какъ обфтовалъ.“ 

Въ подтверждене высказанной истины Апостолъ при- 
водить слова пророка Давида изъ покаяннаго псалма: 
яко` да оправдишися во словесьхть твоихь и побњдиши, 
внегда судити ти. Ты всегда оправдываешься, или Ты 
всегда правъ во словесБхъ твоихъ, и остаешься п06б%- 
дителемъ, внегда судити ти, когда произносить станешь 
судъ надъ кЬмъ; т.-е. когда станешь судить кого, то 
сей судимый самъ сознается и исповфдуетъ, что Ты 
правъ. Прижфнительно къ теченю р$чи Апостола будетъ: 
невфре Іудеевъ не опровергаетъ истинности Божей. 
Богъ всегда истиненъ въ обЪтованіяхъ Своихъ, всегда 
исполняеть, что обБтовалъ. Кто говорить иначе, тотъ 
лживъ. Это подтверждаетъ и пророческое слово, по ко- 
ему Богъ всегда правъ бываетъ въ словахъ Своихъ и 
побЪдителемъ оказывается на суд. Св. Златоустъ гово- 
рить: „Вели разсудить и сравнить, что Богъ давалъ 
Іудеямъ, и какъ Гудеи вели себя предъ Богомъ; то по- 
бда на сторон Божей, Богъ правъ во всемъ. Богъ 
сдфлаль все съ Своей стороны; но Тудеи не стали отъ 
того лучшими. “—Бл. Өеодоритъ приводить слфдующе 
прим$ры, какъ Богъ оправдывается на суд. „Такъ и 
Израилю сказалъ: люфе Мои, что сотворить вамз? Или 
чимь оскорбить вась) Или чимь стужиль вамё? Отвњ- 
щайте Ми (Мих. 6, 3); потомъ (чтобъ заградить уста 
имъ) подробно напоминаеть о благодфямяхъ. Такъ и 
устами Іереміи взываеть: кое обрыпоша отцы ваши во 
Инь погрюшене? яко удалишася оть Мене, и ходиша вг 
слњдь суетныхь и осуетишася (Тер. 2, 5), – и также при- 
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лагаетъ перечисленіе благодъяній.“ —Такъ Богъ всегда 
оправдывается на судф обиліемъ благодЪяній,-—тЬмъ, что 
всегда вфрно исполняетъ обЪтованія Свои.“ „ПобЪжда- 
еть Онъ, внегда судити, тБмъ, что исполняетъ то, въ 
исполненіе чего не вЪрятъ: ибо когда Ему не вфрять, 
значить, почитаютъ слово Его лживымъ. А Онъ, ис- 
полняя то, о чемъ думають, что Онъ не исполнить того, 
побъждаетъ, показывая, что Онъ истиненъ, а невърую- 
щій еловамъ Его лживъ“ (Амвр.). 

Можно веколько и расширить предфлы сего слова 
такъ: пусть нфкоторые не увровали; Богъ же, несмотря 
на то, исполвилъ Свое обфтоваше, — послалъ Сына Своего 
Избавителеиъ м!ру.—и тфмъ, что многіе увфровали, по- 
казалъ, что точно словеса, ввфренныя Јудеямъ, содержали 
предреченія о Немъ и все ветхозавЪтное учреждение слу- 
жило приготовленіеиъ къ принягю Его. Идетъ пропо- 
въдь, Ввангеліе распространяется,—и дфло входитъ въ 
хЬру предреченія о Немъ. Но пусть иные останутся не- 
врными: это только здесь. Настанетъ судъ, и истина 
рожія восторжествуетъ. „ Узрятъ Сына Божія во слав, 
которой не хотБли воздать Юму, и сознаются, что ихъ 
невъріе обБтованіямъ побБждено истиною событія“ 
(Амврос.). 

Такъ разсфеваеть Апостолъ недоухЪне, навЪфваемое 
невъріемъ ницыите, и возставляеть убъждевіе въ поб%- 
хоноености истины Божей. Въ уи печатлћется слав. 
вое течевіе вещей по предначертавію Божію и возве- 
личивается Богъ во слав Своей, а Јудей видится за 
невфре свое тфмъ паче оскудфвающимъ и обездоливаю- 
щимъ себя. „Говоря о величия обфтовашй въ словесахъ 
Божійхъ, Апостолъ повидимому защищаетъ Јудеевъ; но 
при всемъ томъ выставляетъ на видъ новое обвиненіе, 
доказывая, что они не увфровали словесамъ Божіимъ, 
которыя служили къ ихъ чести“ (Өеоф.). Но этимъ они 
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не только не повредили слав Божей, а напротивъ еще 
боле возвысили ее. 

Такое течеме мыслей привело Апостола къ новому 
возраженію, которое, можеть быть, приходилось ему 
слышать и въ самомъ дл, въ своихъ разсужденіяхъ 
съ Іудеями, особенно Коринескими, привыкшими, среди 
Грековъ, къ утонченностямъ. 

От. 5. Аще ли неправда наша Божио правду состав- 
ляетә, что речемә? Еда ли неправедень Боб наносяй 
гнњвг? — По человњку глаголю. 

Предъидущее поминаніе о невЪріи Іудеевъ главнымъ 
образомъ остававливаетъ мысль на невфріи во Христа 
Господа, которое въ ту пору было на дл%, и всЪмъ 
явно.—Но невЪріе во Христа Господа, по пророческииъ 
обфтованяхъ, должно сопровождаться страшными б%Ъд- 
ствіями для невърующихъ. Хоть эти б$детыя тогда еще 
не послфдовали, но Апостолъ не сомнфвалея, что они 
вотъ-вотъ настануть, или, можеть быть, онъ уже про: 
зрБвалъ начатки ихъ. Приводя исто изъ пророка Да- 
вида: побъдиши, внеда судити ти, онъ, можетъ быть, на 
это намекалъ. Но какъ предъ этимъ онъ разъяснилъ, что 
нев$р1е Іудеевъ явило истину Божію къ слав Божей; 
то у Іудея, научившагося схоластик у Грековъ, могли 
родиться такія мысли: если наша неправда возвеличи- 
ваеть правду Божію, то за что же на насъ наносить 
гяфвъ? Это было бы несправедливо. Какъ ни нелЕпо та- 
кое помышленіе, но оно могло умалять страхъ суда Бо- 
жія, успокоивать начавшаго смущаться невфра и тБиъ 
прес$кать путь его къ върЪ. Провидя это, Апостолъ го 
воритъ какъ бы Іудею: ты не вфруешь, и думаешь, что 
это — ничего. Нътъ, грозные суды Божии падуть на главу 
твою. Да не прельщаетъ тебя и тотъ изворотъ лжи, что 
будто поелику твоя неправда Божию являетъ правду, то 
Богь не наведеть на тебя заслуженной тобою кары за 
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твое невріе. Разв можно такъ разсуждать, что поели- 
ку наша неправда Божію правду составляетъ. то Богъ 
быль бы неправеденъ, нанося гнЕвъ и потому не нане- 
сеть его?—Не изволь такъ разсуждать. Не миновать те- 
6$ кары Божей, и Богъ, нанося на тебя гн$въ, нисколь- 
ко не окажется неправеднымъ. Такая мысль прямо идетъ 
къ цБли Апостола —поколебать самоувЪренвость Гудея и, 
возбудивъ чувство опасевія за себя, расположить къ 
покаянію ‘и вЕр%. 

По человњку глаголю, прибавилъ Апостолъ, чтобы по- 
казать, что у него самого не повернулея бы языкъ ска- 
зать такъ, и на мысль бы это никогда не пришяо; но 
люди какъ я слышалъ, иногда такъ разеуждаютъ. Въ 
греческоиъ такая мысль: если наша неправда правду 
Божію являетъ въ слав, то не будетъ ли несправедливъ 
Богъ, наводя гнфвъ Это, говоритъ, я по человЪку го- 
ворю. „ЗамЪть благоговВвіе Апостола! Сказавъ: не бу- 
деть ли неправедень Боњ наносяй гнњвь? присовокупилъ 
онъ: п0 человњку глаголю. Такъ сказалъ бы всякій, раз- 
суждая по человБческому разуму“ (Ов. Злат.). „Нео себ%, 
говоритъ, произношу это, но привожу разсужденя дру- 
гихъ“ (Өеод.). Или по человњку глаголю лучше соединять 
съ слБдующииъ: да не будетә, въ той мысли, что если 
и почеловъчески разсуждать, то этого никакъ сказать 
нельзя. У Бога же могутъ быть такія основанія, до ко- 
торыхъ намъ и не домыелиться. „Такъ, говоритъ, я отвћ- 
чаю въ оправдане Боже по человБческому разуму, т.-е. 
какъ только можеть отвЪчать человЪкъ здравомыслящий: 
ибо дЪйствія Божій имфють нзкоторыя непостижимыя 
лля насъ основанія и превосходятъ человфческй разумъ, 
и не нуждаются въ защит нашей“ (Өеоф.). „Ибо пра- 
ведный судъ Божій несравненно превосходить то, что 
справедливо по нашему разсужденію“ (Ов. Злат.). 

Уиствованіе, — будто Богъ былъ бы неправеденъ, если- 
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бы наказывалъ тЬхъ, неправда коихъ Его правду являетъ, — 
истины не составляетъ, а есть хитрая изворотливость лу- 
каваго уха (адвокатскаго). Неправда озвачаетъ здћеь тоже, 
что впереди невфрте. Не увфровали Јудеи, посл того 
какъ были къ тому руководимы во всю свою истортю, 
потому не правы. Но Богъ, несмотря на то, исполнилъ 
Свое об товаше: пришель Господь и устроилъ спасеніе 
всё хъ. Это оправдало истину обътованій и явило въ силь- 
номъ свЪтЪ безпредёльную благость Божію, —что и озна- 
чаютъ слова: правду Божию состављяетг. — Составляет — 
съ греческаго представляетъ, являетъ,— дЪлаетъ то; что 
надъ нашею неправдою ярко сіяетъ правда Божія; но 
осіявая өе, сама съ нею не сочетавается, не составляетъ 
одно съ нею. Апостолъ здБсь выставляетъ именно это 
несочетаніе, и правд Божей отдаетъ свое, и неправдЪ 
нашей свое. Наша неправда по своей ли природ и по 
нашему ли намфреншю являетъ правду Божио? Нътъ, не- 
правда наша существенно есть неправда; и мы, преда- 
ваясь неправости, думать не думали, что чрезъ то про- 
явится правда Божя, да и странно было бы такъ ду- 
мать; —мы только своему мудрованію сл$довали и свою 
волю творили. Юели теперь надъ такимъ родомъ дфй- 
ствованія нашего возсіяла правда Божіл, то сія послЪд- 
няя никакъ не можетъ быть относима къ первому, какъ 
плодъ, и слфдовательно придавать ему право на вознаг- 
ражденіе, или по крайней мр прикрывать его отъ 
праведнаго гнфва и наказавія. Богъ по безпредфльной 
премудрости и благости Своей дфлаетъ, что наша не- 
правда являеть Его правду. Ему и слава; намъ же гиЪвъ. 
Ибо это никакъ не превращаеть нашей неправды въ 
правду. 

Ст. 6. Да не будетг: понеже како судити имать Бог 
міру? | 

Къ общему вровавію въ безпредъльную правду Божію 
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и относится Апостолъ въ опровержете того хитроумія. 
Какъ можно какую-нибудь неправду въ какоиъ-либо от- 
вошевіи видфть въ Томъ, Кто веБми исповфдуется Су- 
пею всей вселенной? Это вЪроване нераздЪлимо съ чув- 
ствомъ правды Божей и убфждентехъь въ Его правосу- 
ли; потому одно сильно разсфявать всякую т$нь, наво- 
димую хитроумемъ на правду Божію. Если Богъ испо- 
_ вфдуется Судіею вселенной, то Онъ безпредъльно право- 
суденъ. Если правосуденъ, то нельзя видфть какую-либо 
неправду въ томъ, что Онъ присудилъ вамъ наказаше за 
ваше невЪрле, и наведетъ его на васъ вскор%. 

Въ словахъ: како имать судити? можно видфть и та- 
кую мысль: иначе и суду не зачБмъ быть. Наказываеть 
ли насъ здфсь Богъ, или не наказываетъ, то и другое 
являетъ Его славу: если наказываеть, это являетъ правду 
Его, если не наказываетъ, это являетъ Его долготер- 
пёвіе. Въ первомъ случаћ правосудіе удовлетворено, по- 
тому не для чего быть суду; во второмъ явлена слава 
Божія, потому не за что обвинять, слВдовательно и су- 
дить.— Если такое умствован1е справедливо, то какъ же 
вфруемъ, что Богь имфеть судить міру! И наоборотъ, 
если это вфровате такъ обще и такъ глубоко укоренено 
въ умахъ и сердцахъ нашихъ, что мы не можемъ отка- 
заться отъ него, или допустить мысли противныя ему; то 
надобно признать ложнымъ то ухствоваюте и его отвер- 
гнуть (Амвр.). 

От. 7. Аще бо истина Божзя въ моей лжи избыточе- 
ствова 65 славу Его, что еще и азь яко гръшникь осуж- 
даюся? 

Повторяетъ Апостолъ предъидущее ложное умствова- 
пе яснве и полвће. Это вопрошеніе надо ставить въ 
связи съ предъидущимъ такъ: какъ Богъ ихћетъ судить 
хръ, если справедливо такое уиствованле, что поелику 
истина Божя съ избыткомъ проявилась въ моей лжи къ 
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слав$ Божей, то меня не слфдуетъь осуждать, какъ грЬш- 
ника? — Апостолъ поставляетъ себя на ићстЬ Гудея невф- 
рующаго и отъ своего лица излагаеть его хитроуше. 
Если истина Божія, Божія истинность —то, что исхо- 
дящее изъ усть Божіихъ есть всегда совершенвйшая 
истина —если это неотъемлемое свойстһо Божескаго есте- 
ства, избыточествова—съ избыткомъ проявилась, в5 моей 
лжи, — въ томъ, что я не повЪрилъ обътованіяиъ Бо- 
жимъ и извратиль ихь смыслъ. Богъ ясно предвозвЪ- 
стиль, что придеть Избавитель, и какъ придетъ, и ка- 
ковъ Онъ будетъ. Гудеи, особенно знать ихъ предержа- 
щая, вс эти предреченя извратили и такимъ образомъ 
превратили истину Божшю во лжу. Не смотря ва это, 
Богъ исполниль Свое обЪтован1е: въ лиц Христа Спа- 
сителя скончалось все написанное во пророцъхъ и псал- 
мЪхъ. Ложь 1удейская не затмила сей истины; а напро- 
тивъ послужила только къ тому, что Богъ въ явлене 
Своей истины, усугубилъ вокругъ лица Господа ІЈисуса 
поразительнфйпия свидфтельства того, что Онъ есть 
истинно обфтованный.—и притомъ, какъ въ жизни Его 
земной, такъ и послф нея во время проповЪди Еванге- 
мя о Немъ. Это избыточество свидфтельствъ истины о 
Христ$ Іисусъ въ блистательнЪйшемъ свт явило истину 
Божію, и являетъ, и всф, кои отъ истины, премлютъ 
ее. Кругь вфрующихъ расширяется, и вифстЬ съ тЪмъ 
множитея слава Божя. ВесЪ исповфдують сіе и прослав- 
ляють всеблагаго Бога, спасающаго насъ чрезъ такое 
торжественное утвержденіе на земл истины Бозлей, не: 
смотря на невфре Гудеевъ. Все сіе оправдывалось тогда 
самыми событіями. 

Такъ Богъ устроилъ; но это никакого не даетъ оправ- 
данія невВрію Іудеевъ. Слава Божя славна, а невБріе 
Гудеевъ остается мрачнымъ. Умствоваше [удея: поелику 
мое невфріе извлекло у благости Божей разительнфйпия 
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свидЪтельства истины Божей, которыя чрезъ подтвержде- 
ше ея и убъждевіе въ ней явили славу Божію въ бли. 
стательнъйшеиъ свътЪ; то за что меня осуждать? —ско- 
ре слЪдуетъ наградить меня (Өеоф.), — такое умствоване 
остается нелБоЪйшимъ, — и слфдовательно наказаше Іудея 
за невъре праведнйшимъ, —предъ лицомъ того одного 
всеобщаго убъжденія, что Богъ имфеть судить міру. 

От. 8. И не якоже тулимся, и якоже глаголють ньцыц 
кась глазолати, яко сотворимг злая, да пріидутг благая: 
кже судь праведен есть. 

Итакъ, умствовать такимъ образомъ никакъ нельзя, и 
Богъ, наказывая Гудея за невЪрие и превращеніе истины 
во лжу не неправеденъ. Пусть Богъ противъ неправды 
нашей проявляеть вящшую правду Свою, пусть истину 
Свою среди мрака лжи нашей облиставаетъ ярчайшимъ 
евфтомъ къ слав Своей, пусть изъ вашего зла извлека- 
еть большее добро, —все сіе служитъ къ одному лишь 
прославленію Бога, а не къ нашему оправданію. Несмо. 
тря ва такое устроевіе дълъ промышленіемъ Божіимъ, 
правда остается правдою, а неправда — неправдою, исти- 
на—истиною, а ложь — ложью, добро —добромъ, а зло — 
зломъ. Еслибы было иначе, еслибъ то, что Богъ изъ на- 
шего зла извлекаетъ добро, служило въ оправданіе намъ, 
и не только уничтожало достойную кары злобу зла, но 
и дёлало его достойнымъ награды; тогда елБдовало бы: 
лай больше зла, чтобъ пришло больше добра. А это 
возмутительная нелфпость, которая вызываетъ отвраще- 
пе къ себ, вифстБ съ тёмъ, какъ произносится. 

Вотъ мое учете, воть что я внушаю и на чемъ на- 
стаиваю! Такъ учу, а не такъ, какъ иные говорятъ про 
меня, будто я говорю: сотворимь злая, да птидуть бла- 
ал. Это явная на меня хула и клевета. Враги мои при- 
думали это, чтобъ распространить предубфждене про- 
тивъ меня, и прежде чфиъ кто услышитъ что отъ меня, 
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заградить слухъ его къ принятію проповфдуемой мною 
истины Болией. Если въ сей истинъ Божей—епасене 
людей, если то, чтобъ проповъдывать ее всфмъ всюду, 
есть непрех$нная воля Божля; то распространяюще та- 
кіё лживые о инф слухи противятся благииъ намфре- 
нямъ Божіимъ и пресфкають пути добра во спасеніе 
людей, т.-е. суть богоборцы и челов$коненавистники. 
На таковыхъ воистину праведенъ судъ Божй! | 

Такую клевету возносили на св. Павла враги его, на- 
до полагать, изъ Гудеевъ. Св. Павелъ училъ, что для 
принятія въ царство Христово не требуется никакая 
заслуга предварительная. Какъ кто ни будь праведенъ, не 
правда его вводить въ сіе царство, а вфра; и напротивъ 
какъ кто ни будь грёшенъ, не грЪхъ заключаеть ему 
входъ въ сіе царство, а то, если не увруетъ. Вее сіе 
есть двло благодати Божей, и бываетъ такъ, что ид%- 
же умножися грњаь, преизбыточествуетё благодать (Римл. 
5. 20). —Но уча такъ, Апостолъ имфлъ въ виду только 
ветуплевіе въ царство благодати; отъ тфхъ же, которые 
вступили въ него, требовалъ совершениъйшей святости, 
даже и называлъ ихъ не иначе какъ святыми, показы- 
вая, что быть въ царств Христовомъ и быть гръшну - 
вещи несови$стимыя и нехыслимыя. Что убо? Пребу - 
демә ли во грњсњ? (по принятіи благодати, или ветупле- 
вій въ царство Христово върою). Ла не будеть (Рим. 
6, 1). Такъ училъ Апостолъ; и такъ это самымъ дфломь 
совершалось. Въ царство Христово принимались већ 
безъ различія; но отъ вступившихъ въ него требовалась 
совершенная святость, и кто не являлъ ея и падаль въ 
грБхи, изгонялея вонъ.—Но враги св. Павла семЪшали 
эти два пункта, совершенно различные, и взводили на 
него хулу. будто онъ училъ вообще: сотворимз злая, да 
пріидуть благал. · Овъ и припомниль это теперь: изъ 
вашего хитрословія прямфе выходить то положевіе, 
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которое вы ин навязываете. Но если оно, по вашему 
суду, нелВпо, то бросьте и то ухствованіе, будто Богъ 
неправеденъ, если наводить гн$фвъ на тфхЪъ, которые не- 
правдою своею являютъ правду Его въ славф. 


е). 

Отразивъ такихъ образомъ представившееся возраже- 
пе, Апостолъ сильнће налегаеть на осужденіе и пред- 
ставлене безотвЪтности Іудеевъ, уже не своимъ словомъ, 
а пророческимъ, 9 - 20. Иные думають, что въ этохъ 
отдъленіи Апостолъ обличене свое обращаетъ какъ на 
Іудея, такъ и на язычника визстф. Прежде порознь 
обличаль ихъ, а теперь и виБстБ. Можно и такъ. Но 
лучше — отвосить рБчь Апостола къ Іудеямъ, потому что, 
хончивъ приводить пророческія слова, которыя дЪйетви- 
тельно могуть быть признаны общими, онъ снова обра- 
щается къ Іудею. 

Ст. 9. Что 600 Преимњемь ли? Никакоже: предгуко- 
ритомь бо 1удеи же и Еллины вся подь грњхомг быти. 

Кто спрашиваеть? Можно полагать, что Апостолъ отъ 
себя спрашиваетъ, ставя и себя въ рядъ Јудеевъ; и 
хожно полагать, что спрашиваютъ Гудеи. — [удей пред- 
ложилъ вопросъ: что убо лишшее ТГудею?-— надъясь при- 
крыться отъ осужденія преимуществомъ Јудея. ОтвЪчая 
на этотъ вопросъ, Апостолъ прямо сказалъ: много но всл- 
кому образу; но потомъ въ дальнфйшемъ объясненіи пред- 
ставилъ такія соображенія, изъ которыхъ выходило, что 
это многое не служитъ въ оправданіе Гудеямъ, что при 
всемъ томъ не избфжать имъ суда, или потому самому 
паче и подлежать они ему. Предполагая, что это ясно 
вообразилось въ уи Гудеевъ, онъ обращается къ сово- 
проснику своему и отъ себя даетъ ему вопросъ: поел$ 
всего сказаннаго мною, какъ думаешь, имЗемъ мы пре- 
имущества? Можемъ спрятаться за нихъ и ими прикрыться 
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отъ суда Бож1я? Онъ и себя ставитъ въ рядъ ихъ, чтобы 
смягчить очевидный отвфтъ, вепріятвый. 

Но такъ же иогли спросить и Іудеи. Апостолъ не ска- 
залъ прямо. что преимущества не укрываютъ отъ суда, 
а такую велъ р%чь, чтобы [Гудеи сами то вывели; а имъ 
этого не хотђБлось. Вотъ они и задаютъ вопросъ: и такъ 
что же? Скажи намъ прямо, преимтем ли? Имћемъ ли 
мы какое преимущество? Апостолъ удовлетворяетъ ихъ 
желаше и говорить теперь прямо: никакоже.— Преиму- 
щества и были, но дфла наши отняли у нихъ все зна- 
чевіе; по причин этихъ дёлъ мы и остались безъ вся- 
кихъ преимуществъ. Бл Өеофилактъ пишетъ: „хотя и 
имли они, (т.-е. Іудеи) нфкоторое преимущество, какъ 
избранные Богомъ; но какъ дЪлами своими они обезче- 
стили почтившаго ихъ честію и избравшаго ихъ Бога, 
то не только уже не имфють никакого преимущества, но 
и подвергаются большему осуждению. Говорить какъ бы 
отъ лица Іудеевъ: что убо? Преимњемь ли? т.-е. имфемъ 
ли какое преимущество, превосходимъ ли другихъ, угод- 
нфе ли прочихъ Богу мы, Гудеи, которые получили за- 
конъ и обръзан1е? Никакоже, т.-е. нисколько. Ибо Іудеи, 
чтобы не сказать больше, согрЕшили такъже, какъ и 
язычники, “ 

Такой приговоръ изъ усть Апостола Павла могъ по- 
казаться жесткимъ и помфшать благотворному дЪйств1ю 
его обвинительной рфчи. Почему онъ сифшить откло- 
нить это, говоря: не я это говорю; пророки гораздо 
прежде меня предукорили насъ въ этомъ. //редукори- 
х0м5 — тротсіабареда, —можетъ быть переведено и такъ: 
предукоревы, прежде обвинены есмы, —какъ и дфлаетъ 
славянскій вашъ переводъ въ подстрочноиъ замфчани. 
И это какъ по теченію рфчи, такъ и по нам$реню Апо- 
стола должно почесть ближайшимъ къ подлиннику пе- 
реводомъ. Апостолъ и себя ставить въ рядъ Гудеевъ, 
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хотя уже давно вышелъ изъ нихъ, чтобъ показать, что 
овъ и себя никакъ не исключаетъ изъ-подъ этихъ пред- 
осужденій, и что они-то послужили ему побужденіеиъ 
укрыться отъ гн$ва Божія на основани ихъ подъ по- 
кровъ благодати, показавъ же это, и ихъ расположить 
къ скорзйшему подражанио себф въ семъ дЪлћ. Онъ го- 
воритъ какъбы: давно уже это было предвид$но; нечего 
потому этому дивиться, или этого дичиться и отрицаться, 
а скорфе елБдуетъ, сознавши истину сего, поискать вЗр- 
нфашаго способа, какъ избыть отъ обвиненія. 

Н%тъ нужды возставать и противъ строчнаго пере- 
вода: предукорихомъ, т.-е. мы предъ симъ укорили, обви. 
нили, доказали виновность. Если такъ, то будеть зна- 
чать, что Апостолъ указываетъ здъсь на свою преды- 
дуцую рвчь, въ коей точно онъ доказалъ, что и языч- 
ники, и Іудеи равно подъ грВхомъ суть /005 грњхомь 
быти, что грЬшны и безотв$тны въ гръшности, подле- 
жать за нее суду и осуждевію. Ибо не по неволЬ ка- 
кой грБшили, а по своему злому произволу, не по на: 
сильственноху игу подведены подъ грЕхъ, а по само- 
угодію устремились къ нему и погрязли въ нехъ. /005 
рљаомь быти —иожетъ означать: и грЪшатъ, и подъ 
гаъвоиъ Божіимъ за грёхъ состоятъ. — Гудеи же н Елли- 
ны. Мысль такая: Гудеи ве меньше Еллиновъ, или но- 
добно Еллинамъ, или также какъ Еллины. Ибо р$чь объ 
удеяхъ; къ нимъ и пророческія обличенія обращаехы 
были. Еллины здфсь стоятъ въ вид сопоставлевя. 

Ст. 10. Якоже есть писано, яко нњсть праведень ни- 
юпоже. 

„Апостолъ обвинилъ язычниковъ, обвиниль Гудеевъ; 
сфдовало уже говорить объ оправдати,— объ оправда- 
ни чрезъ вфру. Ибо если не помогь законъ естествен- 
ный, не больше сдфлалъ и законъ писанный, напротивъ, 
тоть и другой послужили бременемъ для людей, кото- 
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рые не воспользовались ими, какъ должно; то нзть уже 
инаго средства спастися, кром$ благодати. Итакъ, ска- 
жи и открой намъ оное, Павле!—Но Апостолъ еще не 
дерзаетъ, опасаясь безстыдетва Іудеевъ, а снова обра- 
щается къ ихъ обвиневію. И сперва представляетъ об- 
винителемъ Давида, который пространно изображаетъ 
то, что Исмя выразилъ кратко. А симъ хочетъ наложить 
на слушателей крфпкую узду, дабы всякій изъ нихъ, по 
заграждевіи ему всЪхъ путей обвиненями пророковъ, не 
могъ уже вырваться и ускользнуть, когда будеть предъ 
нимъ раскрыто вполиЪ учене о вр. Пророки же вы- 
ставляютъ три самыя тяжкія вины, именно: что већ безъ 
исключенія дБлали зло; что дфлали зло безъ всякой при- 
мси добра, предаваясь единственно порокамъ; и нако- 
нецъ дБлали зло со вефиъ усилемъ“ (Ов. Злат.). 

Якоже есть писано— прямЪфе идетъ къ переводу; %редг- 
укорены, прежде обвинены есмы. Предобличенія беретъ 
св. Павель изъ псалмовъ и изъ пророка Исаіи. Снача- 
ла приводить такія прорезенія, которыми обличается не- 
правость вообще, а потохъ такія, которыми обличаются 
главнфйпие виды неправости— нечествоване предъ Бо- 
гомъ, нелюб1е и злотворетво въ отношении къ ближнимъ. 
Замфчательно. что нечестіе предъ Богомъ поставляется 
въ начал и въ конц$, надо полагать, какъ источникъ 
и плодъ неправостей предъ ближними. 

Слова: Нюсть праведень никтоже, буквально не со- 
держатея въ приводимыхъ м%етахъ. Они выражаютъ 
общий смыслъ ихъ, и принадлежать св. Апостолу, какъ 
надписане пророческихъ изречений, сводимыхъ во едино. 
Понимая это такъ, слову праведенз надлежитъ дать об- 
ширное значение: праведенъ во всемь, и предъ Богомъ, | 
и предъ людьми, а по противоположности —неправеденъ, — 
тоже во всемъ и предъ Богомъ, и предъ людьми. Потому 
въ ньсть праведень надо видфть не ту мысль, что иногда 
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грёшить или бываетъ неправеденъ, а ту, что совсБмъ по- 
грязъ въ неправлдф, только и замышляетъ, только и дфла- 
етъ, что неправду. И таковы вс, —никакого иселюченія. 

Ст. 11. Нљсть разумњваяй, и ньсть взыскаяй Бога. 

У пророка говорится, что Богъ приникъ только на 
землю, чтобъ посмотр%Ъть, есть ли кто разумњваяй или 
взыскаяй Бога (Псал. 13, 02). Но какъ онъ въ слЪдъ за 
свхь прибавляетъ: вси уклонишася; то этимъ даетъ по- 
вать, что Богъ, приникши на землю, ве увидфлъ никого, 
кто бы разух$валъ и взыскивалъ Бога. —Св. Апостолъ 
эту мысль и беретъ, выражая ее по течемю рфчи не 
вопросно, а утвердительно: ньсть разумъваяй, ность 
зыскаяй Бога. 

Әтимъ означается вообще богозабвевіе, жизнь безъ 
всякаго вниман1я къ Богу, какъ будто Бога совсфиъ вЪтъ. 
Но хожно различать въ каждомъ изъ сихъ терминовъ 
особенное значете. Разумњніє Бош —занятіе ума Богом», 
чтобъ познать и созерцать Его бевпредъльныя совер- 
шенства, Его творчество и особенно промыслительное 
о васъ попеченіе. Взыскание Бога устрехлене къ Нему 
сердцемъ, и направлене всей дфятельноети своей къ то- 
ху, чтобъ стяжать Его и въ себЪ Его ии%ть, какъ пер- 
вое всенасыщающее сокровище. (Оле посл$днее есть цфль 
наша послЬдвяя; разумЪваніе Бога, познавіе Его чрезъ 
разсужденіе о Немъ открываетъ въ Немъ наше сокро- 
вище; а это открытіе вызываеть устремленіе къ Нему 
сердца и возбуждаетъ энергію дЪятельныхъ силъ къ 
достиженю Его и обладавію Имъ. Когда нёть разум%- 
ваня Бога, нБть и вгысканія Его. НЪфть взысканія — 
НБть стяжанія и обладанія, — нБть общенія съ Богомъ: 
человзкъ внф цфли своей. Почему долженъ блуждать и 
влаяться. Не Богомъ занатъ умъ, не къ Богу лежить и 
сердце. Но какъ ни умъ, ни сердце не могутъ пребы- 
вать праздными, то, отклонясь оть Бога единаго, уст- 
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реиляются къ тваряиъ —многимъ, и запутавшись среди 
ихъ, теряютъ правое свое направлеше и производятъ 
только всякую неправду. Въ ней только искусны, въ 
ней только находятъ вкусъ, къ ней только льнутъ серд- 
цехъ и устреиляють свои дфятельныя силы. 

Ст. 12. Вси уклонишася, вкунњ непотребни быша: несть 
творяй благостыню, нюсть даже до единаго. 

Это слово въ слово 3-й етихъ 13-го псалма, или 4-й — 
22-го. Онъ показываетъ. какъ за упадкомъ благочестія 
и богобоязненности послБдовалъ упадокъ доброй нрав- 
ственности. Вси уклонишася— откуда и куда? Какъ вы- 
ше говорилось о богозабвевіи и пресченіи стремленя 
къ Богу, то уклонишася, надо полагать, продолжаетъ 
туже мысль, —уклонились отъ Бога ухомъ и сердцемъ. 
Уклониться же такъ отъ Бога значить уклониться и отъ 
воли Юго и отъ путей Его, отъ заповБдей Его, — или 
отъ богоугождевія къ сахоугодю. Если теперь само- 
угодіе дБйствуетея чрезъ удовлетворевіе страстей —по- 
хоти, гава, гордыни, своекорыстія, зависти и проч., то 
уклонившийся отъ Бога естественно ниспадаетъ въ страст- 
ность, которая, держа его въ своихъ узахъ, дфлаетъ 
негожимъ ни на какое добро. Почему и говорится: вкупь 
непотребни быша. Вкупњ, дра, — виЪетВ съ тБиъ. Ви$- 
ств съ тБмъ какъ уклонились отъ Бога, стали непотреб- 
ными, т. т. негожими ни на какое добро; потому что 
овладёвшія ими велЬдствіе уклоневія оть Бога страсти 
отбивали ихъ отъ добра и увлекали на противополож- 
ное зло. 

Нтъсть творяй благостыню. Благостыня —уртсӧттс, — 
благое, на всякое добро готовое сердце со всякимъ са- 
мопожертвованемъ. Наблюдай за людьми, когда они бы- 
вають въ добромъ расположеніи духа, и поймешь, что 
есть эта благостыня. Люди въ такомъ состояній отъ 
какого добраго дфла откажутся, и отъ какой жертвы 
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уклонятся? ВсЁ у нихь стали братья и сестры, и все 
ихъ достояніе стало общииъ; и не достояніе только, но 
и жизнь готовы они отдать, чтобъ только благо было 
другимъ. Вотъ это благостыня! —Она есть прямое отра- 
жене благости Божей. и изливается въ сердце отъ бого- 
общенія, при богобоязненности и боголюбіи. Уклонив- 
пійея отъ Бога и низпадшій въ страстность не можеть 
уже проявлять сей черты богоподобія. Ибо душа страст- 
ности есть эгоизиъ, который, поставивъ себя цълію, все 
прочее обращаеть въ средство. Какое потому при 
неиъ м$сто благостыни? Благостыня ииБетъ въ виду 
благо только другихъ, а онъ только свое. Они отрица- 
ють себя взаимно. Такимъ образомъ работаюний стра- 
стямъ естественно нњсть творяй благостыню. 

1ворить благостыню значить‘ дёломъ исполнять, къ 
чему клонитъ благорасположенное сердце. Потому въ 
изречени — месть творяй блаюстыню можно видЪть та- 
кую мысль: нфть никого, кто бы исполнялъ дфломъ доб- 
рыя внушевія сердца и совзсти. Это будетъ значить, 
что стали непотребны, но ве до того, чтобъ ничего доб- 
раго ужь и на умъ имъ не всходило. НЪтъ,—и на умъ 
веходитъ добро, и позывъ на него чувствуется; но въ 
тоже время поднимается страсть, подавляетъ сіе доброе 
и не даетъ имъ творить благостыню. Богъ создалъ на- 
ше естество добрымъ и вложилъ въ него веякаго рода 
добрыя расположеня. Пришли потомъ страсти и 0т0- 
1вивули назадъ сш добротности. Онъ живы, и дають о 
себ знать каждый разъ. какъ представляется случай; 
но власти не имзютъ. Господинъ ихъ-—челов$къ—от- 
талкиваеть ихъ и даеть силу страстямъ, какъ иной за- 
конную жену загоняеть въ уголь и любодйствуетъ съ 
чужими. Въ этомь отношени нетвореніе благостыни 
бываетъ не просто потому, что одни злыя помышленія 
и желанія роятся въ душ%, но потому, что въ борьбћ 
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съ благостынею они подавляють всякій разъ добрыя 
внушен1я, возвикающія въ сердцћ. Это усугубляеть вину. 

Нњсть даже до единаго. Одинъ отъ другаго переви- 
мали и стали всф, какъ одинъ, непотребны и безбла- 
гостны. Страсти, обобщившись и завладфвши всЪми, не 
давали уже показаться среди ихъ ничему противному 
страстямъ, коимъ служать всф. Какъ внутри отталки- 
вается всякое доброе поиышлене и чувство, такъ внЪ 
никто въ такомъ обществ не сифетъ поднять голоса въ 
противвость общей страсти. Всякій вновь раждающійся 
въ семъ обществв, или поступающий въ него совић, по- 
глощается общимъ духомъ, или извергается воиъ. 

Ст. 13. Гробё отверстё гортань иљ, языки своими 
лщалу: ядь аспидовь подо устнами ит. 

Первая половина стиха взята изъ 5-го псалма ст. 10; 
вторая изъ 3-го ст. 139-го псалма. ЛЉробь отверстг гор- 
тань маљ. Что внутри, то и на языкћ. Что замышляютъ, 
въ чехъ находять удовольствіе, на что обращены ве 
планы, о томъ и р$зь у нихъ всегда. И какъ тамъ пре- 
обладаетъ непотребетво и безблагостность; то это же 
господствуетъ и въ бесБдахъ. Гробъ отверстый распро- 
страняетъ зловоне, и даетъ знать, что въ немъ тлћетъ 
тБло человфка. И языкъ уклонившагося отъ Бога и 
впадшаго въ непотребство и злобу распространяетъ зло- 
воне нечестія, непотребства и злости и даетъ разум$ть, 
что душа его тлЪетъ отъ разлагающаго ее дЪйствія стра: 
стей. Что въ каждомъ ръчь, то въ обществ —литера- 
тура. По ней можно узвавать, каково общество. 

Языки своими лщеху. То вообще о языкћ страстныхъ 
сказано; теперь переходить къ перечислению видовъ не- 
потребства языка. Первое — лесть. шаху — ёд0мобоат. 
А0\0‹ —злокозненность. Злокозненность языка есть искус- 
ство прикрывать злыя цфли доброю рфчью, и чрезъ то 
вводить другаго въ обманъ и въ ущербъ своихъ ради 
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выгодъ. Это прямое слЪдствіе эгоизма. Сходится ли эго- 
изиъ съ эгоизмомъ, или эгоизмъ съ благостынею, эгоиз- 
ху безъ лести нельзя дфйствовать. Тамъ потому, что 
иначе, раздраживъ эгоизхъ другаго, возбудить себЪ 
противодфйств:е; здЪсь потому, что иначе, обнаживъ 
себя, обнаружить въ себ то, отъ чего отвращается 
благостыня. Страстному эгоизму неизбЪжно приходится 
потому хитрить, прикрывая себя лестію. 

Я 95 аспидовь под» устнами ихь. Подъ устнами, —подъ 
рБчами или въ р$чахь. А аспидовь —зловредность и 
пагуба. Послутайся только того, что ови говорятъ, и 
зло постраждешь. Будетъ съ тобою тоже, что съ пріяв- 
шияъ яда аспидова.—Әтихъ означается высшая степень 
того, что .озвачаетъ изречене: языки своими ицаху. Ког- 
да языкомъ льстятъ, еще наводятъ только на зло, впле- 
таютъ въ какія-либо дла и предпріятія, отъ которыхъ 
тъмъ вредъ, а имъ выгода; а когда ядъ аспидовъ въ 
рВчахъ, то зло впускаётся въ душу вифет$ съ р$чами. 
Туть можно разумфть хулителей путей Божіихъ и рас- 
простравителей злыхъ ученій. Прикрывъ ложь краснымъ 
правдоподоблемъ, вводятъ ее въ душу, и изгнавъ изъ ней 
истину, оядотворяютъ сею ложью. 

Ст. 14. Ихже уста клятвы и юрести полна суть 
(Пе. 9, 28). 

Друге два вида непотребства языка: клятва и #0ресть. — 
Прежде указано прикрытое зло языка, а здесь откры- 
тое. Хллтва—й02 — клятьба; горесть —тіхріа —рћчь огор- 
чающая, горечь въ душу вносящая. Полна суть — 
ураг —кишатъ, биткомъ набиты. Указывается или особый 
классъ непотребвыхъ по языку людей, или особое со- 
стояніе твхъже льстивыхъ и аспидоядныхъ: не всегда 
успфваютъ прикрывать зло, прорывается оно. И тогда 
изрыгается то клятьба, — чтобъ теб то и то постра- 
дать, и подобное; то горечь, —рЪфчи уязвляющія, въ ви- 
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дБ ли тонкихъ намековъ, или въ видћ грубой брани. 
То и другое въ сред страстныхъ въ ходу. Образован- 
ность и цивилизованность не спасаетъ. Когда сердце 
взяло, пошли и туть клятва и горечь, не ръдко въ бо- 
лье отвратительномъ вид, потому что болће имћется 
способовъ выразиться посильнће. - 


Ст. 15. Скоры нош иль проліяти кровь (Притч. 1, 16; 
Ис. 59, 7). 


Посл безблагостности языка —безблагостность дБлъ 
во взаимныхъ отношеніяхъ другъ къ другу. Ибо ноги, 
руки, пути —въ слов Божіеиъ означають поведеніе лю- 
дей, обычный имъ образъ жизни и дфятельности. Схо- 
ры ном—потому что сильно желан1е, неудержимо вле- 
кущее къ дфлу. Какъ то, къ чему такъ стремятся, есть 
пролитіе крови; то этииъ выражается кровожадность. 
Идти это можеть только къ разбойвикахъ. Но иу нихъ 
жажда крови не главное, а случайность, главное же — 
корысть. Прямо пролитіе крови имЪфютъ въ виду только 
месть и личная вражда. Общихъ слЪдовательно этого 
вида безблагостности считать нельзя. Итакъ, если про- 
лите крови понимать въ собственноиъ смысл%, то здЪеь 
указывается частное нЪкоторыхъ лицъ злодфйство. Об- 
общаетъ его пророкъ и за нихъ Св. Апостолъ потому, 
что если оно является въ нБкоторыхъ, то, значить, до- 
ходить до такого неистовства не чуждо Іудеямъ. Но 
можно подъ пролитіемъ крови разуиЪть лишь чуветви- 
тельное уязвлене и ураненіе другаго. Въ такомъ случаЪ 
здБеь будетъ выражаться состоявіе гнЪвнаго и разсер- 
дившагося. Въ ги®вЪ и сердцахъ, какъ отличительная 
черта, у веБхъ является желаніе уязвить другаго, дать 
ему почувствовать не словомъ, а дЪломъ. И туть мель- 
каеть маленькое желаніе пролитія крови. Если такъ по- 
нять пролите крови; то обобщеніе его не предетавля- 
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еть ничего недоуиЁннаго. Апостолъ обличаетъ въ Іудеяхъ 
преобладане нелюбовныхъ и враждебныхъ чувствъ и дълъ. 

От. 16. Оокрушеніє и озлоблеще на тутел ить (Ис. 59, 7). 

Сокрушенге —сдутрцра, —сотреніе; озлоблене, — та\а!- 
хоріа, — всякаго рода бъды, чувствительныя и болфзнен- 
выя. 1'д% пройдетъ шайка злодфевъ, тамъ домы разграб- 
зены, разорены и пожжены, жители побиты, изранены и 
разогнаны. Вотъ сокрушеніе и озлобленіе! Но выдают- 
са такія личности, которыя, живя среди другихъ, съ 
киъ ни сойдутся, непрехънно озлобять его и сокру- 
шатъ, — сдЪлаютъ чувствительное зло. Между тфмъ ули- 
чить ихъ бываетъ не всегда возможно: дЪйствуетъ самъ 
озлобляемый, а т будто ничего не знаютъ. Иные впро- 
чемъ оглашаются такими, и народный приговоръ пред- 
остерегаетъ отъ нихъ: съ этимъ не связывайся, — жалЪть 
будешь. На путехь ихё,—въ слфдъ за ними идетъ, или 
они оставляютъ по себ. Какъ огню нельзя пройти гдЪ 
ве пожегши, такъ имъ —не сдВлавіни зла. 

Ст. 17. И пути мирнаю не познаша (Ис. 59, 8). 

Это будто сведеніе воедино всего, сказаннаго о бев: 
Озагостности языка и обычнаго поведешя.—Когда язы- 
комь язвять и дЪломъ причиняють вредъ, какой отъ 
вахъ миръ? Немирность и распространяется ими всюду. 
Эгоизмъ,—страсти,—есть разлагающая сила, какъ сим- 
пат1я, — благорасположене, —соединяющая. [д эгоизмъ 
съ страстями, тамъ невозможенъ миръ, и миролюбивое 
настроене: ибо они все къ себ тянутъ; тогда какъ при 
хар многимъ надо жертвовать.—Почему справедливо о 
вихъ говорится: пути мирнаго не познаша. Ни въ мысли, 
ви въ цфляхь не имћютъ того, чтобъ устроять и хра- 
нить миръ. И не понимаютъ, сколь это нужно, и для 
чего нужно, и какъ это дЪлать. Мирность—для нихъ 
нев домая земля. 

Ст. 18. Ньсть страха Божія пред» очима их (Пс. 85, 2). 
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Начато игображевіе худости Іудеевъ со словъ проро- 
ческихъ богозабвеніемъ, и кончено бегстрашемъ предъ 
Богомъ. То и другое озвачаетъ отпадеше отъ Бога, 
велвдствіе котораго извращаетея нравъ. И народное 
присловіе тоже выражаетъ, когда въ лице злодЬю и 
обидчику говоритъ: Бога ты не боишься. Бога исповЪ- 
дуетъ, и судъ Его признаетъ, и ада ве отвергает; а 
между тБмъ страха Божія ве иметь. Какъ это возмож- 
но и въ комъ{ — Возможно подъ прикрытіемъ обольсти- 
тельнаго ивворота: нын сдфлаю по желанію своего серд- 
ца, азавтра покаюсь. Можно предполагать, что злодЂи 
не вс} замышляють до конца злодЪйствовать, а злодЪй- 
ствуютъ будто вынужденные обстоятельствами. Но все 
же страха Вохжія и въ такихъ нЪтъ, а возможенъ. И бы- 
ваетъ, что инопе изъ нихъ образумливаются. Но быва- 
етъ и то, что отъ злодфйства къ злодфйству переходя, 
ожесточаются сердцемъ, и по множеству злодЪяній те- 
ряють всякую надежду помилованія: велдстве чего 
предаются въ руки злаго произволенія своего, и по- 
являющуюся ‘мысль © Богф прогоняють враждебно, съ 
нөпріязвнію. Это настроеніе —сатанинское. 

Таково изображеніе худости Іудеевъ въ параллель ху- 
дости язычниковъ. Оличивъ то и другое, видимъ, что и 
тахъ и здфсь все извращене нрава проистекаетъ изъ 
отпаденія отъ Бога ухоиъ и сердцемъ. Но замфчатель- 
но. что тогда какъ язычники, отцадши отъ Бога, ниспа 
ли въ самую грубую похотливость, и потоиъ уже во вся- 
каго рода неправды, — Гудеи, переставъ разумвать и 
взыскивать Бога, предаются прямо дфламъ неправымъ и 
безблагостыннымь. И по истори видно, что хотя и 1у- 
деи впадали въ грфхи похоти плотской, но среди ихъ 
не было такого разліявія блуда, какъ среди язычниковъ. 
Ов. Апостолъ и не счелъ нужнымъ особенно выставлять 
этого порока на видъ. 
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Ст. 19. Вњмы же, яко елика закон глаголеть, сущымь 
в5 законњ глаголетг: да всяка уста зарадятся, и пови- 
нень будеть весь мзрь Богови. 

Какъ будто Апостоль слышить возражене со стороны 
Іудеевъ: да это все, что ты привелъ, не къ намъ отно- 
еится,—и спёшить предотвратить его, говоря какъбы: 
не къ вамъ! —Къ кому же будетъ говорить законъ, какъ 
не къ сущииъ въ законв, —какъ не къ вамъ? —разумъя 
подъ закономъ все ветхозавЪтное  писан1е, такъ какъ вы- 
ше приводилъ онъ иста изъ Псалмовъ, Притчей и про- 
рока Исаіи. — Такъ разумфеть сіе св. Златоусть: „Іудеи 
могли возразить: не объ насъ говорится сіе. Апостолъ и 
говоритъ: какая была нужла пророку, посланному для 
вашего исправлеюя, обличать другихъ? Законъ данъ не 
другому кому, а вамъ.—Закономъ здЪеь называетъ св. 
Павелъ весь Ветхий Зав+ътъ “. Такъ и већ наши толков- 
ники. Цфль у Апостола та, чтобъ отнять у Іудеевъ већ 
предлоги, какими, къ своему самообольщеню, могли бы 
они высвобождать себя въ мысляхъ своихъ отъ суда и 
осуждевія Божля. Къ этому направлена вся р$чь его къ 
[удеямь съ перваго поминаня ихъ вистё съ язычни- 
ками (2, 9. 10) досел%. 

Да всяка уста зазрадятся. Объ язычникахъ ужь и 10- 
ворить нечего: они безотвътны. Но и вы, хоть имфли 
бы что-нибудь сказать въ свое оправдање, не можете 
того выставлять; потому что своею невћрностію сами 
себя лишили всвхъ преимуществъ и праведно осуждае- 
тесь пророками. И вы безотвътны: И такииъ образомъ 
ве$ уста заграждаются, —никто ничего не можеть пред. 
ставить въ свое оправдавіе. Даетъ доразумЪть св. Па- 
веть: пророки издали провидЪли, что вы будете вывер- 
тываться изъ-подъ суда; потому такъ тяжко и обвинили 
васъ, чтобы заградить вамъ уста, дабы вы, вникнувъ въ 
хло, признали ихъ осужденіе справедливымъ, обвинили 
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себя, пришли въ раскаяние, и искали оправданія въ томъ, 
въ чемъ искать его указываетъ ваиъ Евангеліе. 

Такъ излагаеть течене мыслей св. Апостола св. Зла- 
тоустъ: „Апостоль доказываеть симъ, что сів сказано 
не просто въ обвиненіе, но дабы законъ пролагалъ так- 
же путь врћ. Таково соглаеіе Ветхаго Зав$та съ Но- 
вымъ, что обвиненія и обличенія имфли безъ сомнфн1я 
цфлю отверсть въ слушателяхъ свфтлую дверь вфры. 
Поелику Іудеевъ то особенно губило, что высоко о себЪ 
думали, что, не разумъя правды Божей и свою правду 
стараясь выставить, не покарялись они правдъ Бохжіей; 
то законъ и пророки предварительно укрощали ихъ вы- 
сокомЪріе и низлагали надменность, дабы, пришедши въ 
сознане своихъ грЪховъ, отложивши свое высокомфрле 
и увидБвши себя въ крайней опасности, притекли они 
съ полныиъ усердіемь къ Давшему имъ прощеніе грф- 
ховъ и приняли благодать чрезъ вфру. Ое самое и да- 
валъ здЪсь разумфть Павелъ, говоря: да всяка уста за- 
градятся. Показываетъ онъ, что Іудеи хотя не смЪютъ 
похвалиться дфлами, но хвастливы и безстыдны на сло- 
вахъ. Посему въ собственномъ сиысл употреблено вы- 
раженіе: да всяка уста заградятся; имъ изображается 
безстыдное и непомфрное хвастовство Іудеевъ, а равно 
и то, что языкъ ихъ надлежало всфии силами обузды- 
вать. Онъ былъ неудержииъ, подобно стремительному 
потоку; но пророкъ обугдалъ его. Когда же Павелъ го- 
ворить: да, — разумћетъ не то, что для того грЬшили, 
дабы заградились уста ихъ; но для того были обличае- 
мы, чтобы нагрёшивши сознавали то.“ 

И тповинень будеть весь мйўљ Богови. Повиненъ Бого- 
ви.—виновенъ предъ Богомъ. Язычники и не поперечатъ 
тому, сознаютъ себя такими. Если теперь и вы примете 
на себя обличеніе пророковъ и сознаетесь, что не иифете 
ч$иъ оправдаться, то выйдетъ, что весь міръ, не по суду 
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только внфшнему, но и по собственному созванію, вино- 
венъ предъ Богомъ. ВсЪ должны созвать, что открываю- 
щійся съ небесъ гнвъ Божій, —сулъ и осуждевіе, — пра: 
ведевъ и неминуемъ. „Не сказалъ: [удеи повинны бу- 
_ дуть, но —весь родъ человъческій. Ибо какъ словами: 
_ да всяка уста заградятся, Апостолъ метитъ (болће) на 
Јудеевъ, хотя и не сказалъ того ясно, дабы р$чь не 
сдълалась колкою; такъ слова: повинень будеть весь ме 
Богови, относятся вмЕстћ и къ Іудеямъ и къ язычникамъ. 
Но и сіе не мало служить къ сокрушенію высокоумія [у- 
деевъ, когда они и въ семъ отношении не имфютъ ника - 
кого преимущества предъ язычниками, но, въ дл спа- 
сетя, наравнф съ ними поставлены. Ибо повиннымъ въ 
собствеввохъ сиыслБ называется тотъ, кто не можетъ 
защитить самъ себя, а имЂетъ нужду въ посторонней по- 
хощи. Таково и наше (съ вами) положеніе (говорить 
какъ бы Апостолъ), послћ того, какъ мы погубили даро- 
ванныя намъ средства ко спасевію“ (Св. Злат.). 

Ст. 20. Зане оть дњль закона не оправдится всяка 
плоть предь Нимә: закономг 60 познанзе зръха. 

Что Іудеи виновны предъ Богомъ безотвЪтно, ее до- 
казаль Апостолъ выше несообразнымь съ закономъ по- 
ведешемъ Іудеевъ и пророческими о нихъ приговорами. 
Теперь на тоже ваводитъ изъ существа самаго закона, 
какъ-бы такъ: и думать не думайте —оправдаться дЪлами 
закона; не нато законъ данъ, а на то лишь, чтобъ всегда 
представлять предъ очи ваши познан1е грЪха и руково- 
дить васеъ къ сознанію грфшности. Вполиъ раскрываетъ 
Апостолъ сіе положеніе ниже, здфсь же только выстав- 
ляеть его. 

Плоть —человЪкъ плоть носящий; не оправдится всяка 
плоть — тоже что никакой человЪкъ, плоть носящій, не 
оправдитея предъ Богомъ дљлами закона. — Дњла закона — 
дла сообразныя съ законохъ. Но какой здћсь разум$ет- 
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ся законъ?—Тоть ли только, которымъ опредфлались 
жертвы и очищенія, или вмфетф и тотъ, которымъ опре- 
дфлялись благочесте и добродътель?--И тоть и дру- 
гой. Первый не могъ оправдывать существенно потому, 
что не имфлъ въ себБ самохъ силы оправдательной, а 
служиль лишь зваменіеиъ и указантемь на то, въ чемъ 
истинно оправдательная сила. Өеодоритъ пишетъ: „это 
все служить знаменемъ инаго, а само по себЪ, будучи 
исполнено, недостаточно къ тому, чтобы совершающаго 
это сдБлать праведнымъ. “—Вторый хотя и могъ бы оправ- 
дывать самъ по себ, ибо въ чемъ и оправдане, какъ 
не въ полномъ исполненіи законовъ благочестія и добро- 
дБтели? —но нётъ надежды получить симъ путемъ оправ- 
даніе потому, что по немощи своей не можемъ мы испол- 
нить сего въ должной полнотћ: такъ что и сей законъ 
безсиленъ къ оправдантю вашему, хотя не самъ по себ%, 
а по нашей вив. Почему и выражевіе такое употре- 
билъ: всяка плоть, чтобъ указать, гдф источникъ без- 
силія, —не въ закон%, а въ васъ. Яко человЪки, плоть но- 
сяще, не хожемъь мы исполнить закона; потому и ду- 
мать нечего, чтобъ кто-нибудь могь оправдаться симъ 
путемъ. „Попользоваль бы законъ, конечно, еслибъ со- 
хранили его тё, которые получили заповфди его; по- 
елику же не сохранили, то по сей случайности онъ боль- 
ше повредилъ, не по природ своей, но по злонравію 
тфхъ, кои не соблюли его, — по ихъ худобъ“ (Әкум.). 
Закономь бо познание грњга. Законъ опредфлялъ все, 
какъ надлежало дЪйствовать, во всякомъ случа; но по- 
елику не давалъ силы къ исполненію того, а плоть увле- 
кала къ противному, то онъ освъщалъ только грёш- 
ность. Пріявшій заковъ видфлъ, въ какомъ случа, какъ 
грёшить, и не могь не сознавать, что грфшитъ, а какъ 
выпутаться изъ этихъ узъ грБха, не видфлъ. Только и 
давалъ ему законъ, что научалъ познавать свою грЕш- 
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ность; но какъ и при семъ познанш грфхъ все же дЪй- 
ствовалъ и увлекалъ, то это познаме лишь увеличивало 
грёхъ: „ибо кто грфшить съ сознаніехъ, тому грозить 
большее наказаніе“ (Өеоф.). „Законъ больше стыдить 
тебя, потому что обнаруживаетъ грЪхи твои. Онъ быль 
причиною того, что грёхъ сталь тебф извЪстенъ; но въ 
твоей было воль бБжать грфха. Поелику не бЕжалъ, то 
навлекъ на себя большее ваказаніе, и вразумленіе закона 
привели тебя къ большей казни“ (Ов. Злат.). Но и это 
послЪднее, —подлежаніе вящшему наказанію за гръшеніе 
съ созвавіемъ, —соотвЪтетвуетъ цБли закона. Таково и 
назначене его, чтобъ держать въ сознани грЪшности 
и въ слЬдствіе того безотввтности предъ Богомъ. 

При всемъ томь однакожь никакъ нельзя думать, чтобы 
грёхъ былъ нфчто роковое, -—такое, что невольно вле- 
чегь къ преступленію, хочешь или не хочешь. Плоть 
дВйствительно влечетъ, но преступленіе всегда совер- 
шается потому, что человЪкъ сахъ самоохотно вожде- 
лвваетъь противнаго закону. Почему по преступлеюіи за- 
кова человфкъ стыдится и чувствуетъ угрызев1е совфсти. 
Это есть свидЪтельство того, что согрБшившій могъ не 
грёшить, но не хотћлъ отказать своему пожеланю злому. 

Нельзя такъ же думать, что поелику дЕлами закона не 
оправдитея никакая плоть, то дфла закона уже не нуж- 
ны. НЪтъ; въ томъ и оправданіе, чтобъ явиться во всеит 
исправнымъ, исполнивъ все требуемое закономъ. Испол- 
ни всю волю Божію и спасешься. Такъ неоднократно 
говорилъ Спаситель, такъ внушали Апостолы. Въ томъ 
и все домостроительство спасеня, чтобъ возвесть насъ 
въ состояніе, въ коемь мы являлись бы совершенно 
правы предъ закономъ. ЗатЬмъ отпущеніе грЪховъ, за: 
ТБиъ благодать на дланіе всякаго добра. И для Гудея. 
и для Еллина, и нынъ для христіавина—одна цфль— 
совершенная вЪрность Закону Божію. Ее и въ виду надо 
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им ть, нимало не ослабляя чувства обязательства къ сему 
вфрою; напротивъ возгрБватемъ сего чувства непре- 
станно подчовляя и оживляя вфру, подающую все, что 
нужно для удовлетвореная сему обязательству. 


в) 


Богъ устроилъ особый дивный образъ спасенія въ Еди- 
нородномъ Сын Своемъ Господь нашемъ Іисус Христ. 


3, 21—80. 


~ 


Доказалъ св. Павелъ, что и Іудеи и язычники —без- 
отвфтно виновны предъ Богомъ и должны подлежать 
суду и осужденію, —открывающехуся съ небесъ гвъву 
Божю (1, 18).—Этимъ возбудилъ у нихъ опасеніе за 
свою вёчную участь и вуфстф желане избавиться отъ 
угрожающей бды. Приведши же всъхъ въ такое на- 
строеніе, онъ предлагаетъ ииъ теперь, гдф могуть они 
укрыться, если не хотять погибнуть. Богъ, говорить, 
устроилъ для веБхъ путь спасенія въ Сын$ Овоеиъ: обра- 
титесь къ Нему вфрою и спасени будете. Бл. деодоритъ 
пишеть: „ Велъ Апостолъ р$ёчь о жившихъ вић закона 
и подъ закономъ, и обличилъ, что одни преступили за- 
конъ естественный, а друге заковъ Моисеевъ, и до- 
стойны крайняго наказанія. Въ этомъ подражалъ онъ 
наилучшему врачу, который сперва даетъ видть страж- 
дущииъ тяжесть болЁзни, а потомъ уже предлагастъ въ 
помощь цВлительное врачевство. Ибо такъ и онъ, обли- 
чивъ беззаконіе тфхъ и другихъ и показавъ, что под- 
лежатъ они отвЪтственности и достойны наказаня, —пред- 
лагаетъ наконецъ врачевство вфры, и открываетъ чело- 
вфколюб1е Божественнаго домостроительства. “ Св. Зла- 
тоустъ говорить: „ Апостолъ, посл того, какъ увеличилъ 
страхъ, начинаетъ уже слово о дарахъ благодати, и воз- 
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будивъ въ слушателяхъ сильное желаніе получить отпу- 
щеніе грЪховъ, говорить “— 

Ст. 21. Нынь же кромњ закона правда Божіл явися, 
свидњтельствуема оть закона и пророковь. 

Нынњ әже, —послЪ того, какъ и язычняки и [удеи до- 
вольно уже научены опытомъ, что ни тБ, ни другіе не 
хогутъ стяжать настоящей праведности предъ Богомъ, 
и не имБють потому освованія надежд спасенія. Апо- 
столь предыдущим обличенемъ не насильно набиваль 
сознате виновности и бБды отъ нея, но раскры- 
вать то, что смутно, или явственно, у всёхъ лежало на 
совфети. Онь приводилъ только въявь, или точнфе опре- 
дЬлялъ. Потому - ныню же можно объяснять: по испол- 
неній положеннаго для пришествія Христова времени. 

Кромњ закона — какого? Конечно даннаго Іудеямъ. Но 
какъ ниже онъ говорить о правд в0 всњх2 и на встхь 
вњрующилъ: нњсть 60 разнствзя (—22); то подъ словомъ: 
хромю закона можно доразум$вать намекъ на все, чБмъ 
до пришествія вфрф надфялся человфкъ оправдаться 
предъ Богомъ, т.-е. не на писанный только законъ, но 
и ва неписанный. Говорить же о писанномъ, потому что 
непосредственно предъ симъ шла о немъ рћчь, и пото- 
ху, что если кромњ 0, то тъмъ паче кром% всего дру- 
гаго. Дивное вчто предлагаеть Апостолъ: ибо „если 
живше въ закон не только не избЪгли наказавія, но 
даже навлекли на себя тягчайшее; какъ можно безъ за- 
кона не только избфгнуть казни, но еще оправдаться? “ 
(Св. Злат.). Почему — кромт закона не значить— при нару- 
шеніи закона, но то значить, что предлагаемый новый 
способъ оправданя хотя есть хромь закона, таковъ одна: 
кожъ, что чрезъ него исполнится весь законъ, и правда 
явится въ совершенств$: ибо крохф правды нЪтъ спасевія. 

Правда Бомзя явися. Правда Божія или божествен- 
ная, совершенная и полная правда, или „правда, Богомъ 
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даруехая“ (Әкум.). Можно соединить то и другое: полная 
правда, Богомъ даруемая. Богь устроилъ и предлагаетъ 
всЪмъ такой образъ спасенія, въ коемъ всё силою Бо- 
жею вводятся въ совершенную праведность. —4 вися, 
открылась, будучи доселБ сокровенною, только какъ 
обЪтованная. Св. Златоустъ говоритъ: „Апостолъ сказалъ 
не просто —правда, но правда Божіл, достоинствомъ 
лица доказывая величіе дара, и твердость общая. 
такъ какъ Богу все возможно. И не сказалъ: правда да- 
на, но-—я6вися, дабы не могли винить его въ нововведени. 
Ибо являться может только то, что существовало преж- 
де, но было сокрыто.“ 

Или —явися—открылась на дфлВ. Указываеть будто 
на хриспанъ: ви у васъ Јудеи, ни у васъ-— язычники 
нзть праведности, но посмотрите на христіанъ, какъ ови 
всБ святы. Воть гдф явною для всъхъ представляется 
праведность. 

Свидътельствуема отз закона и пророков. Подтвер- 
ждаетъ, что это не новость; а такъ было предназначено 
въ началф и такъ предсказано и предъизображено въ 
законъ и пророкахъ. Не мое это ученіе. Посмотрите въ 
законф и пророкахъ, и увидите, что всему сему такъ 
слдуетъ быть по Божескому предначертавію. „Не при- 
ходи въ смущеніе отъ того, что правда Божія дарована 
только ныв%, говоритъ Апостолъ, и не затрудняйся симъ, 
какъ дБлохъ вовыиъ и необычайнымъ. О семъ издревле 
говорили законъ и пророки. Часто доказалъ это Апо- 
столъ выше, а частію докажеть въ посл дети. Выше, 
когда приводилъ слова Аввакума: праведный от» впры 
жив будетз, а въ послдствіи, когда укажеть на Авраама 
и Давида, которые говорили тамъ тоже. Ибо у Іудеевъ 
были въ большохъ уважении и Аврааиъ и Давидъ; одинъ, 
какъ патріархъ и пророкъ, а другой, какъ царь и пророкъ; 
и обЕтованія о семъ даны были имъ обоимъ“ (Св. Злат.). 
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Ст. 22. Правда же Бомля опрою Іисусь Христовою 
во всњаљ и на всњаљ впрующить: нњоть бо разнствія. 

Для устрашенныхъ судомъ, жаждущихь однакожъ спа- 
сетя, очень утфшительно было слышать: нын лвися 
правда Божзя. Но тімъ неудержимЪе могло быть жела- 
пе опредфленнфе знать, что это за правда Божія. Скажи 
намъ поскор+е, какая это правдаѓ и въ чемъ она! — Воть 
она! — Правда Божія върою Іисусь Христовою, — т.-е. 
чрезъ вру во Іисуса Христа. Какъ праведность совер- 
шается симъ путемъ, Апостолъ объясняетъ ниже, имен- 
но, —что уввровавшій получаетъ отпущеніе грЪховъ и 
благодать Ов. Духа, которая, вошедши въ сердце, изго- 
няетъ грБхъ изъ него и вселяетъ въ немъ праведность. 
Здесь только общее объ этомъ ставить положеше: правда 
Божія возможна и дЪломъ является только вёрою Тисусь 
Христовою, давая разуиёть здБсь подъ врою Іисусъ 
Христовою все новозавћтное домостроительство спасевія. 
усвояемое искреннею, сердечною вЪрою въ Господа. Өео- 
дорить пишетъ: этими словами „повторено сказанное 
прежде, чтобы восполнить недостающее. Поелику Апо- 
столь сказалъ: правда Божія явисл, а потохъ внесъ въ 
рёчь н$что иное; то, понеобходимости повторивъ слово 
че, указуетъ, что пользуются сею правдою по вЕр% во 
Владыку Христа, будуть ли пожелавшіе улучить ее Тудеи, 
будуть ли Еллины. “ 

Во всњаљ и на всњхг наши толковники въ слЪдъ за 
Өеодоритожъ понимаютъ такъ: „ сказавъ: 60 6сњ2%, разу- 
„феть [удеевъ, а сказавъ: на всфхъ-—вфровавшихъ изъ 
другихъ народовъ.“ Это понимане оправдывается сл%- 
дующихи за симъ словами: нюсть бо разнстея. Можно 
и такъ понимать, что Апостолъ сииъ повторентемъ хо- 
тёть кр$иче утвердить мыель о всеобщности спасенія 
вфрою Шисусъ-Христовою, внушая и то, что это есть 
единственный для всфхъ образъ спасенія, и что онъ 
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открыть для веъхъ и всБмъ предлагается, никто изъ него 
не исключается. Можно еще и такъ понимать: 60 66%75 
єс — внутри всЕхъ, а на всъл5— т. —надъ всЪми, поверхъ 
всфхъ. Правда Божія вфрою Іисусъ-Христовою внутри 
всБхъ дЪйствуеть и совершается, —и на всВхъ прости- 
рается. Тамъ разумъются увЪровавшіе, вкусивипе пра- 
ведности, а здБсь указывается. сила домостроительства 
Христова, довлфющая для всего человВчества, во веЪ 
вфка и на весБхъ простирающаяся. Тамъ ублажаются 
увфровавппе, здЪсь приглашаются еще не увфровавипе, 
указавіеиъ на осфняющую ихъ спасительную силу Хри- 
стову. 

Во всъаљ и на всњхь впрующихь. Сила домостроитель- 
ства Христова простирается на всфхъ, но усвояется 
только вБрующими, — тБми, кои съ искреннею в%рою 
пріемлютъ благовъесте Евангеля и исполняютъ, чего 
оно требуетъ, кои, т.-е., рёшаютея, отвергшись нечестія 
и мірскихъ похотей, уњломудренно, благочестно и пра- 
ведно жить въ мір. Въ словахъ: вњрою Гисусь Христо- 
вою указывается на домостроительство спасенія, совер- 
шенное Іисусомъ Христомъ; а въ словахъ: на всња5 и 
60 встањ вњрующиаљ указывается на усвоенте его вћрою, — 
на то, что въ благахь сего домостроительства можно 
сдЪлаться участникомъ только посредствомъ живой вфры. 

Нюсть бо разнствія. Только одно требуется: вЪрь 
искренно; прочія же вс отличія, коими различаются меж- 
ду собою люди и народы, не имфють въ семъ дфлф ни- 
какого значенія, —ни за ни яротивз, не даютъ никакого 
права, и не отнимаютъ никакого. Искренняя вфра сгла- 
живаетъ веф разности, и всъмъ равно открываетъ входъ 
въ дворъ правды Божей. Поставляя это слово, Апо: 
столь однихъ, Гудеевъ, смиряетт, а другихъ, язычников, 
воодушевляетъ. Тфмъ говорить какъбы: нечего вамъ 
выситься, а этимъ: нечего вамъ отчаяваться. Никто не 
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ихђетъ права, но и никто не отверженъ безправтемъ. Кто бы 
ни пришелъ, не по другому чему облекается въ правду, а 
только по въръ. Когда нЪтъ вЪры, кто бы ты ни былъ, ничего 
не получишь; и когда есть вЪра, кто бы ты ни былъ, ничфиъ 
задБленъ не будешь. Принеси вфру,—и купишь одежду 
правды, облечешься въ нее, и свфтло прославишься въ 
ней, какъ бы ни было прежде низко состояніе твое. 
Ст. 23. Вси бо соръщиша, и лишени суть славы Божзл. 
Одна сторона, въ какоиъ отношени несть разнетвія, — 
что вс$ согрфшили и лишены за го славы Божей; другая, — 
что веБ оправдываются туне (—24). Что вс согрёши- 
ли это доказалъ Апостолъ выше, изводя на судъ и языч- 
ника и Гудея. Знали, какъ надлежало жить, а жили про- 
тивно Тому; грёшили слфдовательно съ сознашемъ гр$ха, 
попереча совети и подавляя ее, грБшили гр$хомъ смерт- 
ныхъ. „Не говори ив: тоть Еллинъ, тотъ Скиеъ, тотъ 
Өракіянинъ (а я Гудей); ве равно виновны. Если ты полу- 
чилъ законъ, то изъ закона научился единственно, какъ рас - 
познавать грхъ, а не какъ избфгать онаго“ (Св. Злат.). 
И лишени суть славы Божія. Лишени суть —ӧсте- 
(дута: —не имають славы Божей, нтъ у нихъ славы 
Божей. А это можеть имЪть и такой смыслъ: н$ть у 
нихъ или отъ нихъ славы Богу. СогрБшили и нЪтъ отъ 
нихъ славы Богу, не славится у нихъ и отъ нихь Богьъ, 
а напротивъ хулится имя Божіе ими. Такъ Әкуменій: 
-отетали отъ прославлевія Бога, — вс отпали отъ воз- 
заявія Богу достодолжнаго чествования; Гудеи, яко пре- 
‘тупники заповЪдей закона, язычники, какъ идоламъ по- 
кланявшіеся. “ — Но прямфе здфеь та мысль, что они 
грховъ ради лишены славы, коею были бы облечены 
оть Бога, еслибы не гршили, а ходили въ волЪ Его и 
исполняли Его заповћди. ТФ, кои къ Богу прил$пляются 
и в$рными Ему пребываютъ, носять на себ отевЪтъ 


славы Божей. Богъ облекаеть ихъ сею славою, ради 
15 
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качествующаго въ нихъ богоподобія. Такъ быть пред- 
опредфлено вначал%; и такъ было въ первозданныхъ. По 
преступлении заповЪди похеркла сія слава, и остается 
померкшею; и не только не возстановляется челов комЪъ, 
но еще боле и болЪе помрачается. Не почтили досто- 
должно Бога вфрностшю заповЪдямъ Его, и Богъ совлекъ 
ихъ предопредфленной имъ славы. — Св. Златоустъ гово- 
рить: „дабы Јудеи не сказали: мы хотя и грЬшимъ, 
впрочемъ не такъ, какъ язычники, Апостолъ присовоку- 
пилъ: и лишени суть славы Божіл. Хотя твои грфхи и 
не одинаковы съ гр$хами другихъ; впрочемъ и ты рав- 
но лишенъ славы. Ибо и ты оскорбилъ Бога; а оскор- 
битель принадлежить не къ прославленнымъ, но къ по- 
стыжденнымъ. “— 9еофилактъ пишеть: „Если онъ (Іудей) 
и не такъ согръшилъ, какъ язычникъ, но славы лишенъ 
одинаково; потому что оскорбилъ Бога, а оскорбитель 
такой пожинаеть плодъ не славы, но безславія. “ 

Не одни впрочемъ Јудея таковы, но вс вообще ео- 
гръшивше. Поминая о сей слав%, Апостолъ хочетъ раз- 
дражить ихъ ревность —– принять м$ры къ возетановленію 
ея. Ибо что можеть быть достойнфе нашихъ стремле- 
ній, какъ не то, чтобъ быть облеченвыми славою Бо- 
жіею!— Но это возбужденіе ревности могло смфнаться 
отчаяніемъ по причин повсюдной, прежде изображенной 
Апостоломъ, гршности, изъ которой вытти нЪтъ силъ, 
слЬдовательно и удостоиться славы. Въ предотвращеніе 
этого Апостолъ и спБшитъ указать на богоучрежденный 
путь къ праведности, предлагаемой Евангеліемъ: оправ- 
даеми туне и проч., говоря какъбы: „но ты не стра- 
шись; я се не для того сказалъ, чтобы ввергнуть тебя 
въ отчаян1е, а для того, чтобы показать человћколюбіе 
Владыки“ (Св. Злал.). 

Ст. 24. Оправдаеми тунг благодаттю Ро, избавлені- 
емз, еже о Христњ Тисусњ. 


Глава 53. 24. 221 


Оправдаеми —01х0:05реуо: —что значить: и получая от- 
пущене грЪховъ, —будучи обезвиняемы, и получая пра- 
_ ведность, дфлаемы будучи праведными ДФло спасенія 


‚ веотложно состоитъ въ Томь и другомъ; то и другое, 


потому; можно и должно совмфщать въ семъ единомъ 
слов. 

Что касается до теченія самой рћчи, то это слово съ 
предъидущимъ можно сочетать такъ: и оправдываются 
уже благодатію, или: такъ что они оправдываются уже 
благодатю. Мысль же здесь такая: они въ такомъ сө- 
стояю1и, что имъ оправдываться иначе нельзя какъ бла- 
годатію; или: если есть для нихъ возможность оправ- 
датя, то не иначе какъ благодатію, что Богъ и устро- 
илъ для нихъ. Внушается, что все уже готово къ тому; 
приди только и возьми. Прежнее все негоже; единствен- 
во благопоспъшное есть мною предлагаемое оправдавіе 
благодатёю туне. 

Благодать здЪесь — благость и человБколюб1е. Никакой 
нужды со стороны Божей не было къ тому; устроено 
все по единой Божей благости. И мы, человфчество, 
съ своей стороны ничего не представили и не могли 
представить такого, чЪмъ бы заслуживалось это дивное 
оправданіе. Безиредфльно человъколюбивый Богъ сжа- 
лился надъ нами и туне устроилъ для насъ способъ оправ- 
датя. Благодатю означается источникъ или причина въ 
Бог домостроительства нашего спасенія; средство же 
къ тому— искупленте. 

Избавленемь, еже о Христь Іисусњ. Избавлетіемъ— 
д тўс ёлолотросеоҳс̧, т.-е. чрезъ искупленіе. Искупле- 
ше—воть единственный способъ оправданія! — Искупа- 
ютъ, когда уплачиваютъ за кого деньги и высвобожда- 
ютъ его изъ узъ рабства. Родъ человЪческій чрезъ па. 
еше прародителей попалъ въ рабство грЪху и діаволу, 
обладавшимъ ихъ по причин виновности его, привлек- 
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шей на него и державшей надъ нимь клятву Божію. 
Для спасенія его надлежало снять клятву, давъ правед- 
ное основаніе къ обезвиненію его, и затБиъ влить въ 
него новую силу во истребленіе силы грћха, и чрезъ 
то отразить власть діавола. Все сіе совершилъ Господь 
Јисусъ Христосъ, Сынь Божій Единородный и Богъ, 
принявъ на Себя естество человЕческое, и ихъ умерши 
на крест, воскресши, возвесшись на небеса, возеБдши 
одесную Отца, и Духа Святаго низпославши на св. Апос- 
толовъ, а чрезъ нихъ и во все человфчество. Все сле 
въ совокупности и есть дохостроительство спасенія на- 
шего, или искупленіе рода человъческаго. Приступающіе 
къ нему вфрою получають отпуцевіе грЪховъ, а потомъ 
и благодать Духа чрезъ таинства, и являются не толь- 
ко обезвиненными, но и праведными, во внутреннемъ 
строф своемъ. Искупленіемъ иногда означается и не все 
домостроительство спасенія, а одно то дЪйствіе его, 
что Господь крестною смертію Своею избавилъ насъ 
отъ лежавшаго ва насъ осужденя и тяготившей насъ 
клятвы Божей. Въ выкупъ за насъ-—неоплатныхъь долж- 
никовъ —далъ Онъ кровь Свою. Онаи вошеть паче Аве- 
левой, но призываеть свыше не кару, а совершенное 
оправдане на всякаго върующаго. 

Отт. 30. 26. Егоже предположи Боб очищене вњрою 
в крови Ею, въ явленіг правды Своея, за отпущение 
прежде бывшить грња,овъ, вь долготерпънш Божіц и в5 
показане правды Его в5 нынњшнее время, во еже быти 
Ему праведну, и оправдающу сущаю отз впры Тисусовы. 

Выше все уже сказано о спасеніи въ ГосподВ Іисусф 
ХристБ (—21—24). Можно бы прямо и къ заключеню: 
:0њ убо похвала? — (27). Но таково свойство духа ев. Пав- 
ла, что, коснувшись спасевія въ ГосподЊ, не иогъ онъ 
ограничиться краткимъ на то указаніемъ. РЪчь его при 
семъ начинала течь быстрымъ потокомъ, чтобъ много- 
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сторонне обнять и полнфе представить сіе великое д%ло 
Божія къ намъ благоволенія. Такъ дБлаетъ онъ и здфсь, 
выясвая ту особенно истину, что Богъ, милуя васъ въ 
Господ, милуетъ правдою; не по поблажкВ милуетъ на 
перекоръ правд%, а потому, что правда удовлетворена, 
и открыла путь къ намъ милованію Божію. Видлъ Богъ, 
что вЪтъ спасевія, если не помощь свыше; но мы загра- 
зили ей путь своею виновностію. Что же творить бла- 
гость Его? — Сына Своего Единороднаго даетъ, чтобъ 
Овъ безвинно понесъ на себф вину всфхъ и удовлетво- 
рилъ правд Его. Когда же правда удовлетворена, что 
хожетъ препятствовать низойти помощи къ намъ свыше? 
Й нисходить; но нисходить праведно, чрезъ удовлетво- 
ретше правд въчной. И когда устроенъ путь сей, на 
веБхъ ли безъ разбора изливается милость свыше? НЪїъ,— 
а только ва вфрующихъ. И туть слЪдовательно правда. 
Представь вру, —и получишь восполнеше всего, въ чемъ 
недостаточествуешь ко спасенію. Такъ домостроительство 
спасенія все устроено туне, и всякой спасается туне, но 
все сле совершается праведно. И въ семъ дл бегпре- 
дльной благости сіяетъ правда Божія. Въ показаніе 
ея-то такъ это и устроено. 

Егоже предположи Бог. — Роже — Сына Своего Еди- 
вороднаго, воплотитися им$вшаго и плотю Своею подъ- 
ять крестную смерть за грЪхи всфхъ. /редположи — проё- 
бето —можетъ означать и — предложилъ; но какъ Апо- 
столъ въ слВдъ за симъ бросаетъ взоръ на предшество- 
вавшее пришествію Господа состоян1е, то правильне 
будетъ — предположилъ. „Давая разум$ть, что сіе не есть 
что-либо ведавное и новое, Апостолъ говоритъ: яредно- 
ложи“ (Св. Злат.); „дабы показать, что избавленіе кро- 
вю Христовою предопред$лено издревле“ (Өеоф.); „при- 
водя на мысль древній о семъ совЪтъ“ (Экуи.). СлЪдо- 
вательно предположилъ отъ вфка ВБогъ-Отецъ не безъ 
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Сына и Духа. „Сказавъ: предположи 05, и тъиъ пока- 
зывая, что сіе есть дБло Отца, показываетъ также, что 
оно принадлежить и Сыну. Ибо Отецъ предположилъ, а 
Христосъ совершилъ сіе дёло Своею кровію“ (Св. Злат.). 
Очищеніе вњрою в5 крови Его. Очищені — іћасттроу — 
очистилище. Такъ называлась златая дщица, покрывавшая 
ковчегъ, на которой по краямъ утверждались Ангелы, ео- 
единявше вверху свои крылья и образовывавшіе такимъ 
образомъ мЪсто, гдъ Богъ давалъ отвЪты Свои. Въ день 
очищенія, или всеобщаго покаявія сыновъ Израиля, — и 
только въ этотъ день. первосвященвикъ входилъ съ жер - 
твенною кровію во святая святыхъ, и кропилъ кровію сед- 
мижды на очистилище (Исх. 25. Лев. 16). Богъ невидимо 
присущъ былъ надъ очистилищемъ и принималь кровь 
сю, какъ жертву умилостивленія. Чрезъ это и святилище, 
и жертвы, и весь Израиль дфлались очищенными отъ все- 
го нечистаго, приражавшагося къ нимъ въ продолжен1и 
года.—Въ этомъ нельзя не видЪть великаго символа очи- 
щенія всего человфчества кровно Сына Божія. Очистили- 
ще, пріемля кровь на себя, предноеило оную Богу, здЪеь, 
же присущеху. Господь Јисусъ Христосъ, орошенный соб- 
ственною Своею кровію и на (Себ ее имъвшій, предно- 
ситъ оную Богу-Отцу, съ Коимъ ·-нераздБльно пребываетъ 
и по воплощении, — и есть такимъ образомъ пепрестающее, 
вфчно дфйственное очистилище рода нашего. Что про- 
образовательное очистилище давало однократно и на одинъ 
годъ, то въ Господъ кровлю Его, на Немъ сущею, дается 
непрерывно и во всф вфка вЪковъ. Слю истину и внуша- 
еть Апостолъ, когда говоритъ, что Богъ отъ вЁка поло- 
жилъ быть Господу Іисусу Христу для насъ очистилищемъ, 
или умилостивилищемъ: ибо умилостивляетъь Бога и пр1- 
емлетъ отпущені1е грфховь нашихъ, которое и есть истин- 
ное очищене.—Такъ всф наши толковники. Полнфе 
всБхъ изобразилъ это бл. Өеодоритъ. Воть его слова: 
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„Очистилищемъ служила златая дщица возлежала же 
она на ковчег, съ обћихъ сторонъ имЪла изображенія 
херувимовъ; на немъ служащему архіерею д%лалось 
явнымъ Боже благоволене. Посему Божественный Апо- 
столь учить, что Владыко Христосъ есть истинное очи- 
стилище. Ибо оное древнее было прообразомъ сего истин- 
наго. Имя же сіе приличествуетъ Ему, какъ человЪку, 
а не какъ Богу. Ибо какъ Богъ, даетъ Онъ отвЪты чрезъ 
очистилище, а какъ человћкъ, пріемлетъ и сіе наименоване, 
какъ и другія, какъ-то: овча, агнецъ, грЪхъ, клятва, и тому 
подобное. Но древнее очистилище было безкровно, какъ 
неодушевленное, принимало же на себя каплю крови 
жертвенныхь животныхъ; а Владыка Христосъ—и архі- 
ерей, и агнецъ, и собственною Своею кровію пріобрЕлъ 
спасеніе наше, востребовавъ отъ насъ одной вЪры.“ 
Вњрою въ крови Его. Не върою въ кровь, а очищеніе 
въ крови посредствомъ въры. Кто испачкался грязью, 
омывается водою, погружаясь въ нее, и чистъ бывает». 
Кто оскверненъ грхами, омывается, погружаясь въ кровь 
Христову и чисть бываетъ отъ сквернь грФховныхъ. 
Кровь Христова есть баня, омывающая грВхи всякаго, 
погружающагося въ нее. Какъ же совершается сте по- 
груженіе’ ВЪрою. ВЪрою всякъ привлекаеть на себя 
очистительную кровь Христову. Кровь Христова, по 
силБ своей, уже очистила грБхи всего міра; но всякій 
лично содфлывается очищеннымъ ею, когда вЪрою вос- 
племлеть на себя окроплете или орошеше кровію 
Христовою. Таинственно сіе совершается въ водной ку- 
пли крещенія, и посл въ слезной купЪли покаявія. 
Устроилъ для насъ Богъ показанный образъ оправда: 
вія вә явлене правды Своея, чтобъ для вефхъ явно было, 
что Онъ милуеть и оправдываетъ не по произволу, или 
преизбытку благости, а праведно. Миловать, когда прав- 
да не удовлетворена, не допустила бы правда; но когда 
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удовлетворена правда, сама правда требовала похилова - 
нія. Удовлетворене правд устроено независихою бла- 
гостю Божіею, есть свободная благодать, благодать. 
туне даемая. А посл удовлетворенія оправдате дБй ~ 
ствуется уже не по одному преизобилію благости, но и 
по правд. Апостолъ и говорить здфеь о семъ, —чтоО 
въ оправданіи насъ или въ очищевіи кровію Господа 
Іисуса Христа Богъ являетъ правду Свою. 

Се явлевіе правды представляетъ онъ въ двухь ви- 
дахъ—до пришествія Христова, и по пришествіи Хри- 
стовомъ. Къ первому относятся слова: 65 явлене правды 
Своея, за отпущен прежде бывшить грњховь, в5 долго - 
терпюни Божи; ко второму: и в5 показаніє правды Его 
в5 настоящее время, во еже быти Ему праведну, иоправ- 
дающу сущаго отз вњъры Іисусовы. 

Какъ явлена правда Божія до пришествія Христова? — 
Такъ, что Богъ, взирая на имБющую быть крестную смерть 
Господа, долготерпфливо сносилъ грфхи согрёшавшахъ 
въ то время, не наказывалъ ихъ, какъ заслуживали, не 
погублялъ въ конецъ. Эту мысль подаетъ русскій пере- 
водъ, который гласитъ: для показањя правды Ею вә 
прощензи гртњасовь, содъланныхь прежде. — Вь прощензи. 
Прощеніе пареск,— что значить пропущене чего безъ 
вниманія, минованіе чего, будто не зам чаешь. Апостолъ 
хотфль посему выразить мысль, что Богъ, хотя и про- 
пускалъ безъ вниманія, не наводиль очей правды на 
прежде бывше грфхи, тёмь не менфе однакожь и въ 
семъ являлъ правду, ибо напередъь положилъ быть Гос- 
поду Іисусу очищеніемъ для веБхъ въ крови Его. Итакъ, 
взирая на сію кровь. Овъ праведно миловалъ прежде 
согрёшившихъ. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „и собственную 
Свою благость показалъ Богъ, въ продолжевіе иногаго 
времени являя долготерпфвіе людяиъ, нарушающихъ за- 
конъ, но и правду Свою сдфлалъ для всфхъ явною. Не 
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напрасно терифль людей преступающихь законъ, но 
уготовляя имъ сіе врачевство.“ Также и Амвр. 

Такъ выходить, если смотрЪть изъ подзаконнаго вре- 
хени въ благодатное. Но если схотр$ть изъ благодат- 
наго въ предшествовавшее, то породится другая мыель, 
именно: Богъ положилъ быть Господу Іисусу очищенемъ 
для вефхъ въ крови Его, по причивЪ отпущенія прежде 
бывшихъ гр$ховъ, чтобъ въ семъ отпущевіи не нару- 
шалась, а явлена была правда Его. Какъ будто вопросъ 
раждалея у Апостола: Господь пречистый проливаетъ 
невинно кровь плоти Своей,/—за что?—За отпущене 
прежде бывшихъ грБховъ. Прощалъ Богь милостію, а 
правда не была удовлетворена. Се воздаетъ Онъ долж- 
вое и правдЪ, проливая неповинную кровь Сына Сво- 
его, —возм$щаетъь правдф за прежнія милости; и такихъ 
образохъ дЪлаетъ, что чрезъ прощевте прежвихъ гр%- 
ховъ правда никакого не понесла ущерба. —На сію мысль 
ваводитъ славянскій переводъ: за отпущене прежде быв- 
шить грњховь, который (переводъ) точь-въ-точь соотвЪт- 
ствуеть греческому: д.4 тіру паресиу. | 

Такія мысли подаются, если слову 1порес!с — давать 
значенте: пропущевіе, отпущете. Но оно значить еще 
разслаблевіе, крайній упадокъ силъ, смертная агонія. 
Наши толковники, крои приведенныхъ, принииаютъ его 
въ семъ значени, и выраженіе ба ту паресгу, —пони- 
хаютъ: по причин крайняго растлёая нравственнаго 
или омертв$вя. Св. Златоусть говорить: „012 тїу преси 
значить: по причин разелабленія отъ прежде бывшихъ 
грёховъ. Сильно выражается. Не сказалъ: по причинЪ 
грёховъ, но по причинћ разслабленія или омертв$ я 
отъ грёховъ. Не было уже надежды къ выздоровленію; 
вапротивъ какъ разслабленному тзлу нужна была выс- 
шая помощь, такъ и умершей душ. Богъ оказалъ намъ 
великое долготерпніе и человЪколюбіе. Когда дошли 
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мы до отчаянія, зло возрасло, грЪхи умножились; тогда. 
Богъ явилъ силу Свою, дабы уразухЪлъ ты, какое у 
Него обиме правды. Еслибъ сіе сдфлано было въ нача- 
лБ, то не казалось бы столько чудныхъ и необычайнымъ, 
какъ теперь, когда испытаны уже были веф способы 
врачеванія.“ Также понималъ Фотій у Экуменія, самъ 
Экуменй и Өеофилактъ. И у св. Антонія великаго, св. 
Макарія, св. Ефрема, св. Василія великаго и другихъ 
встрЪчаетея мысль, что до Рождества Христова Богъ 
разные употреблялъ способы къ исправлемю людей, — 
естественнымъ законоиъ руководилъ, далъ законъ чрезъ 
Моүсея, посылалъ пророковъ. Но какъ ничто не помогло 
и люди дошли до послфдняго нравственнаго растлћнія, 
то Онъ послалъ наконецъ Сына Своего, чтобъ увраче- 
вать такую бол$знь нашу очистить и обновить есте- 
ство наше. 

Въ такомъ случаё—в5 явленіє правды (Овоея—будетъ 
озвачать — не въ явленіе правосудія, а въ явлене пра- 
ведности и святости. Увидфль Богъ, что люди никакъ 
не могутъ управиться съ собою и стать на правый путь; 
почему рёшиль Свою влить правду въ нихъ, какъ свЂ- 
жую кровь впускаютъ въ растл$нный организмъ, — и явить 
ее такихъ образомъ въ нихъ. А чтобъ это могло совер 
шиться, Сына Своего Единороднаго далъ, да будетъ очи- 
щеніемъ для всфхъ врующихъ, —не такъ только, чтобъ 
ради Его грфхи прощались, но такъ, чтобы върующіе 
внутренно содфлывались чистыми и святыми чрезъ вос- 
пріятіе благодати Духа Святаго вфрою.— Св. Златоустъ 
говорить: „что значить явлене правды?—Какъ явленіе 
богатства состоить въ томъ, чтобы не только самому 
быть богатымъ, но и другихъ дфлать богатыми, — и явле- 
нів жизни, чтобъ не только самому быть живымъ, но и 
мертвыхъ оживлять, —и явленіе силы, чтобы Ве только 
самому быть сильнымъ, но и укрЪплять изнемогшихъ; 
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такъ и явлеше правды состоитъ въ томъ, чтобы не 
только самому быть праведнымъ, .но и другихъ, иетлв- 
шихъ во грБхахъ, вдругъ дфлать праведными. “ Въ явле- 
ве такой-то праведности и положиль Богъ Господа 
[исуса очищеніе върою въ крови Его. 

Таковы иысли въ словахъ: 65 явление правды (803, 
за отпущеще прежде бывшить грњтовь. Олълующія за симъ 
слова: 65 долготерпњнзи Божш, указывають на время 
предшествовавшее пришествію Сыва Божія во плоти, 
когда Вогъ долготериълъ. И какую изъ показанныхъ 
мыслей ни избрать себ, они ко всякой подходятъ въ 
семъ значени, съ малыхъ лишь примфненемъ къ избранной 
мысли. Но что териБлъ и чего ждалъ Богъ?— Ждалъ, 
пока исполнится время и люди сдфлаются способными, 
принявъ Евангеліе, вступить на новый путь правды подъ 
освященіемкъ и руководсетвохъ благодати. Или ждалъ, 
пока люди перепробуютъ ве свои способы, и наконецъ, 
выбившись изъ силъ, придутъ въ сознане, что самимъ 
имъ исправиться нфтъ возможности. Или ждалъ, не по- 
каются ли, не исправятся ли, какъ ожидаше Божіе дол- 
ютерттъне во дни Ноевы (1 Петр. 3, 20), между тъмъ 
какъ они все болфе и болће погрязали въ грЪхи и рас- 
ттвались въ нихъ; такъ что оставалось или совеБиъ 
предать ихъ пагубъ, или придти къ нимъ съ Своею 
чрезвычайною, для ума непостижихою, похощію. Богъ 
азбралъ послБднее и устроиль особый дивный способъ 
спасенія, который и предлагается нын въ Евангели. 

Какъ является правда Божя въ нынЬшнее время, по 
воплощевіи Бога Слова? 

Предпошлемъ маленькую филологическую заиЪтку на 
слова: И в5 показане правды Его в5 нынњшнег время, — 
именно, что союза и нътъ въ греческоиъ, и что выше — 
8 явленіє по-гречески стоитъ = ёуде у, а здфеь 65 по- 
казаніє—тпрос Будем. Прибавлевіехъ и наши перевод- 
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чики на славянскій языкъ показали, что здфсеь начи- 
нается новый рядъ мыслей, соотвЕтственныхъ однакожуъ 
предыдущимъ, — что вполн$ оправдывается и содержаніемъ 
той и другой половины сего малаго отдфленя, изъ ко- 
ихъ одна начинается словомъ— 65 явленіє, а другая — в5 
показаніе.--Но какая причина, что одно и тоже слово 
уд —тамъ переведено явление, а здЪсь показаше? — 
Никакая, какъ чтобъ выдержать въ перевод оттфнокъ 
мысли, который подаетея—тамъ предлогомъ #5, а здЪсь 
предлогоиъ прос. ’Ех уд м—въ явленіе чего-то вдали, 
какъ чего-то чаемаго, ожидаемаго, какъ цфли. Про; 
Буд, — въ покаваніе того-же предъ очами, какъ испол- 
ненія чаянваго и ожиданнаго,-— какъ цфли достигнутой. 

Посл сего замчанія обратимся къ ръшенію предло- 
женнаго вопроса. Какъ прежде въ отвфть на вопросъ: 
какъ явлена правда Божія до пришествія Христова во 
плоти, представлена не одна мысль; такъ и здфеь въ 
отвЪтъ на то, какъ является сія правда по пришествіи 
Христовоиъ, можно представить тоже не одну мысль, 
ведя ихь въ соотвЪтетвіи съ предыдущими. Беремъ пер- 
вую изъ прежнихь: Богъ явилъ правду Свою въ мило- 
ваніи грфшниковъ до воплощенія Бога Слова тъмъ, что 
миловалъ ихъ не по одному преизбытку благости и че- 
ловфколюбя, но взирая на имфющую быть пролитою 
за нихъ кровь Сына Своего, очистительную силу кото- 
рой они и восприняли, когда Онъ, сошедъ во адъ, вос- 
проповЪдалъ имъ готовое для нихъ избавлеше, искупле- 
ве и очищене вфрою въ Него. Какъ при сей мысли 
является правда Божія, въ миловаши и оправданіи 
грёшниковь нынъ, когда проповфдуется Евангеле?— 
Тоже и здБесь, —тБмъ является правда Божя, что мило- 
ваніе и оправдавіе дается не по безразборному пре- 
избытку благости, а по вр пріемлющихъ с1ю милость. 
ВЪра покрываетъ предъ лицемъ правды сущаго отъ 
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вфры Јисусовы, и оправданіе нисходить на него не безъ 
удовлетворенія, и не безъ участія правды, но праведно, 
съ явлетемъ правды. Әтимъ являеть Богъ, что Онъ 
праведенъ; ибо оправдываетъ того, кто предноситъ вћ- 
ру вь Господа Јисуса Христа. В$ра же сія сочетаваетъ 
и объединяеть вфрующаго со Христоиъ Господомъ, и 
нредетавляетъь его предъ лицеиъ Бога тћиъ же, что есть 
предъ нимъ самъ Господь. Воть въ чемъ правда Оправ- 
дывающаго нын! —Какъ тамъ, такъ и здесь миловане 
опирается на лице Христа [исуса Господа, на всеочи- 
отительную силу крови Его, пролитой за грёшниковъ. 

Если изъ предыдущихъ применъ такую мысль: Богъ 
тъмъ явиль правду Свою въ милованіи прежнихъ грфш- 
никовъ, что за отпущевіе грВховъ ихъ Онъ даль Сына 
Своего, да будеть Онъ кровію Своею очищеніемъ для 
всфхъ вфрующихъ; то показане правды въ нын$шнее 
время будетъ состоять въ томъ, что върующій тотчасъ 
принимаеть на себя капли очистительной крови, -- не 
обратно дфйствуетъ кровь сія, а прямо на сущаго отъ 
вры. По этой мысли крестъ Христовъ съ кровю Его 
представляется водруженнымъ посреди, и очистительною 
силою Своею осфняющимъ и всёхъ прежнихъ грЪшни- 
ковъ и веёхъ настоящихъ. 

Если примемъ мысль св. Златоуста и другихъ нашихъ 
толковвиковъ, —что когда растлніе нравственное дошло 
д0 послЬднихъ предфловъ, тогда Богь рёшилъ влить въ 
человћъчество Свою праведность, и такимъ образомъ явить 
ее въ нихъ; то слова: 65 показаще правды вь нынышнее 
бремя служить будуть подтвердительныиъ повтореніемъ 
прежде сказаннаго, такъ: 65 лвленє правды и проч. — 
65 показане, говорю, правды в5 нынтшнее время. Әтимъ 
предыдущее и настоящее разсЪкается на дв половины: 
таиъ растлВ не, а здфсь начинается праведность и свя- 
тоесть. Новая кровь потекла въ жилахь человћчества: 
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оно стало здравЗть и освящаться. Можно при семъ до- 
пустить, что здЪсь намекается и на дЪйствительный по- 
всюдный опытъ, что върующіе тотчась изиБнялись и 
изъ порочныхъ претворялись въ непорочныхъ и святыхъ. 

Олова: во еже быти Ему праведну и оправдающу бу- 
дутъ при этомъ имфть такой смыслъ: чтобъ явно стало, 
что Онъ не только самъ праведенъ, но и другихъ дЪ- 
лаетъ праведными (Св. Злат.), подъ условемъ взры въ 
Господа [исуса. ВЪра знаменуетъ великій переворотъ въ 
вфрующемъ, и великое изм$неше отношеній къ нему 
Бога. Въ вфрующемъ качествовать начинаетъ возлюб- 
леніе всякой правды и возненавидЪніе всякаго беззако- 
нія, ради любви къ Господу, а свыше разверзается за- 
ключенное прежде небо, и изливаетъ въ сердце вфрую- 
щаго обильную благодать, дающую ему силу плодопри- 
носить правду и святыню, подобно древу, посаженному 
при исходищахъ водъ. 

Таково содержаніе стиховъ 29 и 26, изроченныхъ Апо- 
столомъ въ пояснене, что есть избавленіе еже о Хрис- 
стБ ГисусЪ или оправданіе кровю Его. Изложивъ это, 
онъ снова налегаетъ на Іудея. Трудно было смять его 
гордыню. Потому Апостолъ разные употребляетъ къ тому 
пріемы: то изъ жизни ихъ выводилъ, что они не лучше 
язычниковъ, то пророческими обличеніями живописалъ, 
какъ они ниспали нравами, Теперь отнимаетъ у нихъ 
всякую похвалу указантемъ на установлене Новаго Завћта. 

От. 27. Гдњ убо похвала? Отзнася: которым зако- 
ном) Дњлы ли? Ни, но зокономг втры. 

Какъбы такъ: вы могли бы хвалиться, имћя бого- 
учрежденные порядки; но какъ вы не исполняли сихъ 
порядковъ, то тёмъ самымъ отнимали у себя всякое ос- 
нованіе къ похвал. Но теперь хотя бы вы, спохватясь, 
и обратились къ точному исполненю всего, что вамъ 
повелЪно, это ужь ни къ чему не послужитъ. Другой уже 
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Богъ установиль завфтъ, и первымъ хвалиться отнята 
т васъ всякая возможность. 

Отгнася —6ех\єісіт —исключена, отифнена. „Не ска- 
залъ: уничтожена, но отгнася, т.-е. не имћетъ болће 
мЪста “ (Өеод.). „Не сказалъ: исчезла и погибла, но отёна- 
ся, чЪмъ означается болфе— неблаговрехенность похвалы. 
Хвалиться было время, а теперь уже не время. Какъ 
во наступлени суда нтъ уже времени для желающихъ 
раскаяться, такъ и [удеямъ не время уже было гово- 
рить: мы можемъ исправиться, исполняя законъ, когда 
приговоръ произнесенъ и пришелъ Тотъ, Кто благодатію 
уничтожаеть всякое зло. Имъ должно было заботиться 
объ этомъ прежде пришествия Христова. А когда при- 
шелъ Спасаюций чрезъ вру, прекратилось уже время 
подвиговъ (подзаконныхъ). Поелику вс} средства оказа- 
лись недЬйствительными; Христосъ спасаегъ благода- 
тю. Посему и пришелъ Онъ нын%. А еслибы пришелъ 
въ начал, могли бы сказать, что возможно было спас- 
тися съ помощію закона собственными трудами и заслу- 
гами. Итакъ, дабы не подать случая къ такимъ безстыд- 
нымъ словамъ, Христосъ выжидалъ долгое время. И когда 
по всему стало видно, что людямъ недостаточно соб- 
ствеввыхъ силъ, тогда спасаеть Своею благодатію. А 
кто станеть противор$чить, тоть поступить подобно че- 
ловБку, который, совершивъ тяжкія преступленія, и бу- 
лучи не въ состояніи оправдаться предъ судомъ, осуж- 
денъ и приговоренъ къ казни, но потоиъ освобожденъ 
по царской милости, и по своемъ освобожденіи имфетъ 
довольно безстыдства хвалиться и утверждать, что онъ 
не учинилъ никакого проступка. (Оле надлежало показать 
прежде полученія милости; а когда милость оказава, хва- 
злиться уже не время. Тоже случилось и съ Тудеями. 
Цоелику они сами себя не защитили; пришелъ Христосъ, 
и Своимъ пришествіемъ лишилъ ихъ похвалы. Кто вы- 
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даеть себя учителемъ младенцевъ, хвалится закономъ, 
именуется наставникомъ невзждъ, между тБиъ наравнЪ 
съ ними ихфеть нужду въ Учител и Спасител; тому 
нечЁмъ хвалиться. Если и прежде обр+ъзавіе бывало не- 
обр%заніемъ; то тБмъ паче нывф. Ибо обрЪзаніе уничто- 
жено и для прошедшаго и для настоящаго времени“ 
(Ов. Злат.). 

Которымә законом? „Сказавъ, что отгнася. Апостолъ 
показываетъ, какъ сіе случилось —какъ отгнася“ (Св. 
Злат.). Слово законом можно и въ собственномъ смыс- 
1 разумЪть, и такъ: въ силу чего отёгнася? 

Дљлы ли? Съ греческаго: дфлъ ли? —т.-е. закономъ ли 
дБлъ?—въ силу ли дЪль! —Нтъ; но въ силу вВры, т.-е. 
въ силу Новаго Завта, установленнаго на вр. Какъ 
въ силу в$ры отгнася похвала, это саио-собою понятно. 
Но какъ она могла быть отгнана въ силу дълъ, или за- 
кономъ дълъї Ибо хотя отрицаеть сіе Апостолъ, но 
вопросомъ показываетъ, что с1е возможно. Вакъ же это 
возможно? Возможно въ томъ смысл, что законъ обли- 
чаетъ Јудеевъ. Но это такъ и было, и этого отрицать 
Апостолъ не могъ, когда самъ закономъ обличаетъ Гуде- 
евъ и отнимаетъ у нихъ похвалу имъ. Законъ обличалъ 
и отвималъ похвалу. И нельзя было сказать: ни, не зако 
номъ дфль отгнана похвала. Потому кажется, что этимъ 
вопросохъ и отрицательвымъ отвЪтоиъ: 9/5 ди? ни, — 
Апостолъ хотфлъ только разительнфе представить силу 
вфры, поставияъ напередъ предъ лицемъ ея законъ. Ибо 
можно было сказать и пряхо посл вопроса: которымъ 
закономъ? — Закономъ вфры. 

Ни, но закономь впры. „Вотъ и вру Павелъ назвалъ 
закономъ; онъ для того держится старыхъ наименований, 
дабы сдБлать сноснымъ то, что казалось нововведеніемъ. 
Въ чемъ же состоитъ законъ взры? Въ томъ, чтобы спа- 
саться по благодати. ЗдБеь Апостолъ доказываетъ, что 
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ве возможно Богу, Который не только спасъ, но и оправ- 
даль и даль право хвалиться, не имя для того нужды 
в нашихъ дфлахъ, а требуя одной въры. И говорить 
пе, дабы вфрующаго Тудея пріобучить къ скромности, 
з невфрующаго сиирить и потохъ привлечь. Видишь ли, 
каково богатство вфры?“ (Св. Злат.). 

Отгнана похвала закономъ вфры не затфиъ, чтобъ 
всвхъ покрыть безславіемъ, но чтобъ всфиъ указать путь 
къ истинной слав. Вфрою въ Господа получали отпу- 
щеве грЪховъ и открывали входъ въ себя благодати, 
которая и даетея въ таинствахъ, и вфрнаго условіямъ 
олагодатнаго завЪта освящаетъ и являетъ чистымъ и слав- 
нымь предъ лицемъ Бога, Ангеловъ и человЪковъ. Воть 
похвала! —Такой законъ вфры отифнялъ похвалу зако- 
вомъ,—и чрезъ то, что давалъ вврующимъ, чего не да- 
вать законъ, и чрезъ то, что былъ установленъ не для 
однихъ Јудеевъ, но для већБхъ людей вообще. „Какъ 
скоро явилась благодать и излилась на вс народы, по- 
хвала Јудеевъ прекратилась; потому что Богъ далъ лю- 
амъ короткій способъ ко спасевнію —въру“ (Өеод.). 

Ст. 28. Мыслимь убо вњрою оправдатися человњку, безь 
фло закона. 

Доказавъ, что оправдавіе въ крови Христовой, а не 
въ дЪлахъ закона, заключаетъ р$чь, и говоритъ: „изъ 
всего сказаннаго гаключаеиъ, что всякій человъкъ оправ- 
дывается вфрою“ (Өеоф.). Мыслимә, думаемъ, —мы гово- 
римь обычно о мысляхъ еще неустановившихся; кто ду- 
хаетъ какъ, можеть и передумать. Апостолъ же, говоря: 
мыслим, — ^01орефа, —хочеть сказать: таково непрелож- 
вое правило для нашего умствован1я —твердо содержать, 
что человъкъ можеть оправдаться только вфрою. „Не 
сказалъ: оправдитися Іудею, или живущему подъ зако- 
вомъ, но выражаясь общфе и отверзая дверь спасенія 
всему человфческому роду, употребилъ родовое имя,— 
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общее названіе естества, —говоря: человЪку“ (Св. Злат., 
ср. Өеод.). Предъ этимъ только онъ обнажилъ [удея отъ 
сей похвалы и у дёлъ закона отнялъ силу къ тому, и 
все человЪчество въ семъ отношеніи поставилъ на одну 
линію, указавъ веБиъ одинъ путь спасенія вћрою въ 
крови Господа. Теперь тёже мысли выражаетъ въ фори 
начала, имя въ виду однакожъ все Гудея: ибо онъ одинъ 
стоялъ съ маЪніехъ о возможности спастися инымъ пу- 
темъ, нерфдко даже и по привятіи Евангелія, и не умЪлъ 
скоро примириться съ тБмъ воззрЪніехъ, что отнывЊ 
условіе спасеня одно для всъхъ. Почему и присовоку- 
пилъ: 635 дълё закона, т.-е. безъ жизни по уставу ветхо- 
завЪфтныхь учреждевій Ни къ принатю благовстія, ни 
къ усвоенію благодатныхъ силъ его, ни къ спасительной 
жизни по духу его, дЪла закона не даютъ никому никакой 
подмоги и никакого преимущества. „Їудеевь возмущали 
дв мысли: первая, что тфиъ, которые не спаслись дф- 
лами, возможно спастись безъ дфлъ; другая, что необрЪ- 
заннымъ даны права, раввыя съ Іудеями, которые столько 
времени были воспитываемы въ закон. Сля послЪдняя 
мысль смущала ихъ гораздо больше первой. Посему Апо- 
столъ, доказывая первую, переходить уже къ послЪдней, 
которая столько устрашала Іудеевъ, что они и по при- 
нятіи вфры, возмущаясь сною, обвиняли Петра за Корни- 
ля и за все, что онъ дфлалъ для его обращенія“ (Св. 
Злат.). И сказаннаго довольно было для вразумлен!я, но 
для большаго убъждевія Апостолъ присовокупляеть и 
общее къ тому разсужденіе здраваго смысла, ·· говоря: 


Ст. 29. Или Тудеевь Богь токмо, а не языков? Ей, и 
яЗыко65. 


Апостолъ будто издали видить, какъ [удеи, привыкине 
присвоять себ особыя преимущества предъ Богомъ, про- 
читавъ предъидущее слово, смутились отъ возродившихся 
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въ сердцахъ ихъ помышлеюй: какъ это можно, какъ это 
допустить? — Почеиу спфшитъ укротить сіе волнеше, го- 
воря какъбы: „не смущайся этимъ, [удей, будто какою 
нелЬпостію“ (Өеоф.). Или Гудеевз Богь токмо! „Ужели 
Богъ есть частный какой Богъ? —Изъ сего видно, что 
желающіе унизить язычниковъ, унижають тфиъ славу 
Божию, не дозволяя Богу быть Богомъ всхъ. Если же 
Онъ есть Богъ веБхъ, то о већхъ промышляеть. А если 
о веБхъ промышляетъ, то всфхъ равно спасаетъ чрезъ 
вру“ (Св. Злат.). Обращается Апостолъ къ общему вћ- 
рованю, у веБхъ въ сердцъ напечатлБнному, и тъмъ 
Гдею заграждаетъ уста, а язычника воодушевляетъ. И 
доселБ Богъ не несвидтельствованна Себе оставлялъ и 
язычникамъ, хотя точно очевиднће руководилъ однихъ 
[удеевъ. Такъ слБдовало быть до времени; когда же время 
то прошло, теперь общее веъмъ руководство ко спасенію 
предлагаетъ. СОмыслъ словъ: или Гудеевь только Бог, 
будеть посему такой: чтобы Богъ и навсегда только объ 
однихъ Іудеяхъ особое являлъ попезене, этому быть 
нельзя. Богъ—већхъ есть Богь. До времени это нужно 
было; а теперь Богъ благоволитъ ко вефмъ являть то, 
что доселВ являлъ однимт, [удеямъ. 


Ст. 30. Понеже единь Богь, иже оправдитг обръзани 
0т5 въры, и необръзане епрою. 


Воть какой теперь для већхъ законъ спасенія! Въруй, 
и спасенъ будешь. Обръзанъ ли ты, или не обрфзанъ, 
одна вфра сильна явить тебя праведныиъ предъ Вогомъ. 
то не мое умствованіе. Такъ Богъ учредилъ; Самъ Онъ 
и оправдываетъ. Итакъ ты, Іудей, не упоретвуй, и ты, 
язычникъ, не отчаявайся. Воспріимите в%ъру, —и Богъ 
равно оправдаетъ, и необр$заннаго, какъ обрЪзаннаго, и 
того не задфлитъ, и этого не упреизбыточествитъ. На 
высот оправдательнаго устроевія предсъдитъ Богъ, и 
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Онъ одинъ оправдываетъ; человфкъ съ своей стороны 
ничего не представляетъ оправдательнаго, одну лишь 
вфру. И за нее Богъ оправдываеть всякаго. Или— дине 
Бов—ту мысль подаетъ, что другаго Бога нтъ, къ ко- 
тороху за оправданіемъ могли бы обращаться язычники. 
Единъ есть Богъ, отъ Него Единаго можеть только ис- 
ходить оправданіе. Если нельзя думать, что Богъ бро- 
силъ язычниковъ на пагубу, то надлежитъ принять, что 
Онъ и имъ подастъ оправданіе. Если теперь Богъ одинъ, 
и люди всф одвого естества, то и услове оправдан1я 
должно быть одно для већхъ. Оно и есть —вћЪра; вЪрою 
оправдываются и обрЪзанные и необръзанные. „Единъ 
есть Богъ веБхъ, единъ Создатель всфхъ. и невозиожно, 
чтобъ Онъ прилагалъ попечевіе объ однихъ, а другихъ 
оставилъ безъ попеченія о нихъ. Олфдовательно веъмъ 
взрующимъ подаетъ спасене“ (Өеод.). Правда, Апостолъ 
обрЪзанныхъ усвояеть оправдавіе ёх піотеос̧ — отъ вЪры, 
изъ-за вфры, а необрзаннымъ 012 тўс потехе —чрезъ вЪ- 
ру. Но нельзя опредфлительно указать, какой оттЬнокъ 
мысли 0бъ оправдани однихъ и другихъ хотЬлъ тБмъ 
выразить Апостолъ. Кажется онъ хотфль только раздЪль- 
но обозначить оправдане тБхъ и другихъ, но нераздЪль- 
вою вБрою, которой сила одинакова для обоихъ. ВоЪхъ 
одинаково подводить онъ подъ сфнь вры. Есть конечно 
нфкое отличіе Іудея отъ язычника: для того въ закон 
и писавіяхъ пророческихъ засфменены были какъ благо- 
вћстіе, такъ и вра, и онъ находился уже въ оград 
Божей; а этотъ могь возвышаться только до чувства 
невозможности спастися иначе, какъ Божіею особенною 
помощію, и что Богъ и его не оставить, яко Богъ веЪхъ; 
въ ограду же Божію ему войти еще предстояло какою - 
либо дверію. Әта дверь для него—вБра; чрезъ взру— 
044 пістеос̧ онъ и входить. Іудею же предлежало толь- 
ко ороситься изъ источника вфры, ёх тіотеос, —внушеніе 
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которой онъ могъ извлечь изъ закона и писаній. Плодъ 
хе отъ сего для того и другаго одинъ —оправданіе. — 
Не ва это ли намекаетъ здфсь св. Апостоль!! 


П. 


_Апостолъ убъждаетъ, привлекаетъ и склоняетъ къ вЪрф въ 
Господа Іисуса Христа. 


3, 81—5, 21. 


Объяснено, что спасенте только въ вр въ Господа 
Іисуса Христа, и показано, что тогда какъ и язычникамъ 
и [удеямъ оставалось только ожидать кары гнфва Божия, 
Богъ по благости Своей явилъ особый путь ко спасеню 
въ ВЪр$, омывающей гр$хи и прявлекающей освятитель- 
ную благодать, и что такимъ образомъ теперь все отъ 
в$ры: Богъ оправдываеть и обрњзане оть впры и не- 
брњзане ењрою. Доказавъ это, Апостолъ приступаетъ къ 
тому, чтобъ убфдитьь въ нейи склонить къ принятію ея, 
Первый а) источникъ убъжденія даетъ ему примфръ Авра- 
ама въ совокупности съ свидБтельствомъ Давида, — гл. 4; 
второй б) подаютъ сокровища вЪры, — 9, 1—11; третій 
в) представлеше значенія домостроительства Христова 
въ исторіи человъчества — 2, 12—21. 


а) 


ПримБръ Авраама разсматриваеть Апостолъ всесто- 
ровне, но преимущественно налегаетъ на ту сторону его 
жизни, гдз дЪйствовала вра; а свидфтельетво Давида 
кратко вводить въ свое разсужденіе объ Авраам. Но 
на переход къ сему разсмотрвію ставитъ онъ вфроят- 
ное, велфдетне предыдущихъ разсужденій, у Гудеевъ не- 
доум не: и такъ, ты разоряешь законъ?-—Разефавая это 
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недоум$н1е, Апостолъ отв$чаеть: нёть, не разоряю, но 
утверждаю. Я здфеь излагаю словомъ то, что праотець 
нашъ Авраамъ показаль дЪлоиъ. 

Ст. 31. Законз ли убо разорлемг впрою? Да не будет: 
но закон утверждаем. 

Словомъ законё здесь названо все ветхозавътное Пи- 
сане, а не одни законоположительныя книги Пророка 
Моисея, предваремемъ коихъ служить написанное въ 
книг Бытія, а разъясненіемъ — все написанное посл 
Моисеевыхъ книгъ. Все ветхозавтное учреждевіе, из- 
ображенное въ сихъ книгахъ. представляеть Апостолъ 
подъ видомъ зданія, и спрашиваетъ: разоряю ли я это 
здане закона тфуъ, что учу в$рф? Законѕ ли убо разо- 
ряемё вњрою? — Вопросъ сей и самъ по себ. и тЪмъ 
паче съ отвфтомъ: да не будеть, — совершенно неожидан- 
ный. Ибо вся непосредственно предшествующая р$чь.— 
ст. 20—30, —отнимаетъ у закона всю силу и объявляетъ 
его ненужнымъ уже. Какъ же говорить: не разоряемъ, и 
еще такъ ръшительно: да не будеть, и притомъ съ такимъ 
противоположныхь утвержденемъ: но законз утверж- 
даем? 

И однакожъ это совершенно истинно. Апостолъ здЪеь 
не разъясняеть этого подробно, предоставляя намъ са- 
мимъ дфлать объяснительныя на это наведевія. Законъ 
имлъ дв етороны: внЪшнюю, — вс$ видимыя учрежде- 
нія, и внутреннюю, — то, къ чему онъ руководилъ, что 
предуказывалъ и что обфтоваль въ будущемъ. Это по- 
слЬднее составляло душу его, а то--тьло. ВвЪннее за- 
кона точно разорено, а внутреннее высвобождено изъ- 
подъ внфшняго, приведено въявь и поставлено предъ 
очами всфхъ — пришествіемъ Господа, благовзетемъ и 
врою въ Него. Отвлекая мысль отъ того разореннаго, 
и останавливая внимане на семь явленноиъ и постав- 
ленномъ предъ очи веВхъ, Апостолъ и могь сказать: не 
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разоряемё, но утверждаемь. Туть тоже произошло, что 
бываетъ, когда проростаеть посфянное сфмя. На видъ 
оно портится и раскисаетъ, — тоже что разоряется; а 
между тБмъ живая скрытая въ немъ сила, получивъ сво- 
боду, чрезъ это самое, даетъ сначала стебль, потомъ 
колосъ, а далБе и зерно. Смотря на раскисшее зерно, 
всякій сказалъ бы: что же это, — природа разрушаетъ 
смя? И повидимости такъ будто есть; по существу же 
дфла надо сказать: нфть, ве разрушаетъ, а созидаетъ. 

Воть частныя положення, вытекающая изъ сего об- 
щаго! Учрежденя подзаконныя прообразовали Христа 
Господа со всБиъ дВломъ спасенія, Имъ совершенным, 
а пророчества предописывали все это. Когда пришелъ 
Господь и, устроивъ спасене, всъхъ призывать сталъ 
къ вЪр$ чрезъ Апостольское благовфет!е; то вфра, та- 
кимъ образомъ получившая господство, исполняла то, 
что составляло содержаніе закова, или заковъ утверж- 
дала. Второе, —заковъ данъ для того, чтобъ его испол- 
няли и, исполняя, содфлывались праведными. Но какъ 
овъ не давалъ силь, то, по немощи нашей, оставался 
неисполняемымъ, и цБль его не достигалась. Только и 
плода отъ него было, что познане грБха; но чрезъ это 
обременялась лишь совфсть и разгоралось желавіе луч- 
шаго устроеня пути къ праведности. И вотъ вфра при- 
шла, какъ дождь на землю жаждущую. Она омываетъ 
грёхи въ крови Христовой и въ благодати даетъ силу 
всякому стать святымъ и непорочнымъ. ВФра слдова- 
тельно даетъ то, что имфль въ виду законъ, но что не 
было достигаемо при одномъ его руководств$, и такимъ 
образомъ ова законъ утверждаетъ, —ставить его въ свой 
ЧИНЪ. 

Такъ разсуждаютъ веъ наши толковники. Бл. 9еодо- 
рить пишетъ: „издавна и законъ и пророки предвозв$- 
щали о вБрв. Посему, пріемля вру, утверждаемь за- 
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ковъ.“ Амвросасть дополняетъ сіе, приводя слова Гос- 
пода: „и Самъ Господь сказалъ: не пргидохь разорити 
закон» или пророки, но исполнити (Мате. о, 17).“ Пол- 
нфе изъясняеть все св. Златоустъ: „доказываетъ здЪсь 
св. Павелъ, что вВра не только не вредитъ закону, но 
и помогаеть ему, равно какъ и законъ пролагаеть путь 
вфрЪ. Какъ законъ, предваряя вфру, о ней свидБтель- 
ствовалъ,—ибо Павелъ называеть ее свид$тельствуемою 
отъ закона и пророковъ;—такъ вфра возстановила изне · 
могающій законъ. Какъ же возстановила, спросишь? — 
Сиотри, какая была цфль закона, къ чему клонились већ 
его дЪйств1я? Къ тому, чтобы сдфлать человЪка правед- 
нымъ. Законъ же не могъ достигнуть сего: вси 60, ска- 
зано, согръшиша. Когда же явилась вЪра, она усп$ла въ 
томъ. Итакъ, вра возстановила желаніе закона и при- 
вела въ исполненіе то, для чего онъ трудился. Посему 
вфра не уничтожила, а завершила законъ. Какъ Іудеевъ 
всего болће смущало то, что вфра казалась противобор - 
ствующею закону, то Апостолъ, даже болће нежели 
сколько могъ желать Гудей, доказываетъ, что она не 
_ только не противоборствуетъ, но еще способетвуетъь и 
содБйствуетъ закону; а о семъ-то и желали особенно 
слышать Гудеи. “ 

Итакъ вфра спасаеть не тђиъ однимъ, что омываеть 
грфхи кающихся кровю Христовой, но тфиъ особенно, 
что, благодать привлекая, даетъ силу исполнить законъ. 
Неотложное условіе спасенія — исполнен1е закона. Къ 
сему направлена вся новозавфтная экономя. Принявъ 
благодатныя средетва—стань и пребудь чистъ и непо- 
роченъ,—и спасешься, ибо въ царствіе Воже не вой- 
деть ничто нечистое. Дверь въ него—чиетота, не виЪ- 
няемая, а существенная, чистота, чрезъ все естество че- 
ловка проходящая, и тБло и душу проникающая, и 
характеризующая. 
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4, 1. Что убо речемь Авраама отца нашею обръсти 
по плоти? 


Выраженную предъ симъ мысль о неразореніи закона 
вфрою св. Павелъ объясняеть и подтверждаетъ самымъ 
же закономъ, или ветхозавфтными Писавіями. Не разо- 
ряемъ, говорить, законъ вфрою, а утверждаемъ, ибо по- 
схотри, какіе примфры и какія свидтельства представ- 
ляеть законъ, или писанія подзаконныя? Вотъ теб при- 
хъръ Авраама, воть тебъ свидЪтельство Давида (6—9)! 
Тотъ и другое вею силу въ оправданіи приписывають 
врә. Слфдовательно мы не идемъ противъ закона, а 
утверждаемъ тоже, что и онъ свидЪтельствуетъ. 


Что убо речем? — Что, скажемъ наприм$ръ, отецъ нашъ 
Аврааиъ обрБлъ но плоти? „Достаточно доказавъ, что 
для веЪхъ нужна вра, подтверждаетъ это еще прии%- 
ромъ Авраама, пользовавшагося у Тудеевь большимъ . 
уваженіемъ, и говорить, что и онъ, совершившій много 
великаго, оправдался не дфлами, но вфрою“ (Өеоф.). 
(прашиваетъ Апостолъ, но вопросъ уже доказываетъ его 
мысль: ибо содержить въ себъ и отвЪтъ. „Силу вры 
доказываетъ въ настоящемъ мЪФетф Апостолъ, излагая 
доводъ свой въ вопросахъ, какъ всегда обыкъ дфлать 
Для ясности и по увъренности въ истинъ словъ своихъ. 
Такъ поступалъ онъ выше, говоря: кое убо преимущество 
1удея? и: что убо? Преимњемь ли? и еще: гдь убо по- 
хвала? отгнася. —Такъ и здфеь говорить: чно убо речем, 
и пр.“ (Св. Злат.). — Вопросъ этоть наводилъ на всю 
истор1ю праотца Авраама, какъ взять онъ отъ дома сво- 
его, отъ рода своего и изъ земли своея, какъ пошелъ 
и пришелъ въ землю невБдомую въ начал, какимъ здЪсь 
подвергался испытаніямъ, и какъ послћ всего получилъ 
обътован1е о неисчетномъ потомств% и о Потомк$, отъ Ко- 
тораго изойдетъ благословеніе на всф народы. Прошед- 
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шій мыслю всю эту исторію не могъ не видфть, что и 
какъ обрфлъь праотецъ Аврааиъ. 


Олово: по плоти св. Златоусть, Экуменй, Геннадій и 
Фотій у Экуменя, деофилактъ соединяютъ съ отцемъ: 
отецъ нашъ по плоти.—Это сочетаніе всю мысль оста- 
навливаеть на Авраах%, говоря какъ бы: смотри, что, 
сколько и какъ обрлъ родоначальникъ нашъ Авраахъ? — 
Подражай же ему. „Оказываетъ Апостолъ Аврааму осо- 
бенное уважене, называя его праотцемъ, дабы обязать 
тфмъ Гудеевъ во всемъ повиноваться ему“ (Св. Злат.),— 
„дабы обязать ихъ этимъ во всемъ подражать ему“ (Өеоф.). 
Восходитъ Апостолъ къ тому времени, когда весь чело- 
вфческй родъ стоялъ еще на одной линіи: закона пи- 
саннаго не было, и путь къ оправданію открыть былъ 
для всБхъ одинъ. Въ лиц Авраама сосредочивается и 
іудейство, и вн -1удейство, имЬвшія образоваться въ бу- 
дущехъ. Указывая на него, Апостолъ хочетъ „къ родству 
съ нимъ открыть путь и язычникамъ “ (Ов. Злат.), а вмъетЪ 
и Іулеямъ внушить, можно ли ограничиваться одвимъ 
происхожденіехъ отъ Авраама по плоти, когда въ лиц 
его это происхожденіе не имло никакого значения? 


Бл. Өеодоритъ слово яо плоти сочетаваетъ съ обрюсти: 
что отепъ нашъ Аврааиъ обрълъ по плоти! — Подъ пло- 
тю можно разум$ть естество челов$ческое, или дла, во 
плоти и плогію совершаемыя, обрЪзавіе, напримфръ. 
жертвы и проч. Будетъ мысль: что Авраамъ отецъ нашъ 
обрлъ естественными силами своими? или; обрфль ми 
что праотецъ нашъ дЕлами, по зиноположенію подзакон- 
ному совершаемыми видимо во плоти и плотио?—Ни на 
то, ни на другое отвЪтить утвердительно нельзя. На 
первое, потому, что у Авраама все было по благоволе- 
нію Божію, а не по его заслугамъ; на второе, потому, 
что никакого такого чиноположеня еще не существо- 
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ваю, и обрізаніе у него служило цечаию омимй, да- 
рованныхъ ему прежде обрізані. 

И на такую еще мысль наводать олова Амимола, 
Іудей, раждаясь на свЪтъ, что ветрАчал Народь Поља 
избранный, къ коему принадлежаль по рождонно, а чре 
восемь дней обрЪзаніе получая, сод'Ълыналон нач Иаии- 
комъ и всёхъ преимуществь Израиля, Ничего такого, ро 
дясь на евътъ, не ветрЪтилъ Аврааму; д момлу “м Кик 
возвеличенъ, — и какъ вгыскань милостями Пояіими! 
ОлБдовательно есть путь къ благоволенію Вожио, помине 
дълъ закона. Посмотрись же, что это тнкое} нгобр, ни 
сдфлать ошибки, слвшкомъ иного принисзвия важности 
симъ преимуществамь? 

Ст. 2. Аме бо Авраамь оть дљль оправдисн, имит 
похвалу, мо ме у Бога. 

Прежній вопросъ внтшаль; смотри на прим, Арра- 
ама. Слушавний прошель мыслю всю жизнь Бироа. 
Апостоль теперь говорить какъбш єи\: иу, чо виду 
ҶЪшъ онъ отличилен! Чфмь асс жилі чак\ю Уи, 
хто Сашь Богь обънвилі 2:0 правелкымь и дз да оа 
гывалъ великое сл вежі Сла! оволеви лами аи! 93142, 
/ Е У Вето діла славных. сьнчын и ипар. Жо 
тим. сакъ ссълель ор рись еъ онома. ым. сани 
"вг обиженные :орода и нии, д. чо ве дол. роб 
поД0КИТЬСЕ. БАК» Принииа.' БОЛЬ е'раппињ о. фа. 
"инрынне. уступалі веъиі. љотъвшия: обиде: в. 1 
СЛИ. ТОЛЬБЄ Е пшн л Б. “И Чаш Л. Ш 
ЧИТ В: БЕеЛАСУК ЦЬН эге. 8. он. бл. бь Балы 
Лааг преслава... а... прареоныёй. 4 роб ж Ыі 0з 
ых. к Ва Ве. той ч БОК БИМ, лазил. „ба. 
нозакака Омт, чҮддымі інкі. вы, Шо Сы. бз 
пеш” сердиеиі не дзе Пе: ди! в ы ія заре 
НОЕ... 1ОТі е амида омо ве оа в сар. 
СТВЪШШТЫР Кі ЧелоРЬЕ. Баб, чье. сии. в. вех. 
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сердцемъ. И такъ если Богъ такъ благоволилъ къ Авра- 
аму, то надобно полагать, что это не за одни д%ла, а 
больше за устроев1е его сердца. А въ сердпћ у него 
что было? Въ сердцф его жила безграничная в%ра. 

Сл. 8. Что бо писаніе глаголеть? Втрова же Авраам 
Богови, и вмњнися ему въ правду. 

Не потому онъ признанъ отъ Бога праведнымъ, что 
то и другое сдфлалъ, а потому, что вфроваль Богу. ВФра 
ся, провикая дла его, дфлала ихъ угодными Богу; да 
она сама и рождала дћла. Ибо смотри.— Повелфваетъ ему 
Богъ оставить домъ отца, родъ свой и страну свою и 
идти въ землю, которую покажетъ ему. Онъ вфруетъ и 
идетъ, не зная куда. ВЪра движетъ его и путь его углаж- 
даетъ. Пришелъ въ землю обтованную. Богъ говоритъ 
ему: эту землю дамъ тебф и сБмени твоему, которое бу- 
деть многочисленно. Онъ въруетъ и ждетъ. Проходятъ 
годы, дфтей нЪтъ, а онъ все вфруетъ. Вотъ уже старость 
бездфтная, а онъ все вфруетъ, что отъ него будетъ по- 
тометво. И сія вфра увфнчалась наконецъ событемъ. 
Далъ Богь сына—опору надежды на потохство. Но толь- 
ко что онъ выросъ, какъ Богъ повелфваеть его принесть 
Себ® въ жертву. Въруетъ Авраамъ, что такъ должно, и 
идетъ принесть въ жертву единоролнаго своего, не теряя 
однакожъ увфренности, что несмотря на то все же бу- 
детъ у него иногочисленное потомство. Такъ у Авраама 
все вра и вра. ВЪра рождала и оживляла дла, сооб- 
щая и имъ и ему дъйствующему особую цБну предъ ли- 
цемъ Бога. 

Св. Златоустъ говоритъ: „нимало не странно оправды- 
ваться вфрою тому, кто не имћетъ дфль; но укратненному 
заслугами стать праведнымь не по заслугамъ, а по 
вфрф —се было удивительно, и особенно обнаруживало 
силу вфры. Апостолъ вводить здфеь въ состязаніе вру 
и дла, предметомъ же ихъ спора поставляетъ Авраама. 
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Аше, говоритъ, Авраамё отз дълё оправдася, имать по- 
валу, но не у Бога. ДвЪ есть похвалы: одна за дфла, 
другая за в$ру. Апостоль утверждаетъ, что за вру 
хожно имВть большую похвалу. И спасеніе чрезъ вру 
гораздо въ большей мр имЪеть все то, чЬмъ могло 
хвалиться и обнадеживать себя спасеніе посредствомъ 
дёлъ. Хвалящійся дфлами будетъ выставлять собствен- 
ные труды; а кто выфняетъ себ въ честь, что вБруетъ 
въ Бога, тоть выставляетъ гораздо лучшій предлогъ къ 
похвал; потому что славитъ и величаетъ Господа. По 
в$р$ въ Бога признавъ истиннымъ то, чего не открыла 
природа видимыхъ вещей, онъ доказалъ тфхъ искреннюю 
любовь къ Богу и торжественно провозвъстилъ силу 
Его; а сіе означаетъ самое благородное сердце, любо- 
мудрый образъ мыслей и высокій умъ. Не красть, не 
убивать есть дБло самое обыкновенное; но повВрить, 
что Богъ силенъ совершить невозхожное, на се тре- 
буется великій духъ, крфпко приверженный къ Богу, — 
это служить знакомъ истинной любви. Хотя исполня- 
ющій заповъди чествуетъ тфиъ Бога; но гораздо боле 
чествуетъ тотъ, кто умудряется вфрою. Первый покоренъ 
Богу, а посл днй пріобрълъ о БогВ надлежащее поня- 
те, прославилъ и почтилъ Его болфе, нежели сколько 
хожно почтить дфлами. Первая похвала принадлежитъ 
самому подвижнику (труждающемуся въ дфлахъ); а по- 
слБдняя прославляетъ Бога и всецёло Ему принадле- 
житъ. Върующій хвалится высокимъ своимъ представ- 
ленемъ о Бог, и это составляетъ его славу. Посему 
сказано, что онъ имћетъ похвалу предъ Вогомъ; впро- 
чеиъ не по сей одной, но и по другой причинъ. ВЪр- 
ный хвалитея не тфиъ однимъ, что искренно возлюбилъ 
одного Бога, но и тфиъ еще, что удостоился отъ Него 
великой чести и любви. Какъ онъ возлюбилъ Бога, имя 
о Немъ высокое поняте, что показываетъ любовь; такъ 
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и Богъ возлюбиль его, и когда челов$къ быль тысяче- 
кратно виновенъ предъ Богомъ, не только освободилъ 
его отъ наказамя, но даже содЪлалъ праведнымъ. Посему 
вфруюпий имфетъ причину хвалиться, какъ удостоивпий- 
ся великой любви. “ 

Отт. 4. о. Дълающему же мзда не виюнлется по бла- 
годати, но по долгу. А не дљлающему, върующему же во 
Олравдающоаю нечестива, вмњняется втра ео въ правду. 

Посл словъ: вљрова Авраам и виюнися ему 65 прав- 
ду— можно бы прямо говорить, что говорится въ ст. 
10-мъ: како вмънися ему? Но какъ это главный пункть 
его ученія, то онъ долфе останавливается на немъ и 
желаетъ углубить его во вниманіи нашемъ. Онъ говорить 
какъбы: сами посудите, —коль скоро сказано: вљрова ч 
вмънися, значитъ вся сила въ върБ, а не въ дћлахъ. 
Еслибъ было иначе, не было бы такъ сказано. Еслибъ 
вся сила была въ дфлахъ, то и сказано было бы: то и 
то сдБлалъ Аврааиъ, а не —вљрова. И затћиъ не сказа- 
но было бы: вмњнися, разумћЂется, по милости, но—воз- 
дано, разумфется, по правдъ. Ибо дълающему не ви%ћ- 
няется по милости, а воздается по долгу, —отдается по 
правдБ мзда, какую заслужилъ. Дюлающему мзда не 
вмњняется по благодати, т.-е. о томъ, что ему воздает- 
ся, не говорится, что оно присуждено ему по благодати, 
а говорится, что это ему есть изда, и дается она не по 
благодати, а по долгу, потому что того требуетъ прав- 
да. Если объ Авраам не сказано такъ, то значить, что 
у него не дла заправляли всЪмъ. Если сказано: в%њрова 
и внњнисл, значить туть главное—вћра. Сказать: ву$- 
няется вра въ правду, можно только тому, кто не дћ- 
лаетъ, а ввруетъ въ Оправдающаго нечестива. ОлБдова- 
тельно тутъ вся сила въ вр. 

Этимъ вполнф опредБляется смыслъ настоящихъ тек- 
стовъ; но для полноты пониманія ихъ, надо поточн$е 
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опредБлить, что значить у Апостола дћлающій и в%ру- 
ющій, – дфлате и вра. Что же суть дЕланів и вра? 
Хотя Апостолъ дБлающеиу противополагаетъ недфлаю- 
щаго, а недълающаго считаетъ однозначительнымъ съ 
върующимъ; но по всему ходу рфчи видно, что у него 
вфруюций не озвачаетъ ничего недфлающаго, но такого, 
который не только вфруетъ, но живетъ въ дух взры. 
Ибо ниже (въ ст. 11 и 12) указавъ, что Авраамъ сталъ 
ради вфры отцемъ и необрфзанныхь и обр+занныхъ, 
прилагаеть объяснеюе, что подъ послфдними онъ разу- 
ућетъ не сущихъ только отъ обрЪзанія, но и ходящихъ 
въ етопахъ вфры. Ходить въ стопахъ вћры значить жить 
въ дух вфры. ВЪрою сл$довательно озназается не одно 
хысленное признане чего-либо истивнымъ, но паче 
характеристика жизни. По противоположности теперь и 
подъ дБлавніеиъ надлежить разумъть не одви д%ла, но 
паче характеристику длъ, духъ дЪланія, или духъ дВя- 
тельной жизни Выходить, что у Апостола здесь противо- 
полагается одинъ духъ жизни другому. 

Что же это за духи? 

Возьмемъ опять слово — впрующий, — какія черты припи- 
сываетъ ему здзсь Апостолъ? Онъ говорить: вњрующему 
во Оправдающаго, Ета. тоу дихолобута. ВЪровать съ ёті 
значить утверждаться на комъ вВрою, съ непоколеби- 
хою увБренностію полагаться на кого, силою вћры въ 
кого преисполняться такимъ же чувствомъ безопасности, 
какимъ исполненъ тотъ, кто стоитъ на гранитномъ утес%, 
среди бушующихъ вокругь его волнъ. В$руюций посему 
будетъ тотъ, кто все должное дВлаетъ, но увфренность 
въ спасеніи и оправданіи основываеть не на дфлахъ, 
а на вЪрБ въ Бога; вруетъ, что Тотъ, Кому онъ слу- 
жить всею душею и всфмъ сердцемъ, по благости Сво- 
ей не допустить его погибнуть, — спасетъ и оправдаетъ.— 
ДЪлающій посл сего опредфлится противоположеніемъ 
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его в5рующему. Это будетъ .тотъ, кто хотя и вфруеть, 
что есть Богъ, Творецъ, Промыслитель и Воздаятель, 
благоволящій къ служащихь Ему; но опору увфренности 
во спасени и оправданіи имЪфеть не въ благости и силЪ 
Бога спасающаго и оправдывающаго служащихъ Ему, 
а въ дфлахъ, какія онъ успфваегь сдфлать, служа Бо- 
‚гу.—Фдфеь указываются только главныя характеристи- 
ческая черты духа вфрующаго и дфлающаго. Вфра въ 
первомъ не безъ дфлъ, и дла во второмъ не безъ вфры; 
различіе ихъ въ томъ, на чемъ они опираются упован1- 
емъ спасенія. В%ра на вЪрф, не нерадя о дфлахъ, и 
дБланіе на дфлахъ, не оставляя вфры. 

Таковы они по существу; но на опытф они могутъ яв- 
ляться съ разными оттЬнками. Иной върующій до того 
можетъ уклониться на сторону въры, что совсЪмъ пре- 
небрежетъ дфла; тогда останется вра безъ дБлъ. Рав- 
но иной дБлающій можеть до того втянуться въ дла, 
что забудетъ въру и ни во что ее винить; останутся 
дфла безъ вфры въ Бога. Это крайности въ проявлевіяхъ 
върующаго и дфлающаго духа: вБра съ дфлами и дла 
съ върою на одной сторон; вВра безъ дЪлъ и дла 
безъ вры—на другой. Между ними тоть и другой духъ 
проявляется въ развыхъ видахъ, зависящихъ отъ степени 
приложенія дълъ къ вЪрБ и вфры къ дфламъ. Нормаль- 
ный духъ: вра при неослабномъ дланіи съ опорою на 
вфрЪ. Ве другія проявленія жизни суть уклоневія отъ 
сей нормы и должны быть отвергаемы. Неослабное дфла- 
не при вЪфрё съ опорою на двлахъ иогло бы имЪть 
мЬсто, еслибъ возможно было передфлать все достодолж- 
ное. Но какъ этого нельзя, то, при всей благовидности, 
сей духъ чуждъ истины и вводитъ въ прелесть губящую, 
подставляя подъ главную часть зданія гнилую опору. 

И такъ норма: вра при неослабноиъ дЪланіи съ опо- 
рою на вр. Что вфра здБеь не одна, а съ дфлами 
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или съ твердою ръшимостію на дфла, это дають разу- 
хЪть и слова: вирующему во Оправдающагю нечестива. 
Нечестіе обнимаетъ ве нарушевія должныхъ отношений 
къ Богу и всякой воли Его, —елфдовательно и невфре. 
Потому вечестіе исключаетъ вћру. Но слЪдовательно и 
наоборотъ-—вБра исключаетъ вечестіе. ВЪрующшій пере- 
стаетъ быть нечеетивымъ. И такъ когда св. Апостолъ 
| говорить о вфрующемь 65 Оправдающего нечестива, — 
_ не другаго. а этого самого върующаго, —то даетъ разу- 
уфть, что сей вЪрующ пересталъ быть нечестивымъ 
вистВ съ тБмъ, какъ увфровалъ. Кого же именно ра- 
зумБетъ здфсь Апостолъї — Того, кто нечествовалъ, но 
принявъ вфру, отвратился отъ нечестія и положилъ 
всегда уже посл сего благочествовать. Такого обра- 
тавшагося Богъ принимаетъ съ милостивыми отечески- 
хи объятями, какъ въ притч о блудномъ изображается; 
ради вфры его забываеть прежнее его нечестіе, и эту 
вфру принимаетъ вифсто веБхъ дБлъ праведныхъ, какія 
слъдовало ему являть во все время своего нечестія: 
вфра одна въ сей моменть замняетъ всякую правду. 
Итакъ вра пресфкаеть все прошедшее нечестіе и 
покрываеть его, дфлаеть его какъбы несущимъ, и 
чрезъ это привлекаеть виненіе правды. Но если она 
пресБкаетъ нечесте, то, значить, вфрующ, по су- 
ществу вЪры, съ момента пріятія вЪфры перестаетъ не. 
чествовать и начинаетъ благочествовать, т.-е. онъ ста- 
вовится правымъ въ сердц%. — Предполагаеть ли одна- 
кожь сіе совершенную бевгръшностьў — НЪтъ; ибо есть 
ивъ законъ во удЪхъ, увлекающій къ тому, чего и не 
хотимъ. Какъ же быть съ этимъ вторжевіемъ неправды 
въ область правдыї—И она покрывается тоюже върою, 
какою покрывается все нечестіе до момента вЪры, ради 
покаянія и присущаго въ сердц$ постпяннаго желанія 
правды и вежеланія неправды. — ОлЪдовательно если есть 
17 
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предъ лицемъ Божіимъ праведные, то это суть одни вЪ-— 
рующіе, которымъ Богъ ради вфры вифняеть правед- 
ность, когда вмЪстБ съ вфрою присуще въ сердц$ отвер- 
жене всякаго нечестя и неправды и желате всякой 
правды. 

Такую силу однакожъ являетъ вфра не по существу 
своему, а по благоети Бога, благоволящаго сочетаватъ 
такія дЪйствія съ вфрою. Это прямое дфло благодати, 
а не должное воздаяніе. ДЪлу дается воздаявіе, какъ 
плата, и дается въ изру дла. СдЪлалъ на рубль, возьми 
рубль. А вЪр%, хотя она сама есть возвышенный актъ 
духа, дается не воздаяніе за это дБло, а оказывается 
милующая милость. Противъ дфлъ стоить мзда и воз- 
даяніе по долгу, а противъ в$ры помилованіе и виЪне- 
ніе правды по благодати. Почему такъ! По духу дЪлаю- 
щаго и в$рующаго. ДЪлающій, хотя и вфруетъ, но опи- 
рается весь на дфлахъ. Почему за дфла и воздается ему: 
возьми, что искалъ и что хотфлъ заслужить, что заслу- 
жилъ, и въ какой мрВ заслужилъ. Върующій же, хотя 
и неослабно дфлаетъ, но не опирается на дфлахъ, а 
на одной милости; ему и дается не по мър% дълъ, а по 
мрБ хилости. Дфламъ никакого значенія онъ не при- 
писываетъ, нБтъ ихъ у него ни въ памяти, ни въ на- 
деждахъ. Онъ весь опирается на милость Того, въ Кого 
вфруетъ. минуетъ правду Божію и вселяется въ область 
милости Божіей. Милость же Божія есть сокровищница 
даровавій по единой милости, и какъ она бегпредъльна, 
то и даеть безъ всякихъ предфловъ, не поколику кто 
заслужилъ, а поколику кто вместить можетъ. Такъ вър% 
отвфчаеть дароване по благодати безъ всякаго сообра- 
женя съ дфлами. Не потому такъ, что въ ней нЪтъ 
дль, ибо вра безъ дфлъ не вфра, но потому, что 
вфра не опирается на дфла, несмотря на то, что 6бо- 
гата ими. 
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Подумать можно: что же это, или неправда у Бога?-- 
’ Одивъ потеть надъ дфлами и получаеть только въ 
мЪру дфлъ, а другой повфроваль только, и получаеть 
безъ иБры?—Но увфровать искренно нельзя безъ готов- 
вости на вс дфла, и вБровать или хранить вЬру нельзя 
безъ неослабнаго дланія въ духБ вфры. ВЪва за- 
вершаетъ —восполняетъ дла; почему есть выше ихъ, 
есть совершеннъйшій актъ духа. Если же она выше, 
то справедливо и получаетъ больше. —,„ ДЪлающій, пи- 
шеть бл. Өеофилактъ, получаетъ мзду, кақъ даваемую 
ему за трудъ по долгу, а вБрующій, хотя не дфлаетъ 
(ве опирается ва дфлахъ), однако представляетъ съ 
своей стороны вру, —вещь весьма значительную; по- 
тому что убдиться въ томъ, что Богь и живущаго въ 
нечестіи можетъ не только освободить отъ наказанія, 
но и сдБлать праведнымъ, есть дфло высокой цЪны. “— 
Итакъ взрующаго нельзя считать не дБлающимъ по 
одной значительности и высот акта вфры. Св. Злато- 
усть говоритъ: „вфрующему не ви$нялось бы, еслибъ 
ничего не было сдфлано и съ его стороны.—И вврую- 
щій ихфеть должникомъ Бога, и долгъ сей не малова- 
женъ, но значителевъ и высокой пЪны.“ 
Ст. 6. Якоже в Лавидь глаголеть блаженетво чело- 
вика, емуже вмњняеть Бо правду, безь дълё закона. 
Глазолеть блаженство, —говорить, что блаженъ тотъ 
человъкъ, или навываетъ блаженнымъ того челов%ка, 
которому вмюняеть Богљ правду, котораго признаетъ 
праведнымъ и принииаетъ въ качеств праведнаго; безг 
дълә закона, несмотря на то, что онъ не имћетъ и не 
предетавляетъ дфлъ правды, и не только не им%етъ та- 
кихъ дЬлъ, а напротивъ имфетъь дла противоположныя 
тоху, —грзхи и беззаковія, какъ показываютъ самыя 
слова, приводимыя отъ лица св. Пророка Давида. Тако- 
ва мысль; связываются же сіи слова чрезъ якоже съ 
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непосредственно предъидущимь, а чрезь это со всео 
ръчью: мыслимь убо вњрою оправдитися человњку безе 
дъль закона, и стоять въ параллели съ примърохъ Авра- 
ама, какъ новое доказательство той истины. „ Доказавъ 
сказанное примромъ Авраама, Апостолъ обращается къ 
Давиду, который подтверждаетъ туже мысль. Итакъ, 
что говорить Давидъ? Кого называетъ блаженнымъ! Того 
ли, кто хвалится дфлами, или того, кто удостоился бла- 
годати, и получиль прощеніе грфховь и даръ?—И Да- 
видъ оправдившагося чрезъ вфру называеть блажен- 
нымъ, говоря“ (Св. Злат.): 

Отт. 7. 8. Блажени, итже отпустишася беззаконея, 
и ихже прикрышися грњси. Влажень мужь, енуже не 
вмюнитё Господь гръса (Пе. 81, 1. 2). 

Примъръ праведнаго Авраама на ту особенно мыель 
упираетъ, что оправдан!е совершается чрезъ вфру, а 
свидфтельство св. Давида—на ту, что оно дается безъ 
дфлъ закона. Св. Пророкъ представляеть грёшника. 
пріемлемаго въ милость Божію, оправдываемаго и спо- 
добляемаго блаженства Блаженствомъ означается то 
свЪтлое состояніе, котораго ищеть всякъ человЪкъ, 
послфдняя цфль, верховное благо. Оно бываетъ отъ бли- 
зости Божей, или отъ оближевня съ Богомъ, когда Богъ 
пртемлетъь кого въ милость Свою и объемлетъ Своимъ 
благоволен1емъ, такъ что сія милость и сіе благоволеніе 
ощущается и сердцехъ того, кто пріеилегся. ПресЪкаетъ 
такое сближеніе и препятетвуеть ему грБхъ, и пока 
онъ есть въ коиъ и на комъ, не возможно состояться 
такому сближенію. Все дБло значитъ въ томъ, чтобъ 
загладить и устранить гр%хъ. А это какъ дфлаетея? — 
Сокрушеннымь покаяніемъ съ обфтомъ не грфшать, но 
не иначе, какъ подъ условіемъ вфры въ Оправдающаго. 
Въ чьей душф все се произойдетъ, тому Богъ мило- 
отиво прощаетъ веф грЪхи, принимаеть его въ Свое бла- 
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говоленіе, сближается съ нимъ и даетъ ему носить ощу- 
щете сего еближеня. Чрезъ это вводится онъ въ со- 
стояніе блаженныхъ, ублажаехыхъ Пророкомъ. 

Но скажетъ иной: у Пророка говорится только о про- 
щеніи и прикрытіи грБховъ; но ни о вЪр%, ни о покая- 
ми, ни объ обтв не грфшить вЪтъ ни слова. — Надо 
опредфлять мысль Пророка въ приводимыхъ словахъ по 
связи ихъ съ послБдующимъ у него, и мысль Апостола, 
при приведени сихъ словъ, по связи ихъ со всею рЪчью 
Апостола. Прямо слова сш говорятъ о томъ, что Богъ 
даеть грЕшнику: отпущаетъ беззаконія, прощаетъ гр$хи, 
не виБняетъ ихъ. Но разв Богъ можеть явить такую 
милость тому, кто не отвратилея отъ грховъ, не вознена- 
дЬлъ ихъ, не возболћзновалъ о нихъ, а напротивъ по- 
груженъ въ гръхъ и помышленіяии и чувствами и жела- 
пями? НЪтъ:; прощаетъ грфхи тому, кто извергъ ихъ изъ 
сердца сокрушеніемъ и отвращеніемъ отъ нихъ. У Про- 
рока и говорится о семъ туть же: ниже есть во устье 
#0 лесть. Тому Богъ прощаеть гр$хи и не вмфняеть ихъ, 
у кого нтъ льсти во устахъ. Какъ же совмЬщаются въ 
одномъ и томъ же лиц гр$хи и отсутетвіе льсти?— 
Такъ, что онъ, сознавая свои грЪхи, изъявляетъ предъ 
Богомъ раскаяне въ нихъ, не прикрывая ихъ, и искрен- 
нее питаетъ желан1е не падать бол$е въ нихъ. Лесть.— 
00%0<, —есть грёхолюбивое настроеніе сердца съ жела- 
пемъ прикрывать его не только предъ людьми, но и 
предъ Богоиъ. Когда нЪтъ его въ сердцф, надо полагать, 
веть противоположное тому искреннее добролюбе съ 
отвержетеиъ прошедшаго грћхолюбія и сокрушенемъ 
0 тОМЪ. 

Такъ въ словахъ Пророка, говорящихъ только о про- 
щени, естественно доразумВ вается мысль и о покаяніи 
съ искренвимъ нежеланемъ грфха. А вВра въ Оправ- 
дающаго гдф? — А ввра въ Оправдающаго въ теченіи 
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ръчи св. Апостола,- которая идетъ все о върћ, а нам- 
паче — въ предшествующихъ словахъ, прямо выражаю- 
щихъ сію истину. —Апостолъ внушаетъ: праведными пра- 
ведники являются предъ Богомъ не ради дфлъ, хотя они 
есть, а ради в®ры, какъ показываеть примвръ величай- 
шаго изъ праведниковъ Авраама. А о грЫпникахъ и го- 
ворить нечего. Какія дла могутъ они представить, когда 
все. грБшили? — Нечего имъ представить, кром сокру- 
шенія и нежелавія грфха, съ вЪрою въ безпредъльную 
милость Оправдывающаго. Итакъ, не приходи никто 
предъ Бога, опираясь на дфла. Иди съ одною вфрою и 
получишь оправдане. 

Но какъ же это? Апостолъ словами Пророка Давида 
хотфль доказать, что вфра вм$няется въ правду, а при- 
водить такое м$сто, которое говорить только объ отпу- 
щенти беззаконій и невифнени грЪха? Какъ будто „сви- 
дфтельство не идетъ къ дЪлу“ (Св. Злат.).—Это недо- 
умЬніе устраняется уже предъидущихь объясненіемъ, что 
коль-скоро кому прощаются беззаковія и не вифняется 
грЪхъ, то въ этомъ милуемомъ должно предполагать при- 
сущими и веЪ условія прощенля, —нежелане боле гр%- 
шить и вфра въ Оправдывающаго. Съ другой стороны, 
такъ какъ два есть состоянія: одно-—праведности и бла- 
говоленія Божія; другое — грфшности и неблаговоленія 
Божія; то очевидно, что когда не вифняется кому гръхъ, 
значить онъ не считается уже грЬшникоиъ, состоящимъ 
подъ гнфвомъ, а принимается въ благоволеніе въ каче- 
ств праведнаго. Невиъненіе потому грфха стоитъ на 
одной лими со вифнешемъ правды, или то и другое со- 
вершается въ одинъ актъ милости милующаго и оправ- 
дывающаго Бога. Но, главное, надо поимћъть во вниманіи 
цБль Апостола. ЦФль у него не ветхозавЪтное устроеніе 
разъяснять, а выяснять изъ ветхозавЪтнаго новозавћтное. 
Когда проповфдуя благовъстіе Евангемя, Апостолы на- 
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чали принимать въ общеніе Боже и язызниковъ, Јудеи 
укоряли ихъ: у васъ только все вфра, да вЗра и ника- 
кихъ дБлъ закона; вы и язычниковъ грфшныхъ стали 
принимать, тогда какъ къ нимъ и прикасаться грЕшно. 
Апостолъ, предотвращая это, внушаеть: что у насъ все 
вра, да вра, въ этомъ мы беремъ примЪръ съ Авраама, 
которому вБра винена въ правду; а что грёшниковъ 
принимаемъ въ общевіе Боже, правоту этого предука- 
затъ Пророкъ Давидъ, ублажившій тЁхъ, коимъ прощены 
грёхи. Мы принимаемъ грЪшниковъ, но напередъ разрћ- 
шивъ вс ихъ грфхи, по благодати милующаго Бога за 
вру въ Оправдающаго. А это такой порядокъ, который 
прославленъ Пророкоиъ Давидомъ. Ублажая тъхъ, коииъ 
не вмняетъ Богъ гр$ха, онъ „явно ублажаетъ насъ и 
предвозвъщаетъ дары благодати“ (Өеод.). 

Доказавъ такимъ образомъ изъ Ветхаго Завфта, что 
праведно мы иыслимъ вЪрою оправдитися человЪку безъ 
дЪлъ закона, наводить теперь силу сихъ доказательствъ 
на вфрующихъ во Христа Господа; и для этого примфръ 
праведнаго Авраама и свидътельство св. Давида сводить 
воедино, говоря: 

Ст. 9. Блаженство убо сё на обръзани ли, или на 
необрьзане? Глаголемь 60, яко вмьнися Аврааму впра вв 
правду. 

Кому это предрекаетъ св. Давидъ блаженство отъ по- 
жилован1я и прощенія грБховъ, — обрЪзанію, или и не- 
обрЪзавію, —одвимъ обрфзаннымъ Гудеямъ, или и необр$- 
заннымъ язычникамъ? — Для рБшевія этого, взойди по- 
выше отъ св. Давида къ праведному Аврааму и смотри, 


 кавъ у него шло дБло.—Мы (я, или ве Апостолы, или 


вообще христіаве), основываясь на свидфтельствВ слова 
жя, говоримъ, что праведному Аврааму в$ра виънена 
въ правду. Теперь разсиотри, когда она винена ему въ 
правду, —до обрЪзанія, или посл обр+занія. 
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Ст. 10. Како убо вмънися ему? во обръзаніи ли суу, 
или 65 необуюзани? Не во обръзаніи, но въ необръзанёи. 

И что увидишь въ немъ, по примфру того суди и о 
вефхъ. Если вра винена ему въ правду посл обрЪза- 
нія; то, значить, благодать такого виЪненія правды, или 
по св. Давиду, блаженство невминенія грфха, должны 
принадлежать только обр$заннымъ Іудеямъ; а если— до 
обрЪзанія. то все это должно простираться и на необрЪ- 
ванныхъ язычниковъ. Итакъ, что же видишь въ Авраам Ъ? 
Когда вмЪнилась ему вфра въ правду, — въ обрЪзанш ли, 
или въ необръзаніи сущему? — Не во обрњъзаніц, но вг 
необрњзаніи. Значитъ законъ благодати: виневіе правды 
вфрою и блаженство отпущенія грЪховъ,—долженъ про- 
стираться и на необрзанныхъ.— Такъ св. Павелъ „по- 
казалъ, что благодать сія предложена већиъ“ (Өеод.). 

Но посл этого естественно спросить. для чего же 
обрЪзан1о? Если все отъ вфры,—что же значить обрЪ- 
заніе?—На это отвфчаетъ св. Апостоль: 

От. 11. И знаменіе прыипь обризатя, печать правды 
въры, лже в5 необръзанќи. 

Обр%заніе есть виЪшній знакъ, показывающий, что тотъ, 
кто носить его, состоитъ подъ благоволеніемъ Божіимъ, 
а совсфиъ не то. чћиъ пріобрЪтается сіе благоволете. 
ЧЪмъ праобрЪтево такое благоволете, то состоялось въ 
сердпъ прежде обр%занія, а обръзаніе пришло посл%. 
чтобъ только служить знакомъ того. „ОбрЪзавіе не есть 
правда, но свидфтельетво правды, печать и знамевн1е въры, 
которую показалъ Авраамъ до обръзанія“ (@еод.). 

Такъ истолковываеть Апостолъ течевіе событій въ 
жизни праведнаго Авраама, — того, что онъ сначала увћ- 
ровалъ и оправданъ за вру, а потомъ получилъ пове- 
 лніе обр%заться. Но самое теченіе сихъ событий не есть 
случайность, а устроено Богомъ преднамфренно, чтобъ 
въ лицЬ его представить пророчественный прообразъ 
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того, что имло быть, когда придеть обтованное ему 
(Вия, о немъ-же благословятся всЪ языки. ПослЪ пра- 
веднаго Авраама, оправданнаго вфрою еще въ необр%- 
зати, а потомъ обр$заннаго, человфчество пошло двумя 
ливіями —обр$занныхь Гудеевъ и необрзанныхъ язычни- 
ковъ. Когда пришелъ ОбЪтованный Аврааму, въ Немъ 
свова совокупляются разъединенные прежде обрћзанные 
и необр$занные. Законъ сего совокупленія тотъже, какой 
явленъ въ лиц Авраама, — вфра въ Оправлающаго нече- 
стива. Какъ это составляло духъ жизни праведнаго Авра- 
ама, то очевидно, что по духу онъ есть отецъ веЪхъ 
врующихъ, и обр$занныхъ и необрзанныхъ. Такъ это 
было устроено въ лиц его, — 

— яко быти ему отцу всьхь впрующить в необрњза- 
+, в0 еже вмњнитися и тъмъ въ правду. 

Ст. 12. И отцу обръзанія, не сущим точ оть обрњ- 
зая но и ходящимь в5 стопать вњры, яже (6%) в5 не- 
обръзанги отца нашею Авраама. 

ЧеобрЪзанные имЪютъ отцемъ Авраама, когда вфру- 
ютъ, потому что въ такоиъ случаБ и имъ вифняется 
вра въ правду, какъ винена Аврааму необр$занному. 
И обр%занные имфютъ отцемъ Авраама не ради одного 
того, что отъ него происходятъ и обрфзате принима- 
ютъ, но ради вВры, когда в$рують и ходять въ стопахъ 
в$ры, какую явилъ Авраамъ, бывши еще необрЪзан- 
ныиъ. Такъ что обрћъзанле, какъ дЪло пришлое, не имћетъ 
никакого вліявія на оправдане, всецфло зависящее 
отъ въры. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Если кто, происходя отъ 
азычвиковъ и не принявъ обръзавія, пойдетъ по слЬдамъ 
той вЗры патріарха, которую показалъ онъ до обр%за- 
Ня, то не будеть чуждъ родетва съ нимъ. Богъ вся- 
ческихъ, провидя, какъ Богъ, что изъ язычниковъ И 
[удеевь соберетъ одинъ народъ, и что даруетъ имъ спа- 
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сете чрезъ в®ру, то и другое предъезобразилъ въ пат- 
ріархъ Авраам$. Ибо, показавъ, что онъ еще до обрЪзавія 
пріобрЪлъ правду отъ вфры, и по обрзаніи жилъ, во- 
дясь не Моисеевымъ закономъ, но пребывая подъ руко- 
водетвомъ вфры, назвалъ его отцемъ языковъ, чтобъ, на 
него взирая, Іудеи и Еллины ревновали не одни объ 
обръзаніи, а другіе о необр%завіи, но ТБ и друге о 
вЪрЪ. Ибо Божественное Писаніе нарекло правдою не 
обрЕзаніе и необрћзавіе, но вфру.“ 

Св. Златоусть проводить свои наведенія далће, —и 
все въ пользу необрЪзанныхъ (т.-е. нашу): „видить ли, 
какъ Апостолъ доказалъ, что правильнфе называть [у- 
деевъ принятыми изъ милости, нежели сказать, что на- 
ходящіеся въ необрЪзавіи пріобщены къ Гудеямь? Ежели 
Авраамъ оправдался и увфичанъ до обр$заня, а потомъ 
принялъ обр$зате, и въ поел$детви взошли уже Гудеи; 
то слфдуеть, что Авраамъ первоначально есть отецъ 
необр$занныхъ, которые имфють съ нимъ родство по 
вЪрЪ, а потомъ уже отецъ обрфзанныхъ. Ибо онъ есть 
праотецъ двухъ поколеній. Видишь ли блистательноеть 
вБры! Пока не было вфры, патріархъ не оправлывался. 
Видишь ли, что необръзавіе ни мало не препятствуетъ! 
Авраамъ быль необрфзанъ, и се не помфшало ему 
оправдаться. Сл$довательно обрфзаше явилось поздн%е 
вфры, и не только поздв%Ъе оно, но и гораздо ниже ея— 
ниже, сколько знакъ ниже означаемой имъ вещи, сколько, 
напримфръ, воинская одежда ниже воина. А для чего, 
спросишь, Аврааму нужна была печать?— Для того, чтобы 
стать общимъ отцемъ върующихъ, какъ въ необрЪзати, 
такъ и въ обрЪзании, а не просто только обрфзанвыхъ,— 
не сущихь точио отё обръзаня. Ежели Авраамъ есть 
отецъ необрфзанныхъ не потому, что самъ быль необ- 
р%занъ, хотя оправдался въ необр+заніи, но потому, что 
необр$занные подражали ему въ вфрф; то тъмъ менфе 
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будетъ онъ прародителемъ обр$занныхъ по одному обр%- 
занію, безъ присовокуплевія къ оному въры. Для того 
принялъ онъ обрћзаніе, чтобъ необрЪзанные не изгнали 
обрђзанныхъ, но т и другіе имли своимъ отцемъ 
Авраама. Тогда возможешь иифть праотцемъ Авраама, 
когда будешь ходить по стопамз въры его, когда пере- 
станешь упорствовать и усильно стоять за законъ. Если 
не пойдешь по стопамъ вфры, то хотя и тысячу разъ 
будешь обрЪзанъ, не сд$лаешься сыномъ Авраамовымъ. 
Для того Авраахъ принялъ обрфзаніе, дабы, оставшись 
необръзаннымъ, не отвергнуть тебя. Не въ нехъ ищи 
причины обр$зан1я; оно совершено надъ нимъ въ пособ1е 
теб, а не ему. Ты имфлъ нужду въ тфлесныхъ знаме- 
юіяхъ. Поелику ты не подражалъ душевной доблести 
и не могъ ея видфть, то дано тебЪ чувственное обр%- 
зате, дабы ты, помышляя о семъ тБлесномъ знакФ, во- 
сходилъ постепенно къ душевному любомудрію, и со 
всфмъ усердіемъ пріявъ обръзавіе, какъ знакъ самаго 
высокаго достоинства, научался подражать прародителю 
(въ означенномъ, т.-е. въ върБ). Съ такииъ намЪревіемъ 
установлено Богомъ не одно обр$занте, но и вее прочее: 
я разум$ю жертвы, субботы и праздники. А что Авра- 
аиъ для тебя принялъ обрЪзавіе, можешь видБть изъ 
послБдующихъ словъ Апостола. Сказавъ, что Авраамъ 
принялъ знамете и печать. онъ присовокупляетъ и при- 
чину, говоря: яко быти ему... отцу обръзанёя — для тЪхъ, 
которые примутъ и внутреннее обръзаніе (чрезъ вЪру); 
потому что, ямћя одно обр$заше наружное, ничего чрезъ 
то не получишь. Обръзавіе тогда бываетъ знаменіемъ, 
когда видна въ теб самая вещь, которой оно служить 
знаментемъ, т.-е. когда видна въ теб вфра. А если не 
ниБешь в®ры, то и знамене не можеть уже быть зна- 
мемемъ. Ибо чего будеть знаменіемъ, чего печатію, ког- 
да нфть запечатлћваемаго! Это значило бы, что ты по- 
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казываешь намъ кошелекъ, къ которому приложена пе- 
чать, но въ которомъ нфть ничего. Столько же смішно 
и обр%зан1е, когда нфтъ внутри вфры. Ежели обр%за- 
не есть знаменіе праведности (отъ вфры), а ты не имф- 
ешь такой праведности, то знаменіе твое не въ знаме- 
н1е. Для того получилъ ты знамен1е, чтобъ искать вещи, 
которой у тебя знамеше. А если найдешь вещь и безъ 
знаменія, то не нужно теб знаменя. Обрфзане возвВ- 
щаетъ не только праведность. но именно праведность 
въ необръзаніи. Посему обръзаніе возвъщаетъ одно то, 
что не нужно обрЪзанія. “ 

Ст. 13. Не закономь бо обњтованіє Аврааму, или сњ- 
мени 60, еже быти ему насльднику марови, но правдою 
вњры. 

Доселв св. Апостолъ дфлаль наведенія изъ словъ: 
вљрова Авраам и вмънися ему въ правду, и изъ того 
обстоятельства, что обр%завіе пришло посл сего дБла 
оправданія върою, какъ печать его. Какъ это посл$д- 
нее привело къ тому преимуществу Авраама, что онъ 
есть отецъ всфхъ вфрующихъ, и въ обрЪзаніи и въ не- 
обрЪзаніи сущихъ, а въ этомъ состояло существо объ- 
тованія, даннаго ему; то св. Павелъ естественно оста- 
новился вниман1емъ и на семъ обБтованіи, направляя и 
его къ доказанію, что оправдане можеть состояваться 
только вћрою. Авраамъ, говорить, принялъ обр$заве, 
какъ печать правды вфрою, чтобъ быть ему отцемъ 
вефхъ вфрующихъ; а это тоже, что обБтованів быть 
ему, или сфиени его, наслЪднику мірови. Но возьми ты, 
какъбы прибавляетъ онъ, это обстоятельство и особо 
отъ предыдущаго, -и опять увидишь, что оправлане 
возможно только вфрою. 

Дано было обтовате Аврааму или сБмени его, что 
будетъ онъ или оно наслЬдникоиъ міру. Въ силу чего 
дано это обътованіе? Въ силу ли вфрности Авраама за- 
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кону, или въ силу вфры его? Не закономь обыптоване, а 
правдою впры. Закона тогда еще не было. Обр$зате, 
которое есть дверь въ подзаконность. хотя началось 
тогда, но ему предшествовала вфра, и собою опредвля- 
за значевіе его. Об$товате даво вр, и обр%Ъзавіе, 
служа знаменіемъ вЪфры, служить знамешемъ обЪтованія. 
Но если обрћзавіе сюда ничего не привнесло, тБиъ па- 
че законъ, бывпий гораздо посл обрЪзанія. Итакъ, обЪ- 
тован1е дано въ силу вфры. 

Въ чемъ существо обфтован1я?— Иже быти ему на- 
сањднику мірови, т.-е., что онъ или сЪмя его наслдуетъ 
хіръ. иначе, что весь міръ будетъ свой ему. Само со- 
бою разумЂется, что это свойство не могло быть плот- 
ское, но духовное. Въ чеиъ же оно? Это надо объя- 
снять изъ словъ обфтованя: благословятся о тебњ и 
съменц твоемё всњ языки. НаслЪдіе міру тоже, что сіе 
благословете всфхъ народовъ. Но самое сіе благословеніе 
что есть? — Если станемъ вниманіемъ о страну Авраама въ 
хоментъ обЪтованія, сила его для насъ будетъ не такъ 
ясна: видно, что обфщается нъчто великое и евЪтлое, 
но что такое, не такъ ясно. Если же взглянемъ на то, 
какъ оно исполнилось, все будетъ ясно. Сфия Авраама — 
Христосъ Спаситель міра. Въ Немъ вс силы къ животу, 
Олагочестію и вфчному блаженству. Разліяніе изъ Него 
сихъ силъ на мръ есть благословевіе о Немъ. Сочета- 
ваются съ Нимъ народы и почерпають изъ Него 
се благословеніе. Но сочетываясь съ Нимъ, они ста- 
новятся свои Ему, а чрезъ Него свои и Аврааму, 
коего сЗия по плоти есть Христосъ Господь. Вотъ что 
есть Авраамово наслдство міру, или благословеніе о 
Нехъ народовъ. Но въ силу чего такъ все усгрояется? 
Въ силу вфры. ОбБтованіе дано вр, и исполняется 
оно тоже дфйствемъ вфры. Ибо сочетаваются съ Госпо- 
д0хъ Спасителемъ и благословевіе отъ Него принима- 
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ютъ только вфрою. Чрезъ нее, выходить, и сталь Ав- 
рааиъ отцемъ всћхъ вфрующихъ, благословителемъ на- 
родовъ и наслфдникомъ міра. Такъ ясно для насъ, отсе- 
лБ схотрящихъ, обтовав1е, данное Аврааму. Въ силу 
такихъ понят яснымъ его представить имфль въ виду 
и св. Павелъ. Онъ говорилъ какъбы: вБрою Авраамъ 
удостоился великаго обВтованія, вБрою оно нывћЪ и въ 
исполнен1е приводится. Почему вамъ, Гудеи, не слфдуеть 
примЪшивать сюда своего закона. 

Но Іудеи могли возражать: это ты такъ превратно 
представляешь дфло; надлежить же понимать его такъ: 
обЪфтоване получилъ Авраамъ праотецъ нашъ точно за в- 
ру, —но потомъ пришелъ законъ, и исполненіе обфтова- 
нія должно зависть отъ подзаконности. Въ кругъ 0бъ- 
тованія Авраамова могутъ входить только тё, которые 
примутъ законъ и подчиняться ему. На это отвъчзаетъ 
Апостолъ: о, вЪтъ! этимъ вы разоряете обтованіе. 

Ст. 14. Аще бо сущёи отз закона, наслљдницы, йс- 
празднися вњра, и разорися обњтоване. 

Это можно понимать двояко: и въ отношеніи къ даро- 
ванію обБтовавія, и въ отношеніи къ исполненію его. 
Въ первомъ отношеніи такъ: дано обътованіе вр%; вра 
елфдовательно такъ связана съ обЪтованіемъ, что коль 
скоро устранить кто вфру, увичтожаетъ самое обБтова- 
ше. Если теперь по вашему вся сила въ законЪ; то вы 
устраняете вфру, упраздняете силу ея и значеніе. Но 
упраздняя силу ея, вы тфиъ самымъ разоряете обътова- 
н1е, которое посл сего останется безъ основы. 

Во второмъ отношеніи такъ: дано обЪтовавіе вър%; 
вБрою должно быть условливаемо и исполненіе его. 
Существо обфтованя состоитъ въ томъ, что чрезъ ие. 
шедшее изъ чреслъ Авраама СОЪия разольется благосло- 
вевіе ва всф народы, имЬющіе увћровать въ сіе С$мя. 
Условіе участія въ семъ благословеніи —вЪра. Она д$ла- 
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еъ наелфдниками благь, обфтованныхъ Аврааму. Но 
_ если вы поставите условіемъ сего причастя благосло- 
_ вевію вмЪсто въры—законъ, то вы пресфчете возможность 
такого причастія благословенію. Ибо благословеніе есть 
плодъ благоволенія; гдф нфтъ благоволенля, тамъ невоз- 
хожно и благословене. Но законъ гнфвъ содфлываетъ 
и стБдовательно отстраняеть благословевіе; если от- 
страняетъ благословене, то разоряетъ обфтовате. 06$- 
тованіе при законф неисполнимо. Воть что выходить изъ 
вашей ревности по закону! Упраздняя вру, вы разо- 
раете обЪтованте. 

От. 15. баконз бо гнњвь содълываета: идњже бо нъсть 
закона, (ту) ни преступленія. 

ГдБ законъ, тамъ преступленіе; гд$ преступленіе, тамъ 
гфвъ карающій; гд карающій гяфвъ, тамъ пресЪкается 
благословен!е; а пресфченемъ благословевія разоряется 
обътовав1е. Слдовательно, устраняя въру и выставляя 
заковъ, вы разоряете обътованіе. Если подзаконные — 
васлЬдники, испразднися впра, разорися обњтованіе. 

Такое умозаключеніе ясно и опредвленно; но не со- 
всеБиъ ясно, какъ законъ гнфвъ содЪлываетъ, когда да- 
вая законъ, Богь засвидЪтельствовалъ, что если народъ 
будеть вфренъ Ему, то прійиетъ благословеніе и будеть 
наслаждаться обиліемъ благъ и времевныхъ и вфчныхъ. 
(в. Апостолъ, хотя и приложилъ въ основаніе сему по- 
ложенію то, что гдф нЪтъ закона, тамъ нътъ преступле- 
Ня, или, что съ закономъ связано преступленіе, пово- 
доъ ли только онъ къ нему служитъ или прямою его 
причиною, давая доразумъть: а гдЪ преступлевніе, тамъ 
ГНЪВЪ; но и это самое, что законъ подаетъ поводъ или 
ведетъ къ преступлевію, не совсёмъ понятно. Ибо, за- 
ковъ давъ, чтобъ веф видъли, какъ должно дфйствовать, 
чтобъ дЪйствовали праведно и слБдовательно были чужды 
преступлелія, а не съ тъмъ, чтобъ вводить въ преступленіе. 
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Св. Павелъ рёшаетъ возникающее при семъ недоуиЪ- 
н1е ниже, говоря, что не законъ тому причиною, а наша 
немощь. Законъ самъ въ себБ святъ, и заповЪдь свята 
и праведна и блага; но я проданъ подъ гръхъ, во инЪ 
живеть грЬхъ, увлекающій меня къ противозаконію. 
Вижу, чего требуетъ законъ, и порываюсь исполнить то, 
но приходить гр$фховное возбуждене и увлекаетъ меня 
къ преступленію закона. Итакъ заковъ — плохой мнЪ 
похощвикъ. Онъ только ярче изобличаетъ мою грфш- 
ность и преступность. Не знай я закона, то хоть и гр%- 
шилъ бы, но то были бы у меня грфхи невЪд%нія. А тутъ 
видишь и грфшишь. И добро бы это разъ-два въ мБеяцъ 
или недфлю, а то каждый день и часъ: рБдкое д$ло 
обходится безъ кривды. Выходить, что законъ только 
обл$пливаеть тебя гр$фхами, такъ что не знаешь, куда 
дЪваться отъ нихъ и какъ сбросить подавляющее бремя 
ихъ. Окаяненъ азъ: кто мя избавитъ? 

Но какъ же быть? Такъ бы и быть, еслибъ Богъ 
навсегда оставилъ насъ съ однимъ закономь. Глубже и 
глубже погрязалъ бы человЪкъ въ сознаніе своей грфхов- 
ности и, по причин того, въ чувство подгнвности Бо- 
жіей, — и только; а какъ поправить дфло, способа къ 
этому не находилъ бы овъ въ закон. —Әто сознавіе 
безвыходности своего положенія при одномъ закон% и 
имЂетъ въ мысли Апостолъ внфдрять всякій разъ, какъ 
разсуждаетъ объ отношении закона и вфры. Тоже на- 
мЪревіе у него и здЪеь. Овъ говорить какъбы: останься 
только ты съ однимъ закономъ, —и будешь все въ грЪш- 
ности и подгиЪвности. Чрезъ это прес$чешь благослове- 
ніе, не дашь возможности придти въ исполневје надъ 
тобою обЪтованію Авраама, разоришь сіе обфтоване. 
Хочешь ли, чтобъ исполнилось надъ тобою обЪтовавіе, 
данное Аврааму, прими вЪру. Вър% дано обЪтоване; подъ 

`товіемъ вфры оно приводится и въ исполнете. ВЪра 
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приносить прощение прегръшеній, бывающихъ въ отно: 
шеній къ закону, даетъ силу на исполненіе закона, —и 
вводить такимъ образомъ въ праведность, на коей по- 
чиваеть благословевіе: чБмъ и исполняется обфтованте. 

Ст. 16. Сео ради отё въры, да по блазодати, во еже 
быти изењотну обњтованію всему сњмени, не точію су- 
щему отъ закона, но и сущему отё впры Авраамовы, 
име есть отець всъмз намаг. 

Выше сказаль и доказалъ, что кто утверждает, 
будто сучии отъ закона (ст. 14) наслљдники, тотъ ра- 
зоряетъ обЪтованіе. Теперь заключаетъ: если законъ не 
даетъ быть обЪтованію исполненнымъ, то необходимо 
обратиться къ вЁрЪ. Сео ради отг впры,—т.-е. суще 
отъ ввры наслфдники.—Выводъ изъ предыдущаго поло- 
жеюя, что при законБ невозможно исполнену быть 06%- 
тованю, этимъ вполнф опредфляетея. Если, говоритъ, 
такъ, то саио собою разумФется, что только суше отъ 
вБры —наслфдники. Но св. Павелъ, желая глубже внЪд- 
рить ‹1е, представляеть еще, насколько несомнЁнно 
исполненіе обтовавія при вфрЪ. При закон$ и возмож 
ности сего исполневія не видится, а при вЪр$ и малое 
соинніе въ семъ исполненіи представляется недопусти- 
мымъ. При ней обЪтовавіе извфетно, т.-е. несомнфнно 
вфрно исполнится, какъ изречено. 

Къ этому утверждению доходить св. Павелъ чрезъ 
понятіе о благодати, которое неразлучно съ понят1емъ 
о вр. Отё впры, да по благодати. Если отъ вЪры, 
то по благодати; а коль скоро по благодати, то нечего 
сомнфваться въ исполненіи обЪтовавія: оно вЁрно. ВЪра 
отверзаетъ сокровища благодати: а благодать чћмъ мо- 
жетъ быть препятствуема въ своемъ изліяніи, когда есть 
вра? НечБмъ быть ей препятетвуемой. СОлфдовательно 
никакой при семъ не видится преграды исполненю о0б%- 
товавія. Когда условіемъ исполненія об%тованія пола- 
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гается законъ или вфрность ему, то туть сколько пре- 
понъ. Вся опора тутъ на усиліяхъ человЪка. Отъ человЪ ка 
же чего хожно ожидать ваврвое! И усилий этихъ боль- 
шею частю недостаетъ; но когда и есть, то и внутри 
и вовнф челов$къ столько встр$фчаеть неудобствь къ 
исполненію дла законнаго, что едва ли можно найти 
и одно въ немъ дфло достодолжно совершенныиъ во 
всю его жизнь. Какъ можеть установиться при семъ 
увфренноеть въ исполнеми обфтованя—какая-нибудь, 
не только вфрная и извфстная? Когда же условіемъ 
этого исполненія ставится вфра и по вЪръ благодать, то 
туть все зависить отъ благости благодъющаго, который 
ни отъ кого и Ни ОТЪ чего не зависитъ, а все дБлаетъ по 
изволенію воли своей — благой и щедродательной. Ты 
только увЗруй и вфрою прилфпись къ Благод$ющему; и 
тотчасъ вступишь въ область, очерченную обфтовашемъ. 
ВъЪра въ Опраздающаго нечестива ничего не предъявляеть 
для привлеченія милости, кром% вфры въ самую милость, 
и тЬмъ самую милость понуждаетъ миловать. Сочетаваясь 
неразлучно съ самою милостію, становится каналомъ, пре- 
ливающимъ милость. И такъ, если отъ вфры, то по ми- 
лости или благодати; а милости или благодати ничто 
помфшать не можетъ, когда есть вфра. Такой порядокъ 
учредилъ Богъ теченію вещей въ духовной нашей жизни, 
во еже извюстну быти обљтованію. 

При этомъ обътовавіе Боже извфетно и само по се- 
б, какъ объяснено предъ симъ, и въ приложени къ 
людяиъ; ибо при этомъ только оно можеть простирать - 
ся на всфхъ людей, не только подзаконныхъ, но и не 
сущихъ подъ закономъ, —только бы и суще подъ зако- 
номъ и суше въ беззаковія, оставя все свое прошедшее, 
увровали. Во еже быти извистну обътованю всему сњ. 
мени. При этохъ обтованіе закрфпляется за всъмъ с%- 
менемъ. Сфиенемъ же надлежить называть при семь не 
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сущее подъ закономъ естественное потомство Авраама, 
а всёхъ, кои увъруютъ. Съмени не точию сущему отв 
закона, но и сущему отз въры Авраамовы. Въра всћъхъ 
объединяетъ, и изъ всћВхъ дБлаетъ единое смя или по- 
томство Авраамово, дышащее единымъ съ Авраамомъ 
духомъ вфры. ВелЬдствіе чего онъ и есть отець всъмз 
намь, т.-е. всБиъ взрующимъ христіанамъ. 

Ст. 17. Якоже есть писано: яко отца мношмь языкомь 
положить тя, прямо Богу, емуже върова, животворя- 
щему мертвыя, и нарицающу не сущая яко сущая. 

Такъ и въ обфтовани сказано: такъ елфдовательно и 
исполвяется обфтоване быть Аврааму отцемъ многихъ 
языковъ. Смотрите, говоритъ какъбы Апостолъ, — вотъ 
онъ и есть отецъ многихъ языковъ, когда есть отецъ 
всфмъ наиъ—вфрующимъ. Ибо видите ли, кто мы: и Рим- 
ляне, и Греки, и варвары разныхъ наименований. Св. Зла- 
тоустъ говорить: „Сказавши: всему съмени, Апостолъ 
опред$ляеть затБмъ, какому смени, и говорить: сущему 
от вњры; чЪмъ показываетъ, какъ родство Авраама съ 
язычниками, такъ и то, что не имћющіе такой вЪры, ка- 
кую имфль Авраамъ, не могуть имъ хвалиться. Вотъ плодъ 
вфры! Она скрфпила родственный союзъ съ праведникохъ, 
и его самого содфлала праотцемъ многочисленнйшаго 
потомства. Посему Апостолъ наименовалъ его не просто 
Авраамоиъ, но отцемъ веВмъ наиъ вБрующимъ, подтверж- 
дая слова си и особымъ свидфтельствомъ: якоже есть 
писано, яко отца многим языком положить тя. Видишь 
ли, что это предопред$лено еще прежде?“ ~ Предопре- 
дЪъленіе сіе изречено Аврааму Самимъ Богомъ: Аз есмь 
Боњ твой... и се завњтг Мой сё тобою, и будеши отець 
жножества языковь (Быт. 17, 14). 

М+сто это приведено Апостоломъ для того, чтобъ по- 
казать, что, именуя Авраама отцемъ всфхъ вфрующихъ, 
онъ не самъ придумалъ это наименованіе, а заимство- 
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валъ его изъ слова Божія. Зат$мъ продолжаеть р%чь, 
прерванную этими вводными словами: прямо Богу, т.-е. 
иже есть отець всњмь нам, прямо Богу, емуже вњрова. 

Прямо Богу—можеть означать или: соотвфтственно 
наифреню Божю, по Божію предназначенію и опред%- 
ленію, по планамъ Его промышленая (отчасти Фотій у 
Экумен.); или: предъ лицемъ Бога.— судя по тому, какъ 
Богъ судить о родствф. Богъ же судить о родетвЪ по 
сходству убъжденій, чувствъ и нрава, какъ и Спаситель 
показалъ, назвавъ для противившихся Ему Гудеевъ от- 
цемъ діавола, а своими братьями—вфрующихъ слову Его 
и хранящихъ его. По вашему судя, Авраамъ — отецъ толь- 
ко Іудеевъ, прочіе же языки — чужле ему; а по Боже- 
скому суду не такъ, но всВ вфрующе, подобно Аврааму, 
суть дфти его. Или прямо Богу —подобво Богу. Ов. Зла- 
тоустъ говоритъ: „смыслъ сихъ словъ таковъ: какъ Богъ 
не есть Богъ частный, но Отецъ већхъ, такъ и Авраамъ. 
И еще: какъ Богъ есть Отецъ нашь— не по естествен- 
ному родству, а по союзу вры, такъ и Авраамъ, ибо 
послушан1е д$лаеть его. отцемъ всБмъ намъ. И какъ [у- 
деи не обращали вниманія на сіе родство, держась гру- 
бъйшаго естественнаго, то Апостолъ чрезъ примЪненіе 
Авраама къ Богу, доказываетъ, что родство по вър% го- 
раздо важнфе. А за симъ вмЪстЬ открываетъ и то, что 
Аврааму дано сіе въ награду за вћру. Ибо скажи ин%, 
что удивительнаго быть отцемъ тёхъ, которые произош- 
ли отъ него? Это свойственно и всякому человћку. На- 
противъ то удивительно, что бывпе его дфтьми по при- 
родф, сдБлались дфтьми по лару Божию. “ 

Прямо Богу, емуже върова. Объяснилъ св. Апостолъ, 
какъ свидВтельство о вЕрЬ Авраама (ст. 11—12) и об$- 
тованіе, данное ему (съ 18 ст.), доказываютъ, что вся 
сила въ дёлВ оправданія предъ Богомъ принадлежить 
вфр$. Теперь начинаетъ раскрывать существенныя черты 
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вфры Авраама, чтобы въ ней указать, какова должна 
быть и наша вра. Главное здфсь то, что праведный 
Аврааиъ вЪровалъ, тогда какъ и въ себф и въ теченіи 
обстоятельствъ видлъ многое противное своей в%ър%, 
могшее колебать и совсћиъ увичтожить ее, —вЪровалъ 
потому одному, что такъ сказалъ Богъ, не имфя никакихъ 
сторонвихъ подкр$пленй своей вЪр$. Олово обътованія 
было, —что отъ него произойдетъ многочисленное потом- 
ство; между тфмъ самъ онъ и Сарра уже устарфли. Не- · 
смотря однакожъ на это, Авраамъ ни мало не усомнился, 
что будетъ такъ, какъ сказалъ Богъ; и это тфиъ дивнфе, 
что по обътовавіи не тотчасъ у Сарры быль сынъ. Но 
годы текли, приближался конецъ жизни, а праведный 
Авраамъ не изнемогалъ вЪрою, что слово обЪтованія ис- 
полнится. Ибо вфровалъ Богу— животворящему мертвыя 
и нарицающему не сущая, яко сущая. 

Иивотворящему мертвыя. Сими словами усвояется 
Аврааму вра въ воскресевіе мертвыхъ (Св. Злат.). И 
она лежала у него въ основаніи взры обЪтованію о по- 
тоиствЪ отъ него. Вфроваль онъ, что если Богъ силенъ 
оживотворить мертвыхъ, то какъ не вфрить, что Онъ 
оживотворитъ омертв$вшую плоть моюи Саррину} (Амвр.). 
Бл. Өеофилактъ пишетъ: „ Авраамъ повфрилъ, что омерт- 
вфвшую плоть, какова была его, можетъ Богъ не только 
оживить, но и сдълать плодоносною. “ 

Нарицающу не сущая, яко сущая. Слова си выра- 
жаютъ вБру Авраама или во всевфдфше Боже, или въ 
Его всемогущество. Въ первоиъ случа мысль будетъ 
такая: Богъ и о не сущемъ еще говоритъ такъ, какъ о 
сущемъ. Будущее у Него предъ очами, какъ предъ очами 
у насъ настоящее. Почему, —вБровалъ Аврааиъ, —если 
Богъ говоритъ, что отъ меня будетъ потомство, то гово- 
рить потому, что оно есть предъ очами Его всевЪдЊнія. 
Если такъ, то не могу не вфровать, что такъ будетъ въ 
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свое время. Во второмъ-—мыель будеть такая: всемогу- 
щество Боже безпредЪльно. Что ви восхощетъ, все со- 
вершаеть и приводитъ въ бытіе. И это не напряженіемъ 
силъ и трудомъ, а однимъ словомъ. Скажеть, и все яв- 
ляется къ бытію. „Сколько легко для насъ назвать по 
имеви что-либо существующее, столько удобно, даже 
гораздо удобн%е, для Бога привесть въ быте не суще- 
ствующее“ (Св. Злат.). Если такъ вфровалъ Авраамъ, то 
какъ могу я сомнваться, что и изъ чреслъ моихъ Богъ 
изведетъ многочисленное потомство} 

Ст. 18. Иже паче упованзя во уповате вњрова, во еже 
быти ему отцу мноимё лзыкомь, по реченному: тако 
будеть съмя твое. 

В%ровалъ въ уповаше, т.-е. вБровалъ въ исполнене 
того, что обфтоваль Богъ, что оно несомн%нно будетъ; а 
вБровалъ паче упованія —значитъ, вфровалъ, тогда какъ 
обстоятельства его были противъ того, не только не под- 
крЬпляли, а напротивъ разоряли уповане. „Какъ сверхъ 
надежды повфриль онъ съ надеждою? Сверхъ надежды 
челов ческой съ надеждою Божею? Что было противо- 
р$чащимъ другъ другу, то согласила вфра“ (Св. Злат.). 

Во что же повфриль сверхъ упованіяї Въ то, что 
будетъ отцемъ многихъ языковъ. Авраамъ, устарЕвши и 
не имфя дБтей, хотфлъ сдфлать наслЪдникомъ своимъ 
Еліезера изъ Дамаска. Но Богъ явился ему и сказалъ: 
не онъ будеть наслфдникъ тебЪ, но отъ тебя самаго 
изыдеть сфия и сфмя многочисленное. Смотри, сколько 
звЪздъ на неб®! Тако будетъ сфмя твое (Быт. 15, 1— ә). 
Авраамъ поврилъ, —и эта-то вфра была паче упованія. 
„Не имЪлъ онъ надежды, чтобъ родилось отъ него съ 
Саррою что нибудь, но повфрилъ Богу, что родится, 
возъимфвъ уповавіе паче упованія; ибо зналъ, что для 
Бога все возможно. Онъ повфрилъ тому, что, по теченію 
дфлъ въ мір, казалось невозможнымъ. Ибо не по есте- 
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ству было, чтобъ въ старости такой глубокой могли они 
родить и дать начало такому многочисленному потомству, 
котораго и пересчитать нельзя. Потому и многоцфнна 
вфра, что вЪруетъ въ сбыте того, что противно всему 
вфдомому и видимому. На такой вър% почилъ Авраамъ, 
потому что ОбЪтователь былъ Богъ, на Котораго пола- 
гаться подобаеть болће, нежели сколько доступно то 
немощи человф ческой“ (Амвр.). 

Ст. 19. И не изнемогь вњрою, ни усмотри своея плоти 
уже умерщеленныя, столњтень ныдњ сый, и мертвости 
ложеснь Сарринылљ. 

Не изнемоњ ењрою, не допустилъ, чтобъ ослабла и 
немощною оказалась вра его. Было иного такого, что 
могло поколебать, ослабить и развъять вфру его; но она 
была столько сильна, жива и могущественна, что и не 
почувствовала никакого подавляющаго вліянія отъ внфш- 
нихь неблагопріятныхъ соприкосновенностей. Почему 
такъї Потому что праведный Авраамъ, пріемля обЪто- 
вате изъ усть Божіихъ, не на плоть свою умерщвлен- 
ную и не на иертвость Саррину смотр$ль, а на неложное 
слово веемогущаго Бога. Ёслибъ онъ посмотр+лъ на 
увяденіе плоти, и припоинилъ бы еще притомъ, что до 
него и примфра подобнаго никогда не было (Св. Злат.), 
то не дивно, что изнемогла бы вра его, подобно тому 
какъ изнемогла вфра св. Петра, когда онъ вифето Господа, 
повелћвавшаго вфтрами и моремъ, взглянулъ на бушевав- 
шую бурю и воздымавпіяся волны. Но какъ онъ при семъ 
смотрЪль только на единаго Бога, могущаго и изъ камней 
воздвигать чадъ, то не изнехогъ в$рою, несмотря нато, 
что самъ уже быль почти столЪтенъ, а Сарра не только 
была престар%ла, но и безплодна. 

От. 20. Во обьтованіи же Божви не усумнњся неењ - 
роватіемь, но вожможе вњрою, давь славу Богови. 

Апостолъ входитъ внутрь души Авраама и изображает», 
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что тамъ происходило, когда онъ слушалъ обътовавіе 
Боже. Видфлъ, что обБщается нБато невозможное для 
его плоти, но на это онъ не смотрБлъ и не позволилъ 
себ входить въ распоряжевія Божи съ критикою ума: 
какъ такъ? Это противъ законовъ естества. —ЕЁіс тују 
ётаүүє\№ау, —при обБтованіи въ то время, какъ Богъ изре- 
каль обБтованіе, —ёо диехр и, — не сталъ раздумывать, не 
пустилъ въ ходъ критику ума, чтобъ додуматься до есте- 
ственной возможности обЪтованія, и прежде увБрованія 
найти разумныя основанія тому, чему долженъ былъ по- 
вБрить,—тў дтістіа, —невфровашемъ, или встрЪтивъ обЪ- 
товаме невфровашемъ, какъ велитъ разумъ, внушая: не 
сразу вфрь. Ничего такого не было у Авраама; онъ 
сразу повфрилъ, какъ только услышаль слово обътованія. 
„ Богъ ничфмъ не подтвердилъ Аврааму Своего обътовавія, 
не совершилъ притомъ никакого чуда; напротивъ оное 
заключалось въ однихъ только словахъ, а природа не 
обфщала возможности исполненія. Впрочемъ Авраамъ не 
сталь недоум$вать, говорить Апостолъ. ЗаићЪть же, не 
сказать онъ: не впалъ въ невЪріе, но не сталъ недоум% - 
вать; т.-е. не усумнился, не поколебалея мыслю, несмотря 
на столько затрудненй. Изъ сего мы должны заключить, 
что ежели Богъ обЪщаетъ тысячи невозможностей, и 
слышащій объщавіе не пріеилетъ онаго, то слабость 
вфры проистекаеть не отъ свойства вещей, а отъ скудо- 
умія пріеилющаго обътованіе“ (Св. Злат.). 

Но возможе вњрою, —ёудоуацођт. — Будто борьба была: 
силенъ былъ напоръ волнъ, но не сокрушилъ утеса; крЪпко 
гнулъ бурный вЪтеръ древо вфры, но оно устояло; стре- 
мительно нападалъ противоборецъ, но борецъ вышелъ 
побфдителемъ. Св. Златоустъ говоритъ: „И вфра требуетъ 
не маловажнаго труда. Јудеи унижали вру, какъ нЪчто 
легкое и нетрудное. Апостолъ же сіе опровергаетъ и 
доказываетъ, что не только преуспфвающему въ цёло- 
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худріи или другой какой либо добродћтели, но и являю- 
щему вру, потребно много силъ. Ибо какъ первый 
имифеть нужду въ мужествБ, дабы отрћвать отъ себя не- 
цъломудренные помыслы, такъ и вБрующему нужна душа 
мощная, дабы отражать внушенія невфрия. “ 

„ЧФиъ же укрВплялея Авраамъї — Т+мъ, отвфтствуетъ. 
Апостолъ, что все предоставилъ вър%, а не разуму; въ 
противномъ случа и онъ бы паль. А какъ преусп8ль 
въ самой вфрф? Давё славу Богу, говоритъ Апостолъ “ 
(Св. Злат.). Дать славу Богу—значитъ воздать достодолж- 
ное Богу, соотвфтственно понятіямъ, какія имфются о 
безпредъльныхъ Его совершенетвахъ. Богъ истиненъ, все- 
вфдущъ, всеблагъ, всемогущъ. Возставивъ и содержа въ 
ум$ сей свЪтлый ликъ божественныхъ совершенствъ, 
составляющихъ славу Бога вышняго, Авраамъ возмогь 
вврою, мощнымь оказался въ ней. Итакъ, когда говорится 
объ АвраамЪ. что онъ воздалъ славу Богу, то симъ озна- 
чается, что ‘онъ „уразумълъ Его правду, Юго безконечное 
могущество и, составивъ себ надлежащее понят1е о Бог, 
совершенно чрезъ то увфрилея въ обЪтованіяхъ Божихъ“ 
(Св. Злат.). „Не посредетвоиъ человЪческихъ умозаклю- 
чевій увфровалъ, но помышляявъ себф достойное славы 
Божей“ (Бл. Өеоф.). Отсюда св. Златоусть выводить: 
„Итакъ, не быть пытливымъ— значить славить Бога; а 
быть пытливымъ — значить гръшить противъ Бога. Пытли- 
вые, какъ оскорбители славы Божей, навлекаютъ на себя 
крайнее наказанте“. 

Ст. 21. И изењстень быв, яко, еже объща, силенг есть 
ч сотворити. 

Извњстень бывь—т\трофортдек, — нося или держа убъж- 
ден1е, убвжденъ будучи. Непоколебихое убЪжденіе есть 
существо вВры. „Апоетолъ сказалъ не просто: повБривъ, 
но —изељстенг бывг. Ибо таковы убЪжденя вры; ови го- 
раздо ясв%е и сильнфе доказательствъ разума; никакія про- 
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тивныя умствованія не могуть поколебать вру. Кто въритъ 
доказательствамъ разума, тотъ можетъ и переувъриться; 
а кто утверждается на вр, тотъ заградилъ уже слухъ 
свой для внушешй, могущихъ ослабить вру“ (Св. Злат.). 

Убъжден1е и на волосъ не раздвояемое, убъжденіе, столь 
‚же твердое, какъ убъждены мы въ своемъ существова- 
ши — первая черта вфры; вторая, неразлучная съ нею, есть 
увБренность въ Бог яко, еже обњща, силен» есть со- 
творити. Не догматовъ пріятіе —вБра, но то, что долж- 
но осфсть въ глубь сердца, какъ экстрактъ и итогъ веЪхъ 
догматовъ —увЪренность въ Бог. Малое подобле сего есть 
увфренность друзей одного въ другомъ. Какъ здфеь вЪ- 
рятъ другъ другу, какъ себ%, и каждый увБренъ въ вЁр- 
ности другаго и готовности сго едфлать для него все не 
только по силамъ, во и сверхъ силы,— увфренъ такъ же, 
какъ въ себ: такъ и вБрующій Богу увфренъ въ Немъ, 
и сею увфренностью покоится въ лонъ Его всемогущей 
любви. Такая вБра есть возвышеннЪйпий актъ духа и есть 
плодъ любви, или пріискренняго, живаго общенія съ Бо- 
гомъ и исчезновевія въ Немъ сердцемъ. „Вровать, го- 
воритъ св. Златоустъ, свойственно душ возвышенной и 
великой; а невъріе служить признакомъ души неразуиной 
и низкой. Невъре показываетъ ухъ слабый, мелкій, скуд- 
ный. И если кто вздумаетъ ставить намъ въ порокъ нашу 
вВру, то мы наоборотъ укоримъ его въ невъріи, какъ че- 
ловка скудоумнаго, халодушнаго, малосмысленнаго, сла- 
баго. Посему, не обращая вниманія на невзрующихъ, бу- 
демъ подражать. патріарху въ вЪрЪ, чтобъ тфиъ просла- 
вить Бога, какъ онъ воздалъ славу Юму.“ 

По причин сей-то высоты вфры и сказано: вова... 
и вмтњнися. 

Ст. 22. Тьмже и вмюнися ему въ правду. 

Не даромъ вмюнися. И вфра-—подвигь,—и подвигь 
большій, чвиъ дла; ибо обнимаетъ все естество чело- 
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вфка, тогда какъ дфла, не теряя цёны, могутъ ограничи- 
ваться одною дВятельною стороной. Велфдстве сего 
„все свойственное дБлаиъ, какъ-то: иифть похвалу у 
Бога, требовать усилій и трудовъ, также славить Бо- 
га, — въ большей степени принадлежить въръ“ (Св. 
Злат.). Вр оправдавіе дается какъ награда. „Такъ 
многоцфнна предъ Богомъ вфра; ибо вфритъ наперекор» 
своему знаню, не сомвЪваясь, что Богь можеть сдБ- 
лать и то, что по теченію дфль тварныхъ совершиться 
не можетъ. Почему справедливо таковому присуждается 
воздаяніе отъ Бога, такъ какъ онъ больше вЪфрить Богу, 
Творцу своему, чЪмъ сколько постигаетъ умомъ своииъ. 
Что вра вфруеть тому, что помірски кажется невБроят- 
нымъ, въ этохь слава вфрующаго; и чёмъ невозможн$е 
то, чему вфруется, тёмъ досточестнће вфрующий. Такое 
вЪрованіе могло бы названо быть неразумныхъ, еслибъ 
вЪфруемое почиталось исполнихымъ безъ Бога“ (Амвр.). 
„Будемъ и мы прославлять Бога вЪрою, дабы въ награду 
за то и Онъ насъ прославилъ. Ибо сказалъ: Азё #р0- 
славляющихь Мя прославлю (1 Цар. 2, 830)“ (Св. Злат.). 

От. 23. Не писано же бысть за того единаго точ, 
яко вмънися ему: но и за ны.... 

Изобразивъ со веёхъ сторонъ вфру Авраама, дБлаетъ 
приложеніе къ вћрующимъ во Христа Господа. Не для 
одного Авраама написано, что вмфнилась ему въ правду, 
чтобъ только возвфетить о вёрф его и прославить его 
въ потомствъ, но и для насъ. Событе съ нимъ— есть 
пророчественное предъизображеніе того, что им$ло быть 
съ нами, и что теперь исполняется. Св. Златоустъ 
говоритъ: „ Посл% многаго, сказаннаго въ похвалу Аврааму 
о его в$рф, праведности и чести у Бога, слушатель 
хогъ возразить: что намъ изъ этого? Авраамъ одинъ 
оправдался. Посему Апостолъ опять равняетъ насъ съ 
патрархомъ. Такова сила духовныхъ глаголовъ! О томъ, 
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кто, бывъ язычникомъ, недавно присоединился къ перкви 
и ничего еще добраго не сдфлалъ самъ. Апостолъ 
подтвердилъ, что онъ ни въ чемъ не имфеть недостатка 
не только въ сравнени съ вфрующимъ Гудеемъ, но и 
въ сравнени съ патріархоиъ и даже къ удивленію 
иифетъ предъ нииъ превосходство. Таково наше благород- 
ство, что вЕра патріарха была только образомъ нашей. 
И Апостолъ не сказалъ: ежели ему вмнилось, то вфроят- 
но вмБнится и намъ. Это значило бы доказывать чрезъ 
умозаключеніе (строить предположенія умственныя): а 
овъ говоритъ (рфшительно и законоположительно), какъ 
предлагаюний Божественный законъ, и слова свои обра- 
щаетъ въ изречевіе Писанія. Для чего и писано, гово. 
ритъ онъ, если не для того, чтобы научить насъ, что и 
мы такъ же оправдываемея? Мы повфрили томуже Богу и 
тфиъже Его обБтованіямъ, хотя мы и не одно лицо съ 
Авраамомъ.“ 

Ст. 24. Но и за ны, имже хощеть вињнитисл, вњрую- 
щимё в5 воскресивииио Лисуса Христа Господа нашето 
из5 мертвыт. 

Сказавъ, что бывшее по вЪ$р$ съ Авраамоиъ было про- 
образомъ того, что по в$рЪ$ дЪйствуется въ насъ, Апо- 
столь подтверждаеть это сравневіеиъ въръ того и на- 
шей. Авраамъ во что увъровалъї —Въ то, что Богъ, 
воскрешающій мертвыхъ и нарицающій не сущая, яко 
сущая, силень оживотворить мертвенность плоти его и 
Сарры, и дать ижъ живой плодъ. А мы во что вфру- 
емъї И мы вфруемъ въ тогоже Бога, воскресившаго 
Господа вашего Іисуса Христа отъ мертвыхъ. Авраамъ 
что получилъ за вфру свою — ВЪрова, и вифнися ему 
въ правду. Какъ же можешь ты сомнћваться, что и 
намъ вБрующимъ вифняется вра наша въ правду? Богъ 
сказалъ такъ объ Авраам%, чтобъ въ лицф его предска- 
зать, что хотфлъ сдфлать съ нами, и что теперь дБлаетъ, — 
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именно: кто вВруетъ въ Господа Іисуса Христа, воскрешен- 
наго изъ иертвыхъ, тому вмБняется вфра его въ правду. 
Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Патріархъ, видя мертвость 
ложеснъ супруги своей, повфрилъ, что Богу нетрудно 
исполнить обБтованіе; и мы, слыша, что [удеи называ- 
ютъ нашего Владыку мертвымъ, вБруемъ, что Онъ вос- 
кресъ. Посему и мы познаемъ плодъ въры, —и пр1обр$- 
темъ возращаемую вфрою правду. Ибо не напрасно на- 
писано, что Владыка Богь сотворилъсъ патріархоиъ Авра- 
амомъ, Но чтобы и мы, взирая на это, показали равную 
Аврааму вру. Словами: воскресившаго Тисуса Христа Гос- 
пода нашею, Апостолъ сказаль о человћчествъ; ибо 
ч5мъ пострадалъ, тфиъ и воскресъ; страданіе же свой- 
ственно плоти, а не безетрастному Божеетву. “ 

Ст. 25. Иже преданг бысть за прегртииещя наша, и 
воста за оправданіе наше. 

Сказанное предъ симъ представляетъ одно вившнее по- 
добіе наше съ Авраамомъ. Но есть и внутреннее у насъ 
съ нимъ сходство. УвБровалъ онъ въ Могущаго оживить 
мертвость плоти его, и мертвость сія ожила и дала 
плодъ. И мы мертвы грБхами нашими; но сочетаваемся 
съ Господоиъ вфрою.—и мертвость наша исчезаетъ, а 
на исто ея водворяется жизнь истинная. Какъ «е 
совершается? ВЪруехъ въ распятаго Господа, грфхи 
ваши на крестБ пригвоздившаго и ранами Своими руко- 
писане беззаконій нашихъ разодравшаго, —и получаемъ 
отпущене грБховъ. ВЪруемъ въ Воскресшаго въ евът- 
10ети и живоносвости богочелов$ ческой жизни, —и при- 
чащаемея жизни Его, просвфтляющей грёшную мрач- 
ность нашу свфтлостю правды и святыни. То и другое 
совершается во святой купели, гдћ омываются гр$хи и 
даруется жизнь правая по образу воскресшаго Господа, 
чтобы поел сего и намъ ходить во обновленной жизни. 
Не и выразиль Апостолъ, сказавъ: иже предан бысть 
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за прерњшенія наша и воста за оправдане наии.—Пре- 
данъ на страданія и смерть, чтобъ уплатить наши долге 
гръховные; а воскресъ за оправдан1е наше, „чтобы сдфлалт 
насъ праведными“ (Ов. Злат.). Эта праведность или свя. 
тость засфменяется пріобщценіемъ жизни воскресшаго Гос. 
пода, а раскрывается въ силь дъятельностію, соотвЪт- 
ствующею такому обновлевію жизни. Что въ лип Гос- 
пода совершилось, то повторяется духовно и въ насъ. 
И мы должны сами рБшимостію воли предать себя на 
смерть грзху, чтобы востать къ праведной и святой 
жизни. Все сіе совершается вфрою, которая, возносясь 
къ Богу и дары отъ Него пріемля, приноситъ и возла- 
гаетъ на насъ соотвЪтственныя обязательства, въ водру- 
жевіе въ насъ и проявленіе всякой правды. 


б). 
Сокровища в%ры. 


Вторымъ источникомъ убъжденія къ принятію вфры 
для Св. Павла служатъ духовныя сокровища въры во 
Христа Господа. Склонеме наше идетъ за сердцемъ. 
Сердце же влечется къ благу. Укажи въ чехъ либо 
благо, и сердце уже будеть на сторонћ того. А гдЪ 
сердце, тамъ и воля. (ле и дфлаетъ теперь Апостолъ 
Павелъ, живописуя духовныя сокровища вфры, 5. 1—11. 

Гл. о, 1. Оправдившеся убо вњрою, мирь имамы кә 
Богу Господень нашимь Тисусь Христом. 

Предъ симъ свою р$чь о праведноиъ Авраам Апо- 
столъ свелъ на то, что не его ради одного сказано о 
неиъ—вмънися ему вњра в5 правду, но и насъ ради, 
вБрующихъ въ Господа, умершаго за прегрёшеня наши 
и воскресшаго за оправдан1е наше, т. е. что и намъ виЪ- 
нится въ правду сія вЪфра.—Но воть мы вфруемъ; слБ- 
довательно намъ винена уже вЪра въ правду, и мы оп- 
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равданы. Слава безпредВльному милосердию Божію. Оп- 
равданы! Ибо если оправданы, то миръ имфемъ къ Бо- 
гу чрезь Господа Шисуса, и то грозное опредфлеше: 
открывается гнњвь Божій сь небесе на всякое нечестіе и 
неправду человњковь, не можеть уже пасть на насъ. ГнЪвъ 
Божій, достойно и праведно угрозившій нахъ, мино- 
валъ; мы въ милости Божіей, прииирены съ Нимъ Гос- 
подомъ.—Это первое благо приносимое въ сердце вЪ- 
рою. Грёшникъ, пришедшій въ сознаме своей гр$хов- 
ности предъ Богомъ, видитъ мечъ правды надъ главою, 
готовый поразить его. Оъ указанія на это и р$чь свою 
о дивномъ образ спасешя въ Господ началъ Св. Па- 
велъ, говоря: вотъ-воть гиъвъ Божій готовъ поразить 
гръшниковъ. И не миновать его ни тБмъ, кои внф за- 
кова, ви тъмъ, кои въ закон. Но се милосердый Богъ 
устроилъ образъ спасенія смертлю Сына Своего — всемощ- 
ный и всеобъемлющий! Кто укроется подъ еБнь Его, 
укроется отъ гнфва Божія. Тому прощаются гр%хи, и 
онъ премлетея въ миръ Божій, Сего блага сподобились 
мы, върующіе въ Господа умершаго и воскресшаго. Сла- 
ва Теб, Господи! Миръ имамы къ Богу! — Разсхотр$ не 
дфла оправдавія кончено, — будто кончена какая побЪда. 
Теперь обозр$ваеть Апостолъ, что дала сія побфда. ДЪ- 
лая с1е, онъ съ одной стороны не увфровавшихъ еще 
приглатлаетъ подъ сфнь вфры, говоря какъ бы: бросимъ 
упорство, всВ поспшимъ къ примиренію съ Богоиъ вфрою 
въ Господа Спасителя; —съ другой, увъровавшихъ убъж- 
даетъ пребыть въ дарованноиъ мир%, говоря какъ бы: бу- 
демъ же ревновать о томъ, чтобы пребыть въ семъ мир%, 
живя въ дух вфры. Наши толковвики већ преимуще- 
ственно ударяють на послфднее; но Св. Златоустъ и за 
нимъ Әкуменій слегка указывають и на первое. Вотъ 
слова бл. Өеодорита: „Показавъ силу вры и раскрывъ 
дары благодати, Апостолъ обращаеть рЪфчь къ увВща- 
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нію, убфждая заботиться о дБятельной доброд$тели. Хотя 
вБра даровала намъ отпущене грфховъ и банею паки- 
бытія содфлала непорочными и праведными, однакоже 
· надлежитъ вамъ хранить установивпийся миръ съ Богомъ. 
Ибо Единородный, вочеловфчившись, примирилъ васъ, 
бывшихъ во враждЪ, съ Богомъ. Непріязневность сію 
произвель грЪхъ, а уставовившійся миръ хранить правда. “ 

Вотъ слова Св. Златоуста: „Что звачитъ: мирь иманы? 
Н$которые объясняютъ, что не должно возставать про- 
тивъ благодати, упорно поддерживая законъ. Но маъ 
кажется, что Апостолъ даетъ намъ наставленіе, какъ 
должны мы вести себя. Поелику выше посл иногихъ 
разсуждевій о вЪр$ и объ оправданіи посредствомъ дБлъ, 
предпочель онъ в%ру, аиной могъ бы такое ученіе взять 
для себя въ поводъ къ безпечности; то говоритъ: миро 
имамы (да имфемъ), т.-е. не будемъ впредь грёшить и 
возвращаться на прежнее; потому что сіе значило бы 
враждовать противъ Бога. Спросишь: какъ возможно 
дойти до того, чтобы больше ве грёшить? А я спра- 
шиваю: какъ было возможно освободиться, искупленными 
быть отъ грБховъ! Ежели мы, будучи столько виновны. 
отъ всфхъ грЪховъ освобождены (искуплены) Христомъ, 
то тБмъ легче съ Его помощію остаться нахъ въ томъ 
положеніи, въ какое приведены Имъ. Иное дфло полу- 
чить миръ, котораго не было, и иное—сохранить уже 
дарованный; пр1обр$фтать всегда труднће, нежели сохра- 
нять. Между тфиъ труднфйшее содфлалось уже легкимъ 
и приведено въ исполненіе. ОлБдовательно безъ труда 
успфемъ въ удобнЪйшемъ, если прилЪпиися къ Тому, Вто 
совершилъ для насъ труднфйшее. Думаю также, что Апо- 
столь и на ту мысль наводить здЪсь, что не только успьхъ 
въ семъ (храневіи мира) удобенъ, но и что самое дфло 
храненія необходимо съ нашей стороны (нраветвенною 
необходимостію, обязательно). Ибо ежели Христосъ 
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примирилъ насъ, когда мы были врагами, то съ нашей 
стороны необходимо пребывать примиренными и тёмъ 
воздать за Его благодфян1я; а иначе вышло бы, что Онъ 
прихирилъ съ Отцемъ жестокосердыхъ и неблагодар- 
НЫХЪ. “ 

Ст. 2. Имже и приведеніе обрњтохомь вњрою во блатю- 
дать сію, в5 нейже стоимь, и хвалиися упованемь славы 
Божія. 

Приведение, — прозаүоүї, —– означаеть и доступъ. Но до- 
ступъ озвачаетъ только возможность свободнаго присту- 
панія, а приведеніе—-не только сію возможность, но и 
самое приступаніе. Кажется, посл$днее значеніе здЪфсь 
умБствЪе. Господь Спаситель не только доступъ от- 
крылъ всфмъ къ Богу, но береть всякаго какъбы за руку 
и приводить къ Нему. Здфсь таже мысль, какая и въ 
словахъ самого Господа: зиктоже пріидеть ко Отцу, 
токмо мною. Апостолъ указываеть на себя и всБхъ 
вБрующихъ, объясняя, какъ сподобились они благодати 
спасенія. Вс$хь привлекъ Господь, пославъ Апостоловъ 
съ проповздью и пособствуя имъ въ обращеніи къ вф- 
рф. Съ нашей стороны требуется только соглаае, вы- 
ражаеиое върою. Господь, открывъ всёмъ доступъ къ 
Богу, ко всякому чревъ проповфдь протягиваеть Свою 
руку, чтобъ весть его къ Нему. Мы вфрою влагаемъ свою 
руку въ Его руку и приводимся Имъ къ Богу.— Во бла- 
годать спо обнимаеть все домостроительство въ Гос- 
под, —вс духовныя блага, даруемыя вЪрою: боговф д те, 
облагодатствованіе въ таинствахъ, силы на всякое добро, 
особый Божій покровъ, общеніе съ Богомъ и всеми 
небесными силами. — Вә нейже стоимә, указываетъ на 
то, что всякій испытывалъ. Благодать сія—не слова 
одни, а то, что уже имфется. Всякій узналъ, чБмъ быль 
прежде и чмъ сталь теперь въ духЪ. Сиотри, говоритъ, 
сколь сіе высоко, и прославляй даровавшаго то’ Госпо- 
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да.— Стоим указываетъ на то, что имфется уже по бла- 
годати, а—твалимся упованемз славы Божая, — указы- 
ваетъ на блага, обфтованныя въ будущеиъ вк. Все 
дЪло наше въ слёдующемъ: увровалъ и принялъ благо- 
датныя силы въ таинствахъ. Живи теперь съ помошлю 
Божіею въ дух вфры, и несомнфино причастникомъ 
будешь вЪчной славы Божей въ будущемъ вЪкЪ. Несо- 
миЪнно, почему и сказалъ: хвалимся; какъбы то, что обЪ- 
товано и что чается, уже имфлось самымъ дфломъ. Въ 
семъ существо христанскаго упованія! — Такова мысль 
сего текста. Приводииъ слова Св. Златоуста, который 
не мысль только указываетъ, но дфлаеть при семъ и 
разныя наведевія. „Итакъ, ежели Христосъ доставилъ 
намъ доступъ къ Богу, когда мы были отъ Него далеко, 
то тБмъ скорБе удержитъ, когда сдфлались близкиии. 
Но ты не оставляй безъ вниманія, что Апостолъ, когда 
говорить о благодъявіяхъ Христовыхъ, всегда присово- 
купляетъ и то, что требуется съ нашей стороны. Но 
благодвяня Христовы многочисленны и различны. Хри- 
стосъ умеръ за насъ, примирилъ насъ, доставилъ намъ 
доступъ къ Богу, даровалъ неизреченную благодать; а 
мы съ своей стороны приносимъ одну вЪру. Посему Па- 
велъ говоритъ: вљрою во благодать сю, въ нейже стоим. 
Какую благодать, скажи миъ! Благодать, по которой мы 
удостоились въдЪнія о Бог, освободились отъ заблуж- 
денія, познали истину и получили всф блага, даруемыя 
чрезъ крещеніе. Ибо Христосъ для того и привелъ насъ 
ко крещевню, чтобы мы получили дары сім, т.-е., не 
одно отпущене гр%фховъ, не одно примирете, но и без- 
численныя почести. Даже и тЪиъ не ограничилея Он», 
но обфщалъ човыя несказанныя блага, превышающія ра- 
зумъ. Посему Апостолъ означиль тБ и другіе дары, и 
словохь благодать —изобразилъ дары настоящіе, кото- 
рые мы получили; а въ словахъ: и хвалимся упованіемь 
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славы Божей, открыль намъ всф будущіе дары.—Тако- 
ва благодать Божія! Она не имфеть конца и предфловъ, 
и, — что невозможно почеловЪ чески, —она непрестанно 
простирается на будущее. У людей случается, что иной 
достигъ начальства, славы, владычества, но не сохраняетъ 
сего надолго, а вскоръ теряетъ. И если не похищаеть 
того человћкъ, то придетъ смерть и непремфнно похи- 
тить. Не таковы дары Божіи! Ни человфкъ, ни время, 
ви обстоятельства, ни самъ діаволъ, ни постигшая смерть, 
ве могутъ исторгнуть у насъ оныхъ. Напротивъ, когда 
умремъ, будемъ обладать ими безъ всякой утраты; хотя 
будемъ пользоваться ими, но дары будутъ умножаться. 
И если ты не увфренъ въ будущихъ благахъ, то увърься 
въ оныхъ по настоящимъ, которыя уже получилъ. И 
дабы ты зналъ, какое сердце долженъ имфть вБрующій, 
Апоестолъ сказалъ: и хвалимся упованіємгь славы Божіеў. 
Ему надобно быть не только несомнфнно увъреннымъ въ 
дарованныхъ ему благахъ, но и будущія почитать, какъ 
бы уже дарованными. Ибо хвалиться можно тЪмъ, что 
уже ихфешь въ рукахъ. Поелику же надежда на буду- 
щія блага столь же тверда и несомн%нна, какъ и надежда 
на дарованныя блага, то Апостолъ говоритъ, что мы 
хвалимся такъ же и надеждою на будущее. По сей ув%- 
ренности въ будущихъ благахъ Апостолъ назвалъ оныя 
славою. Если блага служатъ къ слав Божей, то непре- 
хЬнно выполнятся, ежели не для насъ, то для Бога.“ 

Отт. 8. 4. Не точио же, но и твалимся в5 скорбехь, 
втдяще, яко скорбь тертњніе содъловаеть: терпњніе же 
искусство, искусство же уповане. 

„И что я говорю, продолжаетъ Апостолъ, что мы мо- 
жемъ хвалиться будущими благами? Даже настояшля 
бЕдетвія таковы, что служать къ нашей слав и мы 
хожемъ ими превозноситься“ (Св. Злат.). Какъ будто 
Апостояъ слышаль возражете: будущее, говоришь, 
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свБтло. Пусть оно свЪтло, но настоящее очень скорбно: 
насъ лишають имћнія, чести, крова, насъ гонятъ, бью’гЪ 
и убиваютъ. Эти настоящая скорби не сильны ли коле- 
бать и сове$миъ погашать упованіе будущей славы? — 
НЪтъ, отвфчаеть Апостолъ, —и скорби эти туда же ве- 
дутъ,—къ укрёпленю и возвышению упованія. Почему 
мы и ими можемъ хвалиться, какъ и уповавіемъ буду- 
щаго. Св. Златоустъ говоритъ: „Итакъ разсуди, каковы 
будущая блага, когда величаемся и тфмъ, что повидимому 
для насъ горестно. Таковъ даръ Божій; въ нехъ нБтъ 
ничего горестваго! Въ дфлахь мірскихъ подвиги сопро- 
вождаются трудомъ, болфзнями, угомленіемъ, а удоволь- 
ствіемъ питаютъ одни внцы и награды; напротивъ зд сь 
самая борьба доставляетъ удовольствие не меньше, чъмъ 
и награда. И какъ во времена Апостольскія искушенія 
были многочисленны, а царства только надћялись, на - 
пасти были подъ руками, а блага въ ожиданіи, и все 
сіе лишало бодрости слабъйшихъ: то Павелъ, сказавъ, 
что должно хвалиться скорбями, указываетъ имъ награды, 
получаемыя еще прежде небесныхъ вфнцевъ. Впрочемъ 
не сказаль: вы должны хвалиться, но поощряя къ под- 
раженію собственнымъ примфромъ, говорить: мы хва- 
лимся. Поелику же представлялось страннымъ и необык- 
новеянымъ, чтобы человзкь борющійся съ голодомъ, 
находящійся въ узахъ, терняпай пытки, оскорбленія, 
поношевнія, долженъ былъ веБмъ тфмъ хвалиться; Апо- 
столь приводить на сіе доказательство и, что еще важ- 
нБе, утверждаетъ, что настоящія скорби не только по 
причин будущихъ благъ, но даже сами по себф достойны 
того, чтобы ими хвалиться, потому что скорби сами по себЪ 
суть благо. —Зами%ть, какъ Павелъ даетъ р$чи своей совер- 
шенно другой оборотъ неожиданный. Поелику скорби 
всего чаще заставляли христіанъ отрекаться отъ буду- 
щихъ благъ и ввергали въ отчаяне то онъ утверж- 
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даетъ, что чрезъ скорби надлежитъ боле увћряться въ 
будущемъ, а не отчаяваться. — Скорби не только не 
истребляють сей надежды, но еще подкрЪпляютъ оную.“ 

Въ доказательство сей истины Апостолъ могъ бы прямо 
сказать: ибо многими скорбми подобаеть намг внити вв 
царствзе Боже (ДЪан. 14,21). СлЪдовательно скорбь за в$- 
ру и жизнь по вфр$ есть знакъ, что ины прямо идемъ къ 
парству славы. Спаситель уже и ублажаетъ таковыхъ: бла- 
жени изгнани правды ради, яко таъ есть царстве небесное 
(Мө. о, 40). Почему скорбящіе въ этомъ смысл суть 
какъбы обладающіе царствомъ небеснымъ, или славою 
Божею, и сило могуть хвалиться въ скорбяхъ. Но 
Св. Павелъ входить въ глубь души страждущаго за вру 
и изображаеть цфпь нравственно добрыхъ расположеній, 
какими она подъ скорбію восходитъ до непосрамляющаго 
тпованія. Въдяще, говорить, яко скорбь терпњніе содњло- 
ваетә. Это первое звено съ сей пфпи. 

„Скорбь до полученя будущихъ благъ приносить уже 
важный плодъ —терифливость “ (Св. Злат.). Скорбь даетъ 
поводъ и случай къ терпнію, и не только проявляетъ 
его, но даеть ему стойкость и твердость, закаляетъ, 
дфлаеть тБиъ, чБмъ оно должно быть. ТерпЪніе имфеть 
дв$ стороны: будучи обращено внутрь, оно есть по- 
стоянетво въ добрф,—и въ семъ отношени не условли- 
вается ничБмъ внфшнимъ, а есть нераздфльная и всег- 
дашняя черта добраго настроенія. Будучи же обращено 
ко-вев, оно есть сносливость, перенесете всфхъ труд- 
ностей, встрВчаемыхъ на добромъ пути, или при испол- 
неми созрБвающихъ внутри добрыхъ начинаній. Әта 
черта терпЪвія не можеть проявиться, если не будетъ 
скорбей. Не будь скорбей, не видна будеть сносливость 
и слёдовательво тери$не.—Но очевидно, что ея черта 
терпнія — сносливость неотложно предполагаетъ прису- 
ще первой черты, – постоянства въ добр%, или върности 
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тому внутреннему строю, который созидается въ сердц 
подъ дБйствіемъ вфры, примиряющей душу съ Богомъ и 
дающей ей ощутить возсоединеше съ Богомъ, Котораго 
она всегда жаждеть и ищетъ. Существо сего строя есть 
слЬдующее: хоть умереть, но не отступать ни въ чемъ 
отъ познатя воли Божей. 

Второе звено сей цфпи есть: терињнгє же искусство, — 
дополни, сод$лываеть.— Искусство, дохшл,—искусъ, ис- 
пытаніе чего дфломъ, вкушевіе. Когда кто посредетвомъ 
вкушен!я познаетъ качество пищи, то это есть дохил] — 
искусъ. Итакъ мысль Апостола такова: терпъніе даетъ 
испытать или самымъ дфломъ вкусить доброкачествен- 
ность. Чего же? — Того, ва что рёшилась душа подъ 
вліятемъ вфры, а она рЕшилась неотступно жить въ 
дух вЪры. ОлЪдовательно терпфніе даетъ вкусить добро- 
качественность жизни по вЪрБ, вкусить, какъ она ела- 
достна, успокоительна, отрадна, блаженна, несмотря на 
виЪшнія притрудности и прискорбности. Какъ же оно 
даетъ это вкусить? — Такъ, что удерживаеть вБрующаго 
на пути, на который онъ вступиль вфрою. Не будь 
этого удержанія, а будь то, чтоб върующій при вея- 
комъ натискБ совнз соступалъ бы съ пути вфры, — не 
имфль бы онъ возможности испытать дфломъ и вкусить, 
коль сладка и блаженна жизнь въ духћ вфры. Терпв1е, 
удерживая его въ путяхъ вфры, даетъ ему вкусить сіе, 
содфлываеть въ немъ искусство. Этотъ искусъ обвимаеть 
какъ всю жизнь вообще, такъ и въ частности, всякую 
сторону ея и даже всякое лБян1е въ дух вфры, —достав- 
ляетъ то, что въ другоиъ мЪъстБЬ Апостолъ опредфлиль 
ихБнемъ чувствъ, обученныхъ на всякое добро. 

Искусство же упованіе, — дополни: содфлываеть. Это 
третье звено цфпи.— Зная, что есть искусство, не уди- 
вимся, какъ оно содБлываетъ уповане. Ибо это озна- 
чаетъ: опытное сердцемъ вкушев1іе, коль сладостна и 
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успокоительна жизнь въ дух вБры, возгрћъваетъ и уко- 
реняеть уповаше. Какъ это? — Посредствомъ слЬдующаго 
наведенія, не умомъ, а сердцемъ совершаехаго: если 
здесь, при всей внфшней приескорбности, жизнь эта 
доставляетъ такое успокоевіе и такую блаженную сла- 
дость, то тамъ все сіе будетъ въ неизреченно высшей 
степени. Ничто не можеть поколебать меня въ сей на- 
деждф. Богъ, давшій мн вкусить эту сладость здЪеь, 
ужели лишить меня оной тамъ! Быть сего не можетъ. 
Бакъ вЪфрно то, что я испытываю, такъ несомнфнна 
надежда моя.—Изъ такого разсмотр$н1я дла само-собою 
очевидно, что скорби чрезъ терпвіе и искусетво при- 
водять къ несомнЪнной надежд подъ слёдующими двумя 
условіями: вБрности вфрф или доброй совети, и увз- 
ренности въ Бог$. То и другое Св. Златоустъ выражаеть 
такъ: „ничто не ведеть столько къ благой надежд%, 
какъ добрая совфсть. Ни одинъ человЪкъ, живущий 
честно, не теряетъ ув$ренности въ будущее; а неради- 
вый, будучи угнетаемъ лукавою совЪстію, не желаетъ 
ви суда, ни воздаямя. Мы утверждаемся на надежд, 
но не на надежд на людей, которая часто разрушается и 
пристыждаеть надфявшагося, когда обнадежившій покро- 
вительствомъ или умираетъ, или хоть и живъ, но пере- 
изняетъь расположење. Не такова наша надежда; она 
тверда и непоколебима. Давшій намъ обћтованія всегда 
живъ, а мы, имъющіе воспользоваться оными, хотя 
умремъ, но воскреснемъ, такъ что мы нимало не будемъ 
посрамлены, какъ напрасно и безразсудно ут шавшие 
себя слабыми надеждами. “ 

Ст. 5. Уяоване же не посрамить, яко любы Божія 
цзлеяся въ сердца наша Дутомь Овятымь данным намә. 

Здъеь Апостолъ дБлаетъ выводъ изъ предыдущаго, 
говоря: уповане же не посрамить. И этимъ возвра- 
щаетъ свою р$чь опять къ тому, съ чего началъ, на- 
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мБреваясь изображать цБпь доводящихъ до упованія 
добрыхъ расположеній въ сердцф вфрующаго: хвалимся 
упованемё славы. — Хвалимся упованіемь славы, ибо оно 
не посрамитъ. И скорби, которыя терпимъ, не только 
не погашаютъ его, напротивь усиливають и возвыша- 
ютъ до несомнфнной непоколебимости. 

Изъ двухъ опоръ непосрамляющаго упованя.— доброй 
совфсти и увфренности въ Бог, первая изображена 
предъ симъ полнБе, на вторую же сдЗланъ только на- 
мекъ Теперь Апостолъ дополняетъ изображете сей по- 
слЪдней, говоря: лко любы Божіл изліяся в5 сердца наша 
Духомь Святымз, данным намә. Духъ Святый подается 
всякому върующему. Привходя въ него, Онъ приносить 
съ Собою, возгрЪваетъ и даеть ощутить сердцу его 
любовь Бож!ю, - любовь Бога къ намъ и любовь нашу 
къ Богу, изъ которыхъ та и другая держать упованіе 
на степени непосрамляющей увфренности. Ощутившій 
теплоту любви Бога къ себ не можеть допустить ни- 
какого сомнБнія въ томъ, что Богъ, согрфвающай его 
Своею любовію, сдБлаетъ для него все, по Его же обЪ- 
тованю, ожидаемое отъ Него. Равно теплую любовь къ 
Богу питающій не можеть допустить соивЪнія, что лю- 
бимый имъ Богь откажетъ ему въ чемъ-либо. И это, 
еслибъ даже не было обЪтованій отъ лица Болая, тфиъ 
паче при обЪтованіяхъ. Ибо такова природа любви, что 
не допускаетъ никакого колебанія увфренности въ люби- 
момъ и любящемъ относительно любимаго и любящаго. 
Такъ это бываетъ между людьми любящими себя взаимно. 
Не можеть быть се иначе и въ тБхъ, въ коихь 
утверждается живое въ любви общене съ Богомъ. 

Св. Златоустъ, а за нимъ и другіе наши толковники, 
подъ изліяніемъ любви Духомъ, даннымъ намъ, разуић- 
ють показавіе Богомъ любви къ намъ чрезъ дарованіе 
намъ Св. Духа. Дарованіе Духа есть залогъ дарованя 
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и будущихъ благъ. Если Онъ Духа Своего далъ, можно 
ли сомнфваться, что подасть и прочая обфтованныя 
блага?—„Въ будущихъ благахъ удостовфряетъ Онъ бла- 
гами уже дарованными. Могло ихЪть м$ето возражение: 
а если Богу не угодно будетъ оказать намъ такія благо 
дБянія? Ибо хотя већ знаехъ, что Онъ всемогущъ, вфченъ 
и живъ; но откуда извъстно, что Окъ желаеть нашего 
блаженства? —Апостолъ отвЪтствуетъ: это видно изъблагъ, 
нажъ уже данныхъ. Какія же это блага? — Любовь, ко- 
торую Богъ доказалъ намъ. Опросишь еще: какимъ дфй- 
ствіеиъ доказаль оную? Даровавіемъ Св. Духа. — Богъ 
даровалъ намъ самое величайшее благо, — даровалъ не 
небо, не зехлю, не море, но что драгоцённифе всего 
этого. Какой же это даръ?—Духъ Святый. Еслибы Богу 
не угодно было даровать намъ величественныхъ вфнцевъ 
посл нашихъ трудовъ, то не далъ бы такого блага еще 
не трудившимся. Теперь же горячность любви Его от- 
крывается изъ того, что не по немногу и не по частямъ 
даеть намъ дары, но вдругъ излиль весь источникъ 
благь, и притомь прежде нашихъ подвиговъ. Посему 
хотя ты и не очень достоинъ, не отчаевайся; ты им%- 
ешь великаго ходатая— въ любви Самого СОудіи. По сей- 
то причин и Апостолъ, говоря: упованіе не посрамит»ь, 
имфлъ въ основании не наши заслуги, но любовь Божю.“ 

От. 6. Раще бо Христось сущимь намь немощнымь, по 
времени за нечестивыть умре. 

Будто начался особый поворотъ мысли. Но, присмот- 
рёвшись, нельзя не увидфть, что Апостоль и здфеь и 
далће (до ст. 11) занять все тБиъже, — укр$плентемъ 
уповавія славы. Мы оправданы, примирены, состоииъ въ 
благодати, но все это только начатки. Главное у насъ — 
упованте славы, непоколебимое при всъхъ непріятно- 
стяхъ по поводу вфры нашей. Эту непоколебимость упо- 
ванія и хочеть наипаче утвердить въ сердцахъ св. Апо- 
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столь. Уже онъ утверждалъ ее искусомъ или испыта- 
ніемъ, сколь благь путь вфры, и увћренностію въ Бог+Ъ, 
подаемою излятемъ любви въ сердца вфрующихъ чрезъ 
Духа Святаго. Но какъ си оба подтверждевія держатся 
на внутреннемъ чувствЪ, свидфтельство котораго не у 
всфхъ бываетъ живо сознаваемо, то Апостолъ спфшить 
утвердить непоколебихость уповая и другимъ еще спо- 
собоиъ, именно —изложеніемъ того, какъ мы оправданы. 

Надо замфтить, что Апостолъ не теряеть изъ виду 
главной нити своего разсужденія, начатой указавіемъ: 
вотъ-вотъ гнфвь Божій на содержащихь истину въ не- 
правдф. Ведя эту нить, онъ дошель до увБренія, что 
этотъ гнфвъ отвращенъ смертю Сына Божя воплотив- 
шагося, и что мы, вфрующе, укрывшись подъ еБнь 
Креста, не только не должны страшиться сего гн$ва, а 
напротивъ должны хвалиться упованіемъ славы. Под- 
твердивъ и это послЗднее указанными предъ симъ сви- 
д%тельствами, онъ говорить какъбы теперь: еще ли 
страшить тебя кара гнфва? Еще ли колеблешься въ 
упованіи славы? Разсиотри, какъ все было, и самъ уви- 
дишь, какъ неоснователенъ твой страхъ и твое колеба - 
ніе въ упованіи. Мы были нечестивы, грёшны, враги 
Богу, и Христосъ за насъ ухеръ, чтобъ оправдать насъ 
и отвратить гнфвъ Божій. Неужели же не видишь, что 
теперь, когда мы оправданы уже, тфмъ паче спасемся 
Ииъ отъ гнфва? И опять, если смерть Его оправдала и 
примирила насъ, то не множае ли паче спасетъ насъ 
животъ Юго? 

Таковъ смыслъ и такова связь съ предыдущимъ этого 
небольшаго отдВлевія, ст. 6—11.—Не новое что пред- 
лагается, а таже истина о сиерти и воскресевіи Го- 
спода во спасеніе указывается, какъ основа неложности 
упованія. 

Ыще бо сущимг намь немощнымг..., когда были мы 
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еще немощны, разумфетея нравственно; потому что одо- 
зваемы были гр$хомъ и высвободиться отъ власти его 
силъ не имли: тоже, что велЗдъ за сихъ-—нечестивы и 
еще ниже грюшны.—Подъ намё Апостолъ разумфеть 
весь родъ человъческій. А что мы были немощны, грёшны 
и вечестивы, это не требовало доказательствъ и поясне- 
юй посл того, что сказано въ первыхъ главахъ сего 
посланія о нравственноиъ состояни язычниковъ и Іудеевъ, 
соетавлявшихь весь родъ нашъ. — „Слово: по времени 
значить - въ приличное и предопредленное время; ибо 
Господь умеръ тогда, какъ пришло приличное время“ 
(Өеоф.). Частица бо— ибо, — ставить сіе изреченіе въ 
связь съ предыдущимъ, изъясняя, въ чемъ состояло 0с0- 
бенное показавіе любви, не могущей допустить упова- 
тя до посрамленя. Какъбы такъ: „помыслимъ о томъ, 
что, когда мы были еще беззаконны и одержимы бол%зг- 
ню нечестія, Владыка Христосъ пріялъ за насъ схерть,— 
и познаемъ изъ сего бездну человъколюбія“ (Өеод.). Это 
впрочемъ говорится въ придатокъ къ тому показавію 
любви, которое представляется дарованіехъ Духа. 

„Оказавъ, что любовь Божія оказывается излитою въ 
 васъ чрезъ Духа, Котораго мы имфемъ въ себ, какъ 
даръ отъ Бога, показываетъ еще и величіе этой любви — 
изъ того, что Христосъ умеръ за насъ нехощныхъ, т.-е., 
грёшниковъ (ибо грЪхъ есть немощь, а правда гдравіе), 
и не только за грёшниковъ. но, что еще хуже, за не- 
честивыхъ“ (Өеоф.). 

Ст. 7. Едва бо за праведника кто умрет; за благаго 
60 нели кто и дерзнеть умрети. 

Сколь великая бездна человћколюбія явлена тфиъ, что 
Христосъ умеръ за насъ гръшныхъ и нечестивыхъ, это 
объясняеть Апостолъ тБмъ, что бываеть между нами. 
Между нами, говорить, бываетъ такъ, что и за правед- 
ника едва ли кто гахочетъ умереть, а Христосъ умеръ за 
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гръшниковъ. Дивись любви Божей!— Слова: за благаго 
бо и проч. —представляютъ будто оговорку: я говорю—за 
праведника; ибо за благаго, можетъ-быть, и рБшится 
кто умереть. За благаго, т.-е., благодфтеля своего. Я 
не утверждаю, что изъ людей никто уже за другаго не уми- 
раетъ; бываетъ и между ними, что иной порывается уме- 
реть, напримфръ, за своего благодтеля. Словомъ, —неё- 
ли, —можетъ-быть, показываетьъ, что и это бываетъ р$дко. 
Праведный привлекаетъ уважене, благій или благодф- 
тель вызываетъ признательность, готовую на соотвЪт- 
ственныя жертвы. Меньше воздается праведному, пото- 
му что хотя онъ и вызываеть уважене, но остается 
чуждъ намъ, стоить внф насъ, вдали. А благодтель въ 
живой состоить съ нами связи. Сердце за него стоить, 
и носить готовность есдфлать все для него. При всемъ 
томъ умереть за него согласится разв кто-кто, а за 
праведника едва ли и кто.—Суди теперь, коль велика 
любовь къ намъ Божія, когда Христосъ умеръ за насъ, 
не праведниковъ, агръшниковъ, — не благихъ, а враговъ? 

Ст. 8. Ооставляеть же Свою любовь къ намь Бог, яко 
еще гръшникомг сущим намь Христось за ны умре. 

„Слова сти значатъ: ежели не скоро кто согласится 
умереть и за добродтельнаго челов$ка, то представь 
любовь Своего Господа, когда Его Самого видишь рас- 
пинаемымъ не за добродЪтельныхъ, но за грёшниковъ и 
враговъ“ (Св. Злат.). „ Преизбытокъ любви Своей являетъ 
Богъ въ томъ, что смерть Христова совершилась не 
за праведныхъ, но за грёшныхъ. Ибо нынф оправданы 
мы вфрою въ Него; а когда подъялъ Онъ за васъ смерть, 
тогда обременяли еще насъ всякаго рода прегршевія “ 
(бл. Өеод.). 

Христосъ за насъ умеръ, а любовь чрезъ это являетъ 
къ намъ Богъ. Ибо Христосъ Господь есть едино съ 
Богомъ Отцемъ, и умеръ по вол Траупостаснаго Бога. 
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Тако возлюби Бог» м, яко и Сына Своего Единородна- 
го даль есть, да всякё вњрулй в5 Онь не пошбнеть, но 
имать животё впчный (18. З, 16). Почему теперь всяке 
видяй Сына и впрулй вг Нею, имать животь вњчный 
(Із. 6, 40). 

Ст. 9. Много паче оправдани бывше нынњ кровйо Ко, 
спасемся Имз от гнњва. 

Остановись теперь мыслю на сей истинф, что Хри- 
стосъ умеръ за насъ гръшныхъ, и смотри, какое отсюда 
вытекаеть для насъ утфшенте чрезъ подтвержденіе надеж- 
ды нашей. Христосъ Господь умеръ за насъ грёшныхъ, 
чтобъ мы могли вфрою въ Него стяжевать себ оправда- 
пе и избавленіе отъ гнфва грядущаго, т.-е. праведнаго 
суда Божія и осуждевія насъ на вфчныя муки. Воть мы 
приступили къ Нему, омылись кровію Его, — оправдались 
и отвратили отъ себя праведный гиЬвъ Божій. Если, 
будучи грфшными, мы сподобились сего, не тъмъ ли паче 
должна быть кр$фока и непоколебима наша увБренность 
въ томъ, что спасемся отъ гнфва, когда мы нын$ оправ- 
даны и стоимъ въ семъ оправданіи. Колебаніе въ семъ 
есть разоревіе вфры, вевЪдЪніе цфны крови Христовой 
и того, что чрезъ нее изливается на вЪърующаго. Когда 
Онъ умеръ по любви и смертію оправдалъ насъ, тЬмъ 
паче теперь спасеть отъ гифва насъ, которыхъ уже 
оправдалъ. Даровалъ намъ большее—оправдане: какъ 
не спасетъ отъ гнфва? А спасеннымъ отъ гифва даруетъ 
и блага по великой любви Своей (Өеоф.). „Очевидно, 
что за злочестивыхъ и беззаковныхъ подъявъ такую по- 
зорную смерть, увБровавшихъ въ Него освободить и 
отъ будущаго мученія. Ибо гн$вохъ Апостоль называетъ 
будущее мучене“ (Өеод.). 

Ст. 10. Аще бо врази бывше примирихтомся Богу 
смертю Сына Гю, нножа паче примирившеся спасенся 
вх живот Его. 
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„Въ словахь сихъ съ перваго взгляда примфзается 
тождесловіе (съ прежними), котораго однакоже нётъ“ 
(Св. Злат.). Выводъ и здфсь и тамъ одинъ: спасемся; но 
сопоставленія, изъ которыхъ дфлается выводъ, разли- 
чаются. Одно и тоже дЪло милосердія Божя, спасаю- 
щаго насъ въ Господъ Іисусъ ХристЪ, созерцается съ 
развыхъ сторонъ. Тамъ сопоставлялась преимущественно 
наша грфшноеть съ смертю Единороднаго Сына Бозия; 
а здЪеь сопоставляется оправданіе съ животомъ Его, 
т.-е., воскресевіемъ и сВдЪніемъ одесную Отца. Умерши, 
Овъ оправдалъ насъ грёшныхъ; чего не даруетъ Онъ, 
живъ будучи, т.-е., воскресши и сфдя одесную Отца и 
имя всякую власть на небеси и на земли? —Бл. Өео- 
филактъ перифразируетъ это м$ето такъ: „Повидимому 
говорится здфсь тоже, но сопоставленія для вывода раз- 
личны. Выше полагаетъ нашу грЪшность и потомъ, при- 
лагая, что иы оправданы, чрезъ сопоставленіе такое за- 
ключаетъ: Кто оправдалъ насъ гръшниковъ Своею смер- 
тію, тотъ тБмъ паче спасетъ оправданныхъ. А теперь, 
упоминая о смерти и жизни Христовой, опять умозаклю- 
чаетъ чрезъ сопоставленіе: когда мы примирены кровію 
и емертію Господа, то какъ теперь не спасемся въ Его 
жизни? Ибо Кто не пощадилъ Сына Своего, но далъ 
Его на смерть для нашего примиреня, Тоть не тфмъ ли 
паче теперь спасеть насъ Его жизни? “— Св. Златоустъ 
дБлаетъ отсюда такія наведен1я: „Итакъ, смотри! Апо- 
столь хочетъ, чтобъ Римляне увфрились въ будущихъ 
благахъ. (И посл многихъ убБжденій наипаче вооду- 
шевляетъ къ упованію смертію Сына Божія и воскре- 
сеніемъ). И то было бы уже весьма сильнымъ доказа- 
тельствомъ, что Христосъ умеръ за насъ, нимало того 
не заслужившихъ. Когда же умершій оказывается пода- 
телемъ даровъ (ибо живъ бывъ сфдить одесную Отца и 
увряетъ, что гд$ Онъ, тамъ и слуга Его будетъ), и да- 
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ровъ весьма великихъ, то такое благодЂяніе превосхо- 
дить всякую мру и ведеть къ вБр$ самаго безчуветвен- 
наго. Спасетъ васъ не иной Кто, а Тотъ, Кто насъ, быв- 
шихъ еще грфшниками, возлюбиль до того, что Самъ 
(еба предалъ за насъ. Видишь ли, какъ сильно здъсь 
Апостолъ убъждаетъ насъ надћяться на будущее? До- 
сель два было затрудненія къ нашему спасенію: то, что 
хы были грЪшники, и то. что надлежало спастися смер- 
пю Владыки. Но послфднее, пока не совершилось, было 
невфроятно и не могло иначе совершиться, какъ по без- 
хђрной любви. НынВ же совершено сіе на самомъ дъл%, 
а потому и прочее стало гораздо легче. Мы содфлались 
друзьями, и Господу умирать уже не нужно. Кто до того 
щадилъ враговъ, что не пощадилъ за нихъ Сына, Тоть 
ужели не спасетъ содфлавшихся друзьями, и когда нЪтъ 
уже нужды Ему предавать Сына? Иной не спасаетъ по- 
тоху, что не хочетъ, а иной потому, что не можетъ, хотя 
бы и желалъ.—Ни того, ни другаго нельзя сказать о 
Бог, послъ того, какъ Онъ отдалъ Сына. А что Богъ 
можеть спасти, Апостоль и это доказалъ тЬмъ, что Богъ 
оправдалъ насъ, бывшихь грфшниками. Итакъ, какое 
остается препятствіе получить намъ будущія блага? — 
Никакого. “ 

Ст. 11. Бе точю же, но и твалимся о Бозъ Госпо- 
демә нашимь Тисусз Христомь, Имже нынњ примиуе- 
ніє преяхомь. 

Не точію, — не только получимъ то, о чемъ предъ 
сихъ сказано, —примирившеся спасемся,—но получимъ то, 
хваляся при тоиъ о Бог, — аХ№а ха хаоуфреуо:. Не 
точо —указываетъ на то, что посл$ него имЂетъ быть 
сказано нфчто большее и высшее. Въ настоящемъ от- 
лени, —о, 1—11,—Апостолъ перечисляеть сокровища 
вры. Указаль уже на призване. оправданіе, примире- 
пе, изліяніе Духа и любви Духомъ, уповаше славы. Те- 
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перь говорить: не только все это есть часть наша, но 
при этоиъ мы еще хвалиися о Бог$. Хвален1е о Бог$ посему 
есть верхъ сокровишъ в$ры, —такое благо, выше котораго 
ничего и быть не можетъ. Что же значить хваленіе о Бог? 

Объяснимъ это чрезъ сравненіе съ тфмъ, что бываетъ 
между нами, что разумћется, когда иной хвалится кЗмъ- 
либо. Хваляся кфиъ-либо, хвалимся близостію къ нему, 
тБиъ, что вхожи къ нему, имъ любимы и увфрены въ 
его крфикомъ благорасположеніи, готовомъ все для насъ 
одфлать и всфмъ насъ снабдить. Обычно говоримъ въ 
такомъ случаВ: у меня вотъ кто другъ и покровитель; 
никого и ничего не боюсь; я за нимъ, какъ за горою; 
стоить мн слово сказать — и все будетъ. - ПримЪни- 
тельно. къ этому и хвалиться о Бог или Богомъ—зна- 
чить хвалиться близостію къ Нему и тфенымъ съ Нимъ 
общенемъ,—тфиъ, что Онъ нашъ и мы Его, Его лю- 
бимъ и Имъ любимы и имфемъ въ Немъ готоваго Заступ- 
ника и Покровителя. И дЪйствительно это дается намъ 
о Христ% Іисус%, и есть столь драгоцфнно и возвышенно, 
что все прочее въ сравненіе съ симъ идти не можетъ. 
Оправдате, примиреніе, наслёдіе— великія и высокія 
блага; но не будь при нихъ такого Богообщенля, чтобы 
Богъ былъ нашъ и мы Божіи, они были бы безцвЪтны. 
Возмите провинившагося слугу, котораго господинъ про- 
стиль и приняль въ домъ. Это не можеть не радовать 
похилованнаго; но если господинъ, простивъ его и при- 
нявъ въ домъ, опредфлить жить ему на заднемъ двор%, 
а на глаза къ себ показываться не велитъ, то первая 
радость помилованя скоро у него поблекнетъ и замћ- 
нится скорбію и тоскою. Могло быть и наше помило- 
ваніе такимъ же; Богъмогъ простить насъи опред$лить намъ 
вседовольную жизнь въ вфчности, но при томъ поста- 
новить, чтобъ мы пребыли вдали отъ Него. Могъ Овъ 
такъ сдфлать; ибо въ нашемъ спасенти все зависить отъ 
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Него, а въ раздаяніи благъ кто можеть наложить на Него 
заковъѓ — Но еслибъ такъ было, это было бы, конечно благо 
и благо великое; но оно не могло бы облаженствовать 
насъ во всей полнот, еслибъ при семъ не соблагово- 
лилъ Богъ и сблизиться съ нами такъ, чтобы мы были 
предъ очами Его, въ живомъ общени съ Нимъ. Почему, 
когда Богь дЪфйствительно такъ устроилъ наше спасе- 
не, то не можемъ мы не считать сей близости къ Богу 
верхомъ благъ, даруемыхъ намъ вфрою, и хваляся всЪмъ, 
во благодати пріемлемымъ, наипаче не хвалиться о Бог 
или Богомъ. Св. Златоусть говоритъ: „ничто не слу- 
жить столько къ слав и дерзвовенію, какъ быть лю- 
бимыми отъ Бога, и любить Его, насъ возлюбившаго. 
(ле дБлаетъ блистательными Ангеловъ, Начала и Силы. 
(ле важнЪе самаго царства; а потому Апостолъ и пред- 
почелъ с1е царству“. 

Какъ сдЪлалось, что мы хвалимся о Бог, —близостію 
Его, пріискреннимъ съ Нимъ общевіемъ?— Чрезъ Госпо- 
да вашего Јисуса Христа, Имже нынњ примиреніе прія- 
томә. ВЪрою и покаяніемъ, приступая къ Господу, по- 
лучаеиъ мы отпущевіе грЪховъ и примиреніе обрЪтаемъ. 
Но ва этомъ не останавливается дБло спасенія,—мы 
идемъ дальше и глубже: въ крещевіи облекаемся во 
Христа, въ Св. Причащевіи сподобляемел того, что 
Овъ въ насъ пребываеть и мы въ Неиъ, —содфлываенся 
едино съ Господомъ. А Онъ едино есть съ Богомъ-Отцемъ. 
И произошла такихъ образомъ Богоблагодатная цфпь 
единенія: мы едино съ Господомъ Іисусомъ Христомъ, 
Овъ едино съ Богомъ-Отцемъ, а чрезъ Него и мы. Сего 
ради и хвалимся теперь о Бог®,—что Онъ нашъ и мы 
Его, и хвалимся чрезъ Господа нашего Іисуса Христа. 
(ли слова Апостола приводятъ на память слова Самого 
Господа, въ коихъ Онъ изъясняеть таинство нашего 
Богообщенія, моляся къ Богу Отцу: да вси едино будуть, 
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якоже Ты, Отче, во мнь и Азь в5 Теб, да и ти ве 
нас едино будутз... Азь славу, юже даль еси Инь, даже 
им: да будуть едино, якоже и Мы едино есмы. Азь ве 
нить и Ты во Мнњ, да будуть совершени во едино (1н. 
17, 21—28). 


В). 


Значеніе домостроительства Христова въ истори чело- 
вЪчества. 


о, 12—21. 


Досел, —ет. 1 – 11, – Апостолъ влекъ къ вЪр волю 
и сердце, излагая дивныя сокровища вфры. Теперь хочетъ 
плБнить умъ, введши его въ созерцане того, что есть 
домостроительство Христово въ теченіи истори человЪ- 
чества. Разъяснилъ онъ, что већ мы подъ гнфвохъ и 
всфиъ бы погибать; но Богъ сжалился надъ нами и Сы- 
на Своего даль во спасеніе наше. И вотъ мы, вфрою 
‘прилФиллясь ко Господу умершему за васъ и ради насъ 
воскресшему, получаемъ оправдаве, примиряехся съ Бо- 
гомь, дфлаемся благодатио Духа святыми и непорочны- 
ми и неложно есхы наслЬдники вфчной славы у Бога. 
Р Бзкая черта проводится между тЬмъ, что было доселЪ 
и что начинается отселБ пришествіемт, Сына Божія во 
плоти. Ве отъ Адама досел% во грЪхЪ раждались, подъ 
гнЪвомъ жили, какъ осужденники на смерть, и умирали 
безъ примиревія. А теперь веБ в®рующіе въ Господа 
раждаются въ жизнь святую, живуть во благодати полъ 
благоволентемъ Божіихъ и умираютъ, чтобъ ветупить въ 
наслБдіе вфчной славы у Бога. Совезмъ новый родъ начал- 
ся отъ Христа [исуса Господа, по духовному устроевію. 
совсфиъ отличный отъ того, какой идетъ отъ Адама. 
И Овъ есть родоначальникъ, какъ Адамъ; но родъ отъ 
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Адама раждался на гръхъ и смерть, а родъ отъ Христа 
Господа раждается на святость и животъ вфчный. 
Такова главная мысль второй половины сей главы. 
Апостолъ входитъ съ домостроительствомъ спасенія въ 
течен1іе исторіи человЪчества и опредфляетъ, что здЪсь 
есть Господь воплотившійся, ухерпий и воскресшій, и 
что производять въ средь людей вЪра въ Него и бла- 
годать оть Него,--и опредляетъ чрезъ сопоставленіе 
Юго, яко новаго Адама, съ Адамомъ ветхимъ и чрезъ 
показаніе, что отъ того перваго исходило и что исхо- 
дитъ отъ сего втораго. Дфлаеть же онъ сіе для того, 
чтобъ введешемъ въ умы вфрующихъ такого всеобъемлю- 
щаго созерцая  осфнить, оживить и оградить отъ 
всякихъ колебаній возбужденныя предъ самъ чувства, 
вытекающія изъ воспріятія плодовъ вфры, —указаніемъ, 
какъ устроенный для насъ образъ спасенія плфнителенъ 
и для созерцавій разума. 

Ст. 12. Сео ради якоже вдинъмё человњкомг грњањ в 
мо вниде, и гръхомь смерть, и тако смерть во вся че- 
ловьки вниде, в5 немже вси согръшиша. 

Сего ради. Чего это ради?—Ради всего сказаннаго 
доселЪ съ 1, 17. Сообрази заразъ все сказанное, и вотъ 
что увидишь, — увидишь, что какъ однимё человњкомг грња% 
вь мір» вниде и проч. —„ИскуснЪйцие врачи, говорить 
св. Златоустъ, всегда стараются извфдать корень бол%з- 
ней, доходять до самаго источника зла; такъ дЪлаетъ и 
бл. Павелъ. Выше сказалъ, что мы оправданы, и дока- 
заль сіе примфромъ патріарха, ниспосланіехъ Духа, 
схертю Христовою; потому что Христосъ и не умеръ- 
бы, еслибы не хотфлъ оправдать насъ. Теперь тотъже 
предметь береть съ противной стороны и доказанное 
имъ подтверждаетъ уже другими доводами, а именно: 
разематриваетъ, что такое смерть и грЬхъ, изслЪдываетъ, 
какъ, какимъ образомъ и откуда смерть взошла въ міръ 
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и возобладала. А какъ взошла и возобладала смерть? — 
Чрезъ грёхъ одного.“ 

Смерть еъ гр$хомъ была сочетана первоначально опре- 
дфленемь Божимъ. Давъ заповЪдь, Богъ сказалъ: какъ 
только согрёшите, нарушивъ заповЪдь сію, такъ умрете, 
или подпадете закону смерти. Они согрёшили и подпали 
закону смерти. ПослБ сего и дъти ихъ, раждавшіеся въ 
то время, какъ они состояли подъ осуждевіемъ смерт- 
нымъ, раждались подлежащими томуже закону смерти. 
И вошла такимъ образомъ смерть въ міръ по причин 
перваго грЪха прародителей. Бл. Өеодоритъ излагаетъ сіе 
такъ: „Владыка Богъ, создавъ Адама и почтивъ его раз- 
умомъ, для упражненія разумной силы даль одну запо- 
вфдь. Ибо одаренному разумомъ, имБющему способность 
различать доброе и противоположное тому, и не возхож- 
но было жить безъ закона. Онъ, обольстившись, престу- 
пилъ данную заповфдь, а Законодатель въ самомъ нача- 
лБ къ заповЪди присоединилъ и угрозу наказантемъ. По- 
сему, когда Адамъ, находясь уже подъ смертнымъ при- 
говоромъ, въ такомъ состояніи родилъ Каина, Сива и 
другихъ,—то већ, какъ происшедпие отъ осужденнаго 
на смерть, имли естество суертное. Божественный Апо- 
столь и сказуеть теперь, что когда Адамъ согрёшилъ 
и по причин грфха содлалея смертныхъ, то и другое 
простерлось на весь родъ. Ибо во вся человњки вниде 
смерть, потому что всБ согр$шили“. 

Частица: и мако—въ словахъ: и тако смерть во вся 
ҷеловњки вниде, не есть сравнительная, —тахз и, отвфт- 
ственная выше стоящей частиц$: якоже, —какъ, —въ сло- 
вахъ: якоже сдиньмь человњкомь гръхъ в5 мірь вниде; а 
есть слфдетвенная, указывающая на выводъ изъ двухъ 
предыдущихъ положеній: единњмь человњкомь грьхь вниде, 
и гръхомг смерть. Въ слЪдствіе такого сочетанія смерти 
со грёхомъ смерть во вся человњки вниде: ибо въ одномъ 
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вс$ согрЪшили. Перевесть надо: и такимъ образомъ, а не: 
такъ и. Но въ такомъ случа гдф же: такз и, которая 
требуется частицею — якоже? — И сія частица и соотв$т- 
ственная ей мысль опущены и должны быть доразум%- 
ваемы такъ: какъ однимъ человЪкомъ грЪхъ вошелъ въ 
мръ и гр$фхомъ смерть и такимъ образомъ смерть вошла 
во вся человЪки, потому что въ немъ однохъ ве со- 
грБшили: такъ (доразумъть надобно) однимъ человЪкоиъ 
входить теперь въ міръ оправданіе (праведность и свя- 
тость), и оправдатемъ животъ, и такимъ образомъ жи- 
вотъ входить во вся человћки, потому что въ немъ еди- 
номъ веБ оправдались и стали праведны. Такъ перифра- 
зируютъ сіе исто наши толковники. Бл. Өеофилактъ 
пишетъ: „показываетъ Апостолъ, что грфхъ и смерть 
вошли въ м1ръ чрезъ одного человЪка, Адама, и опять 
однимъ же человфкомъ, Христомъ, устранены “.— Экуме- 
вій наводить: „разнообразно доказавъ изъ Писавія, что 
мы всЪ оправдываемся смертію Сына Божія, теперь дока- 
зываеть это и отъ благословнаго (соображеніями разума). 
И благословно, говоритъ, было, чтобы мы вс содфлав- 
ппеся грёшниками и насмертниками чрезъ единаго чело- 
в ка, и спаслись чрезъ единаго же челов$ка, бывъ оправ- 
даны въ немъ и отбывъ въ немъ оброкъ смерти “.-—Тотъ- 
же Экумешй приводитъ мнфше бл. Фотія, въ коемъ изла- 
гается и причина, почему св. Павелъ не высказалъ вто- 
рой половины сравневя. Бл. Фотій пишеть: „и возиожно 
это и благословно и послФдовательно (т.-е. спасевіе въ 
единомъ Господ). Откуда же это видно?— Изъ против- 
наго, говоритъ. Ибо извфстно, что чрезъ одного чзеловЪка 
и грБхъ вошель въ мръ и самая смерть. Если теперь 
чрезъ одного челов ва произошло такое зло, то возможно 
и послфдовательно чрезъ одного же человћка, Господа 
нашего Јисуса Христа, устравеву быть этому привведен- 
ному злу и даровану быть высшему благу.--А что Апо- 


310 Глава 5, 12. 


столъ, предложивъ то, что произошло отъ Адама, про- 
пустилъ совершенное для насъ Христомъ, то это сд%- 
лалъ онъ, давая доразумћъть сіе всякому самому по про- 
тивоположности. Ибо какъ только сказалъ онъ предыду- 
щее (что произошло отъ Адама), никакого уже вътъ труда 
додумать и вослъдующее (что—отъ Христа). Почему и 
поставилъ только одну предыдущую мысль, яко есте- 
ственно привлекающую и мысль послфдущую. Ибо ов 
одна другую вызываютъ. Такъ-то Апостолъ, чрезъ пре- 
дыдущее предуказавъ послфдующее, не выразилъ словомъ 
сего посл$дняго, а предоставилъ додумать намъ самим? “<. 

„Что значить: в5 немже вси согръшиша? То, что већ 
согрфшили въ Адам. Какъ скоро онъ палъ, то чрезъ 
него содфлались смертными и не фвше отъ запрещеннаго 
древа, какь будто они и сами пали, потому что онъ палъ“ 
(Өеоф.; тоже хотя короче и у Св. Злат.). „Вё немже, 
т.-е., во Адам%, или чрезъ того единаго человЪка, Адама“ 
(Экум.). 

Иные толковники другія мысли соединяютъ съ сихъ 
выражевіеиъ, основываясь на томъ, что по-гречески сто- 
итъ не 65 немже, °єу ®,— но 20 ®,—что слБдуетъ пере- 
вести: поколику, такъ какъ. Но мысль и при этомъ бу- 
деть таже, т.-е., что согрёшили въ немъ. И напрасно 
думаютъ отнять у сего мета силу доказательства перво- 
роднаго грВха, говоря, что точный переводъ сего мЪста 
долженъ быть таковъ: такъ какъ всЪ согръшили. А при 
этомъ не необходимо будетъ видЪть здесь мысль, что 
согрЪшили въ немъ: ибо можно еще вефиъ согрфшать 
по примфру его, по поводу его.—То правда, что если 
взять эти слова: поелику всф согр$фшили, внъ связи, то 
они могугь не давать той мысли, что вс согрфшили въ 
нехъ; но если брать въ связи и съ предыдущим и съ 
послБдующимъ, то и при этохъ перевод$ (поелику всЪ 
согрёшили) необходимо дополнять переводъ словомъ: 
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въ немъ, чтобъ выдержать вполнф мысль Апостола. Овъ 
говоритъ: грБхъ чрезъ одного вошелъ въ міръ и гръхохъ 
смерть, и такииъ образоиъ смерть во всфхъ вошла. 
ГрЬхъ отворяетъ врата смерти. Если она вошла во 
всъхъ, то во везхъ предшествоваль ей грфхь. Но во 
вефхъ гр$хь предшествовать смерти не могъ иначе, какъ 
тъмъ, что веБ согръшили въ томъ, чрезъ кого грвхъ 
вошелъ, т.-е., въ первоиъ челов к, Адам. Такимъ обра- 
зоиъ читая: смерть вошла во всфхъ людей, потому что 
веБ согръшили, —не можемъ иначе понимать с1е посл$д- 
нее, какъ — согршили въ немъ. | 

Но хотя это — 65 нем — само-собою должно было при- 
ходить на умъ, по ходу р$чи, тъмъ не менфе однакожъ св. 
Апостолъ остановился на семъ и слфдуюште два стиха упо- 
требилъ на укрЪпленіе сей мысли въ умЪ читающихъ, чтобъ 
ови, читая: всЪ согрЪшили... и не могли иное разум%ть, 
какъ —согрБшили въ немъ. Такъ важно это: въ немъ! 

Для подтвержденія сего Апостолъ не вступаетъ въ 
глубокія рагеуждевія, а только наглядно представляетъ 
ходъ смерти. Ве умирали, говоритъ, посл Адама, но ве 
грёшили подобно ему. Хотя и грфшили они, но не гръшили 
подобно ему, потому что не имфли закона; а гл вЪтъ 
закона, тахъ нфтъ преступленія, тамъ грфхъ не вм$- 
няется. Если не вмиЪняется, то не влечетъ и наказанія, 
т.е. смерти. Если такъ, то откуда же смерть умирав- 
шихъ послБ Адама!— Ни откуда, какъ отъ грЪха самого 
Адама; ни откуда, какъ изъ того бБдственваго событія, 
что во Адахи уже вс согрфшили. Такова мысль Апо- 
стола въ 13 и 14 стт. Овъ не доказываетъ углубленно, 
а лишь наглядно представляетъ дБло. 

Отт. 18. 14. До закона бо зрьхь бњ в5 мірњ: зрњаљ же 
не вмњняшеся не сушу закону. Но царствова смерть 
онњ Адама даже до Мотсея и надь несоръщившими по 
подобию преступленія Адамова, иже есть образь будущавю. 
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Воть перифразъ этого мћста, сдЪланный бл. деофилак- 
томъ, согласно со всфми нашими толковниками!—„Апо- 
столь хочетъ доказать, что и не Ввше отъ запрещеннаго 
древа и не согрвшившіе подобно Адаму, по причин 
гр$ха его также сочтены согрёшившиими и умерли. До- 
казываетъ же это такъ: грћхъ царствоваль до изданіяза- 
кона, т. е., и прежде закона. Какой же это былъ гр$хъ? 
Гр%хъ ли отъ преступленія закона? Но какъ могъ быть 
такой грфхъ, когда не было закова? ГрЪхъ тогда виЪ- 
няется, когда есть законъ, и люди преступающіе законъ, 
по нёобходимости называются грёшащихи.—Но смерть 
царствова даже до Мотсея, т.-е. до изданія закона. 
Значить быль грВхъ, чрезъ который смерть царство- 
вала: еслибы не было какого-либо грЪха, который утвер- 
ждалъ бы смерть, она ве царствовала бы. Поелику же 
доказано, что грфха отъ преступленія закона еще не 
было, то остается, что то быль гръхъ Адамовъ, чрезъ` 
который смерть царствовала и надъ тБии, которые не 
согрёшили непосредственно (ибо не получившие закона 
и не преступивппе его не называются согрёшившими), 
но согрёшили въ подобіи преступленія Адама и сдфла- 
лись причастны паденію его, какъ праотца, который 
есть образъ Христа. Ибо какъ древвій Адамъ сдВлалъ 
всфхъ повинными въ его падевіи, хотя они не пали 
(какъ онъ), такъ и Христосъ оправдалъ всвхъ, хотя 
они не сдфлали ничего, за что слВдовало бы оправ- 
дать ихъ. Воть почему онъ есть образь будущего, т. е. 
Христа. “ 

Такъ все ясно, хотя нельзя отрицать, что и послЪ 
сего могуть возникать недоумфнія при чтеніи сего м$- 
ста. Для устраненія ихъ надо поии%фть въ мысли, что у 
Апостола не было въ намфренши представить вседовл%- 
тельное доказательство того, что во Адамћ вс согр%- 
шили, а только указать на н$которыя очевидности, 
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которыл могли наводить на сію истину. И онъ указалъ 
ихъ, какъ изъясняетъ бл. деофилактъ. 

Но какъ можно говорить, что гр$хъ не вифнялся до 
закона? —Каину вмфненъ, виВненъ допотопнымъ, выфненъ 
столпоздателяиъ, Оодохлявахъ, Египтянамъ; —и ве они 
понесли соотвћтственвыя кары Божіи. — На это вотъ 
что! —Апостолъ разумћетъ такое вифнене, по которому 
бы за грБхъ присуждалась смерть и смерть общая већмъ. 
Ибо овъ ищеть источника смерти людей послћ Адама, 
и, какь смерть у него выше поставлена сл$детвемъ 
грБха, ищетъ такого грВха, который быль бы причи- 
ною смерти всфхъ по опредъленпю Бож1ію. Но такого 
грБха не было; были гр$хи, во грћха въ такомъ значе- 
ми не было. Не было гръшащихъ по подобію преступ- 
ленія Адамова. Люди грфшили, будучи уже насиертни- 
ками, осужденными на смерть. И ва смерть вЪкоторые 
осуждались, какъ допотопные, Содомляне, Египтяне; но 
это было не первоначальное, не источное присуждене 
смерти, а только ускоревіе срока смерти, уже присуж- 
денной веЪмъ. 

_ Какъ еще—не сущу закону, когда и до закона Мохсе- 
ева быль заковъ, — заковъ совфсти, Ноевъ законъ, за- 
конъ обр$зан1я?—Но Апостолъ требуетъ какъбы: укажи 
ин такой законъ, при коемъ Богъ самъ лично сказалъ 
бы: дЪлайте такъ и такъ; если не будете дЪлать, станете 
умирать. Но такого закона не было, какъ извзетно. 
Были законы, но съ другими угрозами, а не съ такою. 
Были и смерти присуждаемы за грхи, какъ потопомъ 
при Ноъ, огнемъ въ Содом и подобное. Но это не за 
нарушеніе какого-либо закона, даннаго съ угрозою 
смерти за нарушеніе его, а за беззаконіе вообще, вов- 
росшее до такой степени, что беззаконники сдфлались 
недостойными жизни. Это было приложевіе къ дфлу 
судоопредфленія, на основани законовъ, данныхъ прежде, 
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безъ угрозы смертю. Омерть не въ начал съ этими 
дБлами сочетана, а посл присуждена беззаковвикахъ 
свободнымъ опредЪлевіемъ правды Божей. 

Но зачфмъ у Апостола ихфется во внимавіи только 
пер1одъ отъ Адама до Моусея, какъ будто поел$ закона 
Мотсеева иные пошли порядки суда Божя, и смерть 
можно объяснять какъ слЬдетвіе нарушенія егої— Можно 
предположить, что Апостолъ дБлаетъ это условно. Откуда 
смерть? Отъ гръха. Отъ какого же грЪха, когда напри- 
мъръ до Моусея и никакого не было торжественнаго 
законодательства, а не только съ угрозою общей смерти, 
какъ при Адам? Пусть бы говорилъ кто, что смерть 
пришла за нарушене закона, даннаго чрезъ Моусея; но 
откуда до Моусея смерть? Не откуда ей быть, какъ отъ 
граха Адамова. При семъ у Апостола совсфмъ не было 
въ намфреми опредёлять. что, какъ и почему было 
послф Моусея. Для его цфли достаточно было остано- 
виться на этомъ періодъ до-Моусеевомъ, чтобъ указать: 
видишь смерть; а откуда она, когда не было закона? — 
Отъ Адамова гр$ха. Св. Златоусть и говоритъ вообще: 
„ежели смерть икЂла свой корень въ гръх%Ђ, а гр$ёхъ, 
пока не было закона, не вифнялся; то почему возобла- 
дала смерть надъ жившими до закона? Изъ сего видно, 
что ве сей гр%хъ, не гр$хь преступленія закона, но 
другой, именно грхъ преступлевія Адамова былъ при- 
чиною общаго поврежденія. ЧЪмъ же это доказывается? — 
Тфуъ, что умерли всф жившие до закона. “ 

Адамхъ именуется образомъ будущаго, т.-е. Шисуса 
Христа — въ какомъ отношенш? — Въ такомъ: „какъ 
Адамъ для своихъ потомковъ, хотя они и не Бли древес- 
наго плода, содфлалея причиною смерти, введенной въ 
хіръ Адамовымъ яденіемъ, такъ и Христосъ для вфрую- 
щихъ въ Него, хотя они и не ихфли праведныхъ дЪлъ, 
содфлалея вивовникомъ праведности, которую даровалъ 


Глава о, 18. 14. 315 


всБмъ намъ чрезъ крестъ. Апостолъ, какъ выше, такъ и 
ниже поддерживаетъ эту мысль и многократно повто- 
ряетъ оную; останавливается же особенно на сей мысли 
для того, чтобы ва возражевія Іудея: какимъ образомъ 
родъ человЪческій спасенъ заслугами одного Христа — 
могъ и ты возразить ему: какимъ образомъ весь родъ 
человческій осужденъ за преслушавіе одного Адама? — 
тфиъ болфе, что нтъ и сравневія между грЕхомъ и благо- 
датію; а вапротивъ — безконечное разстоявіе между однимъ 
и другою. Когда уже свойство дфла, могущество совер- 
шившаго оное, и самое приличіе, —такъ какъ для Бога 
приличв%е спасать, нежели наказывать, —все показываетъ, 
что превосходство и побЪда на сторонф Христовой; скажи 
инф, какой предлогъ имфешь ты къ невърію! Такъ Апо- 
столь доказываетъ, что въ дфлБ спасенія вЪтъ ничего 
несообразнаго съ разумомъ“ (Св. Злат.). 

ПослЕднія слова св. Златоуста выяеняють смыслъ и 
значевіе послфдующихь стиховъ -— 15 — 17, въ койхъ 
Апостолъ сказываетъ, что даръ не яко прегръшеніе. 
Они не представляютъ самостоятельвыхъ положевій, а 
содержать придаточныя и пояснительныя мысли для 
усиленя высказаннаго предъ симъ положенія, что какъ 
одвимъ грхъ и смерть, такъ однимъ же правда и животъ. 
Доказавъ такое положеше, можно было прямо излагать 
полнфе содержане его въ видЪ вывода, какъ это дф- 
лается въ 18 и 19 ет. Но какъ цфль Апостола въ этомъ 
отдфлени (12—19) углубить убЪждевіе въ возможности 
спасенія веБхъ чрезъ одного, чтобъ отстравить всякія 
колебавія ума въ призвавіи сей истивы, то доказавъ 
предъ симъ, что какъ грфхь и смерть чрезъ одного, 
такъ вЬтъ основавія соунфваться, что и правда и животъ 
чрезъ одного же, т.-е., что несомаЪнность перваго поло- 
женя сильна удостовЪрить въ несомнфнности втораго,-— 
овъ теперь выставляетъ, что для здравомыслящаго по- 
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слЪднее положене должно имфть большую достовфрноеть 
и должно быть принимаехо съ большимъ убЪжденіемъ 
въ истинъ его. Почему такъї Потому, что не якоже 
прерюшене, тако и дарљ. Если грфхъ подвергь вефхъ 
осужденю и смерти чрезъ одного, то тЬмъ паче благо- 
дать и даръ чрезъ одного же сильны всфхъ оправдать 
и спасти. Это преизбыточество благъ во благодати предъ 
обиліемъ золь отъ грфха св. Павель разнообразно 
разъясвяетъ въ 19—11 стихахъ; и хотя нфкоторые въ 
нихъ термины и соотношенія понятій затруднительно 
уразум$ть, эта однакожъ главная мысль ясна. 

Ст. 15. Но не якоже прерњшене, тако и дарг. Аще 
бо преутишенемь единаго мнози умроша, множае паче 
благодать Божья и дарь благодаттю единого человњка 
Јисуса Христа во мношаљь првизлишествова. 

Отъ Христа Господа ты долженъ ожидать гораздо бо- 
ле добра, нежели сколько произошло зла оть Адама. 
Если посл$днее признаешь ты истиннымъ, то какъ мо- 
жешь сохнфваться въ первомъ? „Ежели столько силенъ 
былъ гр$хъ, и притомъ гръхъ одного челов$ка, то ужели 
не произведетъ сильнфйшаго дЪйствія благодать, —благо- 
дать Бога, и не только Бога Отца, но и Бога Сына? 
С1е гораздо сообразнфе съ разумомъ, нежели первое. 
Повидимому не совсёмъ справедливо, чтобы одинъ былъ 
наказываехъ за другаго; но чтобы одинъ былъ спасенъ 
чрезъ другаго, это гораздо приличнъе и сообразнзе съ 
разумомъ. Если же первое подтверждается опытомъ, — 
тфмъ паче должно быть возможно послфднее“ (Св. Злат.). 
„ Христосъ доставилъ пользу не -въ такой лишь мър®, 
въ какой причинилъ вредъ Адамъ. Кели гръхъ столько 
былъ силенъ, что веЪдествіёе паденія одного осуждены 
всф потомки его, хотя они не пали (подобно ему); то 
гораздо большее и обильнфйшее дфйствіе произведетъ 
на иногихъ благодать. Даръ Божій не можеть быть 
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равномЪренъ осужденію чрезъ одного согрёшившаго “ 
(бл. Өеоф.). 

Основанія, на которыхъ должно утверждаться убЪжде- 
ве, что благодать и даръ паче прегрёшетя, надо видфть 
выраженными въ условныхъ положеніяхъ 19—17 сти- 
ховъ; но какія они, это трудно уловить въ словахъ св. 
Павла и выразить удобопонятно, не отступая отъ сихъ 
словъ. Св. Златоустъ, какъ видфли выше, указываетъ 
такія сему освованія: „свойство дЪла, могущество со- 
вершившаго и самое приличе“,—И можетъ-быть онъ 
видБлъ первое выраженнымъ въ 15-мъ, второе въ 16-мъ, 
третье въ 17-мъ стихахъ. Свойство дфла: тахъ грхъ,— 
пагубныя слЬдствія его присуждаются правосудіемъ Бо- 
жескимъ и конечно въ мЪрЪ и въ полномъ соотвф тети 
грЬху, пагубность грВха ограничивается мрою грЪха; 
а здБеь—благодать, —благодати и дару нЬтъ мВры, мра 
ихъ — благость Дающаго, и когда Онъ безпредъленъ 
естествомъ, естественно безпредльна благость. Могу- 
щество совершившаго: тамъ человЪкъ, здБеь Богочело- 
вЪкъ, Богъ въ человЪческомъ естеств, дъло Котораго— 
оправданіе не иожетъ не преизобиловать паче дла че- 
ловка —грЪха; благодатное возстановленіе падшаго, по 
самому естеству Возстановителя, не могло не поднять 
возстановляемаго выше, нежели какъ онъ стоялъ до па- 
денія, не могло не ввесть его въ наслажденіе обильнЪй- 
шими благами сравнительно съ прежними. —-Приличіе— 
не даеть особой мысли, а совифщаетъь оба предылущія 
основавія въ вид заключительнаго положения. 

Итакъ, будемъ видфть первое основаніе выраженнымъ 
въ 15-иъ стихЪ: аще бо прецльшенемз единаю мнози умро- 
ша, множає паче бинодать Божія и дарь благодаттю еди- 
наго человњка [исуса Христа во многих преизлишествова. 
Тамъ грфхь, здфеь благодать. Если у грЪха достало зло- 
вредности, чтобъ подвергнуть смерти многихъ: не мно- 
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жае ли паче съ преизбыткомъ на многихь достанетъ 
благъ, въ благодати совуфщаемыхъ? Слова — мнози, во 
многиль, —стоять вмЪсто—6всњ и во всњхг. Преизлише- 
ствова указываетъ на явленную уже благодать и данный 
даръ, означая, что они съ преизбыткомъ содержатъ блага, 
въ сиыслЪ: преизбыточественна есть. — Бл. Өеодоритъ 
пишетъ: „въ наказавіи Владыка Богъ сохранилъ законъ 
справедливости, и когда Адамъ согрЪшилъ и преданъ 
былъ смерти, послБдовалъ за нимъ весь родъ; тёмъ ко- 
нечно справедливће сохраниться правд въ Божемъ че- 
ловБколюбіи и веБиъ людямъ содфлатьея причастными 
воскресеню Владыки Христа.... Щедрота благодати пре- 
восходитъ уставъ правды“. 

Ст. 16. И не якоже единъмь сорњъшшимь дароване: 
грютё бо изь единаго во осужденіе: дарь же оть многить 
прегртьшенай в0 оправдание. 

М%ето сіе очень затруднительно: и перевесть его труд- 
но, а уловить движущуюся въ неиъ мысль еще трудн%е. 
Олова: не якоже единњмь сорњшшимь —наводятъ на мысль, 
что св. Павель, объяснивъ предъ симъ преизлишество 
благодати предъ грБхоиъ изъ понятій о благодати и гр%- 
х, теперь тоже самое намфревается объяснить изъ по- 
нятій —о лиц согрБшившемъ и о лиц дарующемь оправ 
даніе. Онъ какъбы говорить: смотри на того, кто согрЊ- 
шилъ и ввелъ грЪхъ и смерть, и на Того, Кто вводитъ 
оправдане и животъ, и увидишь преизлишество благо- 
дати надъ гр$хохь. Дароване, исходящее отъ сего по- 
слфдняго, никакъ нельзя ставить въ сравнене со вре- 
домъ, вошедшимъ чрезъ перваго. Почему такое именно 
заключене слфдуетъ вывесть изъ понятій о дфйетвую- 
щихъ здБсь лицахъ, Апостолъ не раскрываетъ. Можно 
предположительно нагадать: потому такъ, что вводитель 
гр$ха и смерти былъ человЪкъ, а истребитель ихт есть 
Богъ въ человЪческомъ естеств, — сила же Бога и въ 
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человЪческохъ естеств$ простирается на вс вЪка и всБ 
дБла сихъ вВковъ. Нагаданіе такого предположенія не 
будетъ натяжкою; напротивъ, его будто требуютъ по: 
слБдующія слова св. Апостола. 

Праотецъ нашъ согрёшилъ. Этого одного гр$ха доста. 
точно было къ тому, чтобы вевхъ насъ подвергнуть осуж- 
денію подобно тому, какъ бываетъ у насъ, что когда 
родоначальникь потеряеть дворянство, то веБ потомъ 
отъ него происходящіе уже не будуть дворянами. —Но 
мы, происходящие отъ перваго согрёшившаго, не по- 
тому только несемъ осуждете, что тотъ одинъ согръ- 
шилъ, яко родоначальникъ нашъ, но и потому, что сами 
стали грЪшить и надфлали иножество грфховъ. Почему 
для того, чтобы снять съ насъ осуждене, надо не только 
гр$хъ единаго праотца вашего загладить, но и гр$хи 
всВхъ насъ, —оть Адама до конца вЪковъ. Если теперь 
благодать, въ Господ Шисусф ХристВ явленная, совер- 
шаетъ сіе послЪднее, то не очевидно ли, что дарованіе 
отъ единаго Избавителя не якоже лишене чрезъ еди- 
наго согрёшившаго? Но откуда такая сила во ХриетЪ 
Іисусв? Оттуда, дополнимъ отъ себя, что Онь не чело- 
въкъ только, но Богочеловъкъ. Такая мысль видится въ 
словахъ: 2776 бо изь единаго во осужден, дарь же оть 
многить прерњшеній во оправданіе. Ов. Златоусть гово- 
рить посль сихъ словъ: „Что сіе значить? — То, что 
одивъ гр$хъ могъ навлечь смерть и осуждене; а благо- 
дать изгладила не только сей единый гр%хъ, но и дру- 
ге грБхи, за нимъ послћдовавшіе. Дабы употребленлемь 
сравнительныхъ частицъ — хак и такъ, — не подать мысли, 
что для зла и добра берется одинаковая мфра,—и дабы 
ты, елыша объ Адам%, не заключилъ, что изглажденъ 
только грЪхъ, сообщенный ліюдямъ отъ Адама, — А постолъ 
говорить, что изглаждены многія преступленія. Изъ чего 
сіе видно? Изъ того, что посл безчислевныхъ грЪхов»ъ, 
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слБдовавшихъ за грћхоиъ. учиненнымъ въ раю, все кон - 
чилось оправданемъ “. 

Еслибы Господь Іисусъ Христосъ подавалъ только сня - 
те осужденія за грЪхи, и тогда слфдовало бы, что ме 
якоже единњмгё сорњъшшимь — дароване. Не тъмъ ли паче 
слдуетъ такое заключеніе, когда извЪстно, что даръ 
отъ Господа Шисуса Христа не ограничивается однимъ 
снятіемъ осужденія, но сообщаетъ и самую праведность. 
Дарз от многих преръшенй— не въ обезвиненіе толь - 
ко, во и 65 оправдан или въ праведность. Откуда же 
такая сила въ Іисусъ ХристЪ? Оттуда, опять дополнимъ 
отъ себя, что Онъ есть не человкъ только, но Вогъ 
въ челов; ческомъ естествЪ, а въ Бог источникъ вевхъ 
благъ, достаточный на всЪхъ людей и на већ вћка. Св. 
Златоусть говорить: „Сперва (въ предыдущеиъ 15-мъ 
ст.) сказалъ Апостолъ, что если грЪхъ одного умертвилъ 
всВхъ, тъмъ паче можеть спасти благодать одного. По- 
томъ (въ этомъ 16-мъ ст.) обнаружилъ такую мысль, что 
благодатію истребленъ не одинъ первородный грЪхъ, но 
и всё проче грБхи; даже не только истреблены грзхи, 
но и дарована намъ праведность; и Христосъ не только 
исправилъ все то, что повреждено Адамомъ, но все @е 
возстановилъ въ большей мЁр$ и въ высшей степени “. 

Ст. 17. Аще бо единаго прерњшеніемь смерть царство- 
ва единњмг, иножае паче избытокь благодати и дарь прав - 
ды премлюще, вв жизни воцарятся единњнь Іисусь Хри- 
стом. 

Әти слова подтверждаютъ сказавное выше, поясняя 
виЪстБ, какъ совершается, что отъ одного люди прини- 
мають лишен!я, а отъ другаго избытки дарованій. Какъ 
же? Чрезъ общене съ тфиъ и другимъ. Тамъ естествен- 
но, происходя отъ одного человЪка, наслЪдуютъ отъ него 
грхъ, а чрезъ гръхъ и смерть, такъ что смерть является 
царствующею въ род нашемъ чрезь одного. Здфеь вЪ- 
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рою сочетаваясь съ Господомъ Іисусохъ Христомъ и 
премля отъ Него новую жизнь чрезъ таинственное воз- 
рожденіе, пріемлютъ вифетВ съ тъмъ већ сокровища бла- 
годатей, въ Немъ сокрытыя, такъ что не жизнь только 
въ нихъ является царствующею, но они сами облекаютея 
въ царственное состояніе въ жизни: жизнь всфхъ пре- 
исполняетъ чрегъ единаго Господа Іисуса Христа, по- 
тому что Овъ, яко Богъ, есть источникъ жизни и вся- 
кихъ благь податель. Преизбытокъ благодатей въ Немъ, 
бывъ пріемлемъ вЪрующими, не только всф лишения, отъ 
перваго согрёшившаго къ намъ перешедшія, отъемлеть, 
но исполняеть вмЪсто того всякими благами. Это само 
собою слЪдуетъ изъ того, что доказано предъ симъ, имен- 
но, что не якоже единњмь согръшшимь дароване. Ов. Зла- 
тоустъ говорить ва это: „Что вооружило смерть противъ 
вефхъ людей? То, что одинъ изъ нихъ вкусиль отъ древа. 
Ежели смерть пріобр%ла такую силу чрезъ преступлене 
единаго, то, какъ скоро найдутся люди, которые полу- 
чили благодать и праведноеть, несравненно превосхо- 
дяащія оный грЪхъ, могуть ли они оставаться повинными 
смерти? Посему не сказалъ здБсь Апостолъ: благодать, 
но: избынокг благодати. Благодатныхъ даровъ сообщено 
вамъ не столько, чтобы истребить только грЪхъ, но го- 
раздо больше. Мы освобождены отъ наказавія, совлек- 
лись вефхъ злыхъ дЪлъ, возрождены свыше, воскресли 
по погребени ветхаго человЪка, искуплены, освящены, 
введены въ усыновленіе, оправданы, стали братьями 
Единороднаго, содфлались Его снаслЪдниками, совоку- 
пились съ Нимъ въ одно тВло, содфлались Его членами, 
соединились съ Нимъ, какъ тфло съ главою. Все ее 
Павелъ наименовалъ избыткомъ благодати, доказывая 
ТЪмъ, что мы получили не только врачевство, исцляю- 
щее раву нашу, но здравіе, красоту, честь, славу и та- 
кя достоинетва, которыя гораздо выше нашей природы. 
21 
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Каждый изъ сихъ даровъ могъ бы самъ по себ истре- 
бить смерть; когда же вс$ они стекаются выфстЪ, тогда 
смерть истребляется съ корнемъ, тогда не можеть уже 
появиться ни слёда, ни тфни ея.— Представь, что заимо- 
давцу задолжалъ кто-нибудь десятью оволами, и онъ ввер- 
гаеть въ темницу не только самого должника, но даже 
жену его, дфтей и слугъ; но приходитъ другой и не только 
вносить ТБ десять оволовъ. но еще дарить десять ты- 
сячъ талантовъ золота, ведетъ узника въ царскій дво- 
рецъ, сажаеть на сахомъ почетномъ мъст, осыпаетъ его 
почестями и отличіями. Точно такъ случилось съ нами! 
Христосъ заплатиль гораздо больше, нежели чБиъ мы 
были должны; Его уплата въ сравненіи съ долгомъ тоже, 
что безифрное море въ сравненіи съ малою каплею. — И 
такъ не сомнЪвайся, человфкъ, видя такое богатство 
благъ; не любопытетвуй знать, какъ потушена искра 
смерти и гр$ха, когда на нее пролито цфлое море бла- 
годатныхъ даровъ. (ле самое разумлъ Павелъ, сказавъ, 
что пріявше обиле благодати и даръ праведности бу- 
дуть царствовать въ жизни. “ 

Ст. 18, Тъмае у60, якоже единаю прертшенемь во вся 
человњки вниде осуждеще: такожде ч единаго оправдащем 
во вся человњки вниде оправдание жизни. Ст. 19. Икоже 
бо ослушангемг едино человњка зръшни быша мнози, сице 
и послушанемь единаго праведни будутг мнози. 

Тьмже убо—указываетъ, что слБдующія за симъ два 
текста суть выводъ изъ предыдущаго разсужденія. Онъ 
говорить какъбы: итакъ видите теперь, или—итакъ до- 
казано. Онъ и прежде уже доказалъ, что Богъ спасаетъ 
насъ нын% смертию единаго Сына Своего воплотившагося. 
Потомъ вознамфрилея приблизить сію истину къ убЪжде- 
нію, противопоставивъ сіе дфло благодати Единаго тому, 
что произвелъ гръхъ одного Адама, и говоря какъ бы: 
грфхъ одного причинилъ воБмъ пагубу, какъ можеть 
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кто-либо сомнфваться, что чрезъ Одного же устрояется 
и спасете?—Это выразиль онъ въ ст. 12-иъ и д., гд 
сказалъ: чрезъ одного грфхь и смерть, чрезъ одного 
правда и животъ; потому что какъ въ первомъ веВ со- 
грёшили, такъ во второмъ всф стали правы и праведны. 
Объяснивъ затфиъ, что послёднее гораздо болђће иметь 
силы и достовфрности въ ст. 12—11, онъ сводить теперь 
все разсуждете опять къ томуже, что сказалъ въ ст. 12-мъ, 
именно, что какъ отъ одного гръхъ и смерть, такъ отъ 
одного правда и животь; потому что какъ въ первомъ већ 
согрБшили, такъ во второмъ веБ стали правы. Положен1е 
содержится въ ст. 18-мъ, а основаше его въ ст. 19-мъ. 

Положеше выражено такъ: какъ прегрёшешемъ одного 
во веБхъ людей вошло осужденте,--разумФется осужденіе 
на смерть, — такъ оправдавіемъ одного во веБхъ людей 
вошло оправданіе къ жизни. Бл. Өеодоритъ пишет»: 
„Взирая на Адама, говорить Апостолъ, не сомнфвайтесь 
въ сказанноиъ мною (т.-е. что Богъ спасаетъ вефхъ во 
единомъ Господ$ [исус$ ХристБ). Ибо если то истинно, 
какъ и дъйствительно истинно, что когда преступилъ 
Адамъ заповзль, весь родъ пріять на себя смертный 
приговоръ, то явно, что правда Спасителева већиъ че- 
ловБкамъ устрояетъ жизнь.“ — Апостолъ сказалъ: вниде 
оправдание жизни, давая разумЪть, что спасительныя 
силы благодати уже вошли въ человъчество, восприняты 
ихъ и начали свое возстановительное дћйствіе. А что 
сказалъ: 60 вся человњки вниде, когда начало только вхо- 
дить, то этимъ выразилъ онъ съ одной стороны несо- 
инфнноеть дВйетвія благодати, созерцая его въ единомъ 
обзорБ, съ другой—вседовл тельность благодати, кото- 
рая все объемлеть —и настоящее, и прошедшее и бу- 
дущее. Не соинъвайся, что вошла уже благодать сія, и 
спфши лишь воспользоваться ею, чтобъ уничтожить па- 
губныя слЪдетвія перваго грЪха. 
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Основаніе, почему такъ сдћлалось, что и тамъ пагуба, 
и здфсь спасеніе — все отъ одного, —то, что какъ тамъ 
чрезь ослушане одного ве стали грфшны, такъ и здВсь 
чрезъ послушаніе одного веБ стали праведны. Мнози 
употребиль Апостолъ вмЪфето всњ. Св. Апостолъ не разъ- 
ясняетъ, какъ чрезъ ослушане или грћхъ одного стали 
веВ грёшны, но это доказывалъ опыть; ибо послЪ Адама 
дфйствительно и грЪшили вс, и грвшными вс были по- 
читаеҝы. Къ грфху Адама прилагали свои и бывали су- 
губо грёшны предъ Вогомъ. Не объясняетъ онъ и того, 
какъ чрезъ послушан1е одного могутъ быть праведны всф; 
но въ примфр$ перваго даетъ разумЪть возможность по- 
слфдняго. Почему говорить: будутг праведны..., съ греч. 
состоятся праведными. Уже начали быть праведными; 
подожди, станутъ такими и веВ. А что начали, это оче- 
видно было для веБхъ. Вефмъ отпускаемы были грфхи 
по вЪрз въ Господа и ве$хъ по тойже взр$ была со- 
общаема благодать Св. Духа, научавшая ихъ дфламъ 
всякой правды и дфлавшая ихъ сильными къ соверше- 
нію ихъ: всё вфровавипе самымъ дфломъ были праведвы 
и святы и предъ всфми являлись таковыми. Этимъ пу- 
темъ и всЪ люди могли сдВлаться праведными. Они еще 
не сдфлались, но Апостолъ созерцаетъ уже ихъ таковыми 
въ единомъ всеправедномъ и всесвятомъ Господ$ Іисусъ 
Христф, какъ въ сфмени можно узр$вать все дерево много- 
вЪтвенное и многоплодное. 

Ст. 20. Закон же привниде, да умножится прертњше- 
ни: идъже бо умножися итть, преизбыточествова благо- 
дать. 

Въ сл$дь за предыдущими словами (ст. 18. 19) надо 
читать стихъ 21-й, въ коемъ выражается промыслитель- 
ная Божія цфль въ такомъ устроеніи нашего спасен1я 
зо Господ; а этотъ —20-й стихъ есть вносный. Можно 
было обойтись и безъ него; но сказавши, что пагубныя 
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слБдетвія преступленія Адамова всъ отъяты благодатію 
единаго Господа Іисуса Христа, Апостолъ будто услы- 
шалъ отъ кого вопросъ: да что же законъ? и мимо- 
ходомъ отвфтилъь на него. „Кто-нибудь, вЗроятно, могъ 
усомниться и возразить: что же дфлалъ въ теченіи столь- 
кихъ лЬть законъ, если оправдалъ насъ одинъ Христосъ!“ 
(Өеоф.). Сущность отвъта такова: законъ прившелъ, 
чтобъ ускорить пришествіе благодати, ибо законъ раз- 
иножилъ грфхи, а грхи преумноженные привлекли 
преизобильную благодать. Закон» привниде, да умно- 
жится прертњыщеше. „ Частица: да означаеть здЪсь не 
причину, но, по образу рВчи, свойственному сему Апо- 
столу, указываеть на послЪдствіе“ (Өеод. и Өеоф.). 
Можно читать: законъ пришель и умножились прегр%- 
шенія (Экум.). „Законь, говорить, не только не при- 
несть никакой пользы (т.-е. такой, чтобъ послћ него не 
требовалось другое спасительное средство) и не оказалъ 
никакого пособія, но еще съ появлентемъ его усилилась 
бол%знь; впрочеиъ не самый законъ быль причиною сего, 
а только такъ открылось на опыт. Ибо законъ данъ 
не для умноженя грЪха, а для уменьшенія и истреблевія 
онаго. А если вышло противное, то не по свойству за- 
кона, а по нерадънію принявшихъ законъ“ (Св. Злат.). 
„Или такъ сказалъ онъ въ укоръ Гудеямъ, потому что 
къ нимъ обращаетъ рёчь, а они слишкомъ высоко дума- 
ли о законф. Итакъ, вразумляя ихъ, онъ внушаеть имъ 
здБсь, что напрасно они такъ иного превозносятся за- 
кономъ. Ибо судя по вашимъ дћламъ, надо сказать, что 
законъ привзошелъ, чтобъ умножить прегр$шеля. 
Сказалъь же такъ по тому поводу, что помянулъ о пагу- 
бБ во Адам и избавленіи отъ нея во Христ. Такъ, 
чтобы кто не приписалъ чего въ семъ отношевіи закону, 
овъ говорить; законъ не на это данъ; отъемлетъ славу 
у закона, чтобы всю ее восписать Христу“ (Әкум.). 
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Апостоль сказаль: яривниде законъ, чтобъ означить, 
что онъ есть нёчто придаточное, на время установлен- 
ное, въ ДВлЛЁ устроенія нашего спасевія, — „что былъ 
овъ временною потребностію, а не главною и важнЪй- 
шею“ (Ов. Злат.). „Концемъ обЪтованія, даннаго патрі- 
арху, быль Христосъ. Ибо сказано ему: благословятся 
о съмени твоемз вси языцы земні (Быт. 22, 18). Но 
въ срединё между Авраамомъ и Христоиъ привниде за- 
хонё. Хотя сообщалъ онъ боле точное познавіе, что 
грёхь есть зло, однакоже не имль силы прекращать 
грЬхъ, а напротивъ того, до крайности умножиль его; 
потому что, ч6мъ больше запов$дей, тБиъ больше стало 
преступлений“ (Өеод.). Тутъ сдЪлано тоже, что дЪлають 
иные лекаря: даютъ прежде такое лекарство, которое 
полнъе обнаруживаетъь бол$знь, выгоняеть ее наружу, 
и потомъ уже уничтожаютъ ее Болфзнь грБховная при 
закон высыпала наружу, и стало явно всфмъ, въ какой 
силЁ обладаетъ нами грЪхъ. Но это самое и привлекло 
благодать: или ускорило явлене ея, или указало пред- 
опредленный иоментъ къ явленію ея. „Не бойся (что 
умножился грфхъ); все сіе послужило къ явлению боль- 
шей благодати“ (Св. Злат.). 

Идњже бо умножися грълхъ, преизбыточествова благо- 
дать. — Идњже— коль скоро, когда. Когда такимъ обра- 
зомъ умножился грфхъ, преизбыточествова, —явилась въ 
преизбыточеств$, или преизбыточественною, благодать. 
Ова всегда была присуща и покрывала родъ нашъ, но 
теперь излилась въ преизбыткВ, или въ предопред$лен- 
ной полвотБ. Нечего было болфе ждать; надлежало 
стереть главу змія, какъ обЪтовано. „Тогда какъ чрезъ 
законъ умножился грЪхъ, чрезъ Христа благодать Божя 
явилась преизобильно, не только освободивъ насъ отъ 
грБховъ, но и оправдавъ и содфлавь небесными и усы- 
новивъ Богу. Поэтому не сказаль— избыточествова, но— 
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преизбыточествова, показывая этимъ большое изобиле ея“ 
(Өеоф.). Не теперь только присуждена она быть такою; 
она по существу своему такова и отъ в$ка предназначена 
быть такою. Теперь только она явлена дЪломъ и какъ сама 
по себф преизобильна, то преизобильною и зрится. 

Ст. 21. Да якоже царствова гръьхь во смерть, такожде 
ч благодать воцарится правдою вь жизнь вичную, Іисусь 
Христом» Господемь нашим». 

Туть выражена сущность устроевія нашего спасенія. 
Царствовалъ грБхъ, а чрезъ гр$хь смерть; теперь воца- 
ряется и отсел$ начнетъ царствовать благодать, которая, 
уничтожая грвхъ и дфлая праведными, сокрушаеть въ 
кори смерть и отверзаетъ врата въ жизнь вфчную. Все 
же сіе Господомъ [исусомъ Христомъ для насъ устроено 
и въ насъ совершается. Върою прилћиляющійся къ 
Господу становится единъ духъ съ Господомъ, чисть, 
непороченъ, святъ, и воспріемлетъ чрезъ то сфия вЪч- 
ной жизни, которой и сподобится въ опред$ленное 
время силою воскресенія Христова. — (в. Златоустъ 
говорить: „Въ сихъ словахъ Апостоль предетавляеть 
грБхъ царемъ, а смерть воиномъ, который у него въ 
службВ и имъ вооруженъ. А ежели смерть вооружена 
грБхомъ, то явно, что праведность, сообщаемая благо- 
датію и уничтожающая грфхъ, не только обезоружива- 
етъ смерть, но и разоряетъ и низвергаетъ все царетво 
грБха, поколику праведность сильнфе грЪха, потому 
что произошла не отъ человћка, но отъ Бога и благо- 
дати, и ведеть жизнь нашу къ совершенн$фйшему и 
безконечному благу. Да и самая жизнь не будетъ им%фть 
пред$ловъ, дабы ты изъ сего яснфе позналъ могущество 
благодати. Все это прлобрЪль намъ заслугами Своими 
Христосъ. Посему, имъя праведность, не сомнфвайся о 
жизни. Ибо праведность выше жизни, —она есть матерь 
жизни. “ 
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Итакъ, воть куда должна быть обращена вся наша 
забота, —чтобы быть намъ святыми и непорочными 
предъ Богомъ. За это и возьмись всякъ со вофмъ усер- 
діемъ, пользуясь всфми благодатными средствами, какія 
подаеть намъ богоучрежденная экономя нашего спасе- 
нія. Будешь таковъ, несомннно войдешь въ животъ 
вБҹный. Ревнованіе о святости въ надежд вфзно 
блаженной жизни —се есть единое на потребу. 


ПІ. 


Вфра въ Господа налагаетъ на вфрующихъ обязательство — 
быть святыми, 


Гл. 6—1, 6. 


Выше изобразилъ Апостолъ, что спасеніе устрояетея . 
для насъ благодатію, и что призывая къ сему спасенію, 
Богъ ни на что прошедшее не смотрить, ни на обр%за- 
не, ни на необрзавіе, ни на праведность, ни на грфш- 
ность; потому что и призваніе ко спасенію, какъ и 
устроеніе спасетя есть дфло благости Божей. Но хотя 
до призванія Богъ не смотритъ, грёшенъ ли ЕТО, или 
праведенъ;—не такъ однакожь относится Онъ къ сему 
по призваніи. Здесь законъ неотложный: призванъ, 
пришелъ, облеченъ благодатію, —будь же святъ и непо- 
роченъ. На то и благодать, чтобъ царствовать въ при- 
нявшихъ ее, но царствовать правдою. 

Это обязательство къ правдф и святости въ призван- 
ныхь къ вр и разъясняетъ Апостолъ въ настоящей 
глав. Сначала а) узаконяетъ сле обязательство, выводя 
его изъ благодатнаго таинственнаго Нашего сочетанія 
со Христомъь Господомъ, 6, 1—10, —потомъ б) пред- 
лагаетъ способы, какъ устоять въ сей святости и какъ 
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проявлять ее, 6, 11—14; съ приложетемъ и в) побу- 
жденій къ тому, —6, 15—23;—и наконецъ г) откловяетъ 
оть употребленя средствъ, какія предлагалъ къ тому 
законъ, —ї, 1 - 6. 


а) 


‚ Гл. 6, 1. Что убо речен: пребудемь ли во ртњсњ, да 
благодать преумножится? Да не будеть. 

Әтотъ вопросъ и отвЪтъ на него помфетилъ здЪсь Апо- 
столь въ качеств перехода къ изложению обязательства 
христанъ быть святыми. Поводомъ къ нему послужило 
предшествовавшее слово: идњже умножися грњхь, пре- 
избыточествова благодать (Өеод.). Сказавши это, Апо- 
столь возбудилъ въ себЪ воспоминаніе о томъ, кавъ 
враги его веюду распространяютъ о немъ клевету, будто 
онъ учить: сотворимь злая, да пруидуть благая (Рим. З, 8). 
„Эту клевету онъ и выставляетъ здЪсь, только не отъ 
ихъ лица, а будто вопросъ, къ которому приводитъ те- 
ченіе р$чи“ (Экум.). Длаетъ же такъ, чтобъ изострить 
вниманіе къ тому, что намћренъ говорить: ибо считалъ — 
послБ таинства искупленія — главнфйшимъ предметоиъ 
своего ученія —разъясненіе обязанности христіавъ предъ 
Богомъ — быть святыми и непорочными. Чфмъ кто быль 
до призванія, до того нътъ дфла; но коль скоро при- 
званъ, будь святъ, потому что и призванъ къ святости 
и снаряжень веиъ нужнымъ къ достиженію ея. Въ 
такой связи поставляеть эти стихи Св. Златоустъ. Онъ 
говоритъ, что Апостолъ обращается къ нравственности, 
т.-е. къ ввушенію быть святыми; но чтобъ не показаться 
обременительнымъ и несносвымъ, дфлаетъь видъ, будто 
обращается къ сему не намфренно, а будучи вынужденъ 
суемудрлемъ немощныхъ умовъ. „Онъ доказалъ, что благо- 
дать достаточна къ уврачеваню тяжкихъ грфховъ; но 
неразумные могли слова с1и счесть поблажкою ко грБху. 
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Они стали бы разсуждать: ежели благодать открывается 
въ большей мЪр%, когда нами учинены тягчайшіе грВхи, 
то не перестанемъ грБшить, дабы обильнфе являлась 
благодать. Замфть же, какъ Апостоль отклоняеть отъ 
такого разсужденя и мнЪнія. Сначала опровергаетъ воз- 
ражене простымъ отрицаніемъ, сказавъ: да не будет, 
какъ обыкновенно выражаются о чемъ-либо по общему 
признан крайне нелфпомъ. А потомъ приводить не- 
опровергаемое доказательство. —- Какое же?“ 

Ст. 2. Иже бо умротомз рњху, како паки оживемь о 
немь (како еще жити будемь въ нем)? 

„ Что значить— умрохомә? — То, что увБровавъ и про- 
свфтившись (крестившись), стали мы мертвы для грЪха. 
Что же значить стать мертвымъ для грфха? Ни въ чемъ 
боле не слушаться грфха. Хотя крещете совершило 
уже сіе однажды навсегда, т.-е., умертвило насъ грЪху; 
впрочехъ мы обязаны непрестанно употреблять все свое 
рачевіе, чтобы оставаться въ томъже состояніи, и что- 
бы ни приказывалъ намъ грфхъ, не только не повино- 
ваться ему, но даже не трогаться съ мЪста, подобно 
мертвецу“ (Св. Злат.). 

Умротом5 — мы. Кто это мы? — Мы всВ христіане. 
Умертве разумЂется не физическое, а нравственное, со- 
стоящее въ отвержевіи всякаго грЪха и возненавидън1и 
его. Ибо какъ приступають къ Господу? Каясь и кре- 
стясь, какъ указалъ Св Петръ въ день Патьдесятницы 
вопрошавшимъ: что убо сотворимә? Покайтеся, и да 
креспиипся кійждо вь вась, отвфтиль онъ (Дан. 2, 88). 
А каяться что значитъ?— Говорить въ сердцф евоемъ: 
вогрёшиль · не буду. Это не буду и есть смерть грЪху. 
Крещеюе же что придаетъ? — Закрфпляеть благодатю 
се рБшеніе воли и даетъ силу устоять въ семъ рёше- 
ши. Крещенный, въ чувств силы о Госпол%, съ сиер. 
тельною венавистію относится ко всякому виду гр%ха. 
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Въ этомъ существо нравственной смерти грфху. Коль 
же скоро кто начинаеть допускать симпатію къ чему- 
либо грёшному, то вь какой мфрЪ онъ допускаеть сле, 
въ такой оживаеть въ немъ грфхъ, или онъ гр$ху. 
Подавлеше такихъ симпатій есть пребываніе въ умертвіи 
грВЕху. „Отсюда узнаемъ, пишеть Өевофилактъ, что чрезъ 
крещеше всякій вћрующій дфйствительно умираетъ для 
грха, но, по нерадънію своему, самъ воскрешаетъ себя 
и тотчасъ оживаетъ для него, лишь только соединяется 
съ нимъ; напротивъ старательный всегда сохраняетъ въ 
себЪ эту мертвенность и чтобы ни внушалъ ему гръхъ, 
не повинуетея ему, какъ мертвый. “ 

Ст. 3. Или не разумњете, яко єлицы во Христа 
Јисуса крестихомся, вё смерть Его крестихомся? 

„Какъ предыдущія слова были не совершенно ясны, 
то объясняеть тоже самое въ другой разъ, и въ выра- 
женіяхъ болБе сильныхъ“ (Св. Злат.). Сказалъ: умрохомә 
грњау. Когда и какъ! — Въ крещен, говоритъ. „ Раскры- 
ваеть, какъ умерли мы для грЪха, и говорить: чрезъ 
крещенів“ (Өеоф.). Когда окрестились во Христа, тогда 
и умерли гр$ху. Ибо окрестившись во Христа, мы въ 
смерть Его окрестились. Очевидно, что крещевіе въ 
смерть Христову есть умертвіе гр$ху. Какъ же это 
такъ?— Это объясняетъ значен!е и сила смерти Христовой. 
Умерши на крестВ, Господь Спаситель грфхи наши воз- 
несъ на крестъ и сталь очищентемъ о грћећхъ наших»ъ. 
Въ крестной смерти Господа — очистительная сила грћ- 
ховъ. Кто крестится, — погружается —въ смерть Хри- 
стову, тотъ погружается въ очистительную силу грЪха. 
(ля сила въ самомъ дБйствіи погруженія свЪдаетъ всякій 
грВхъ, такъ что и слфда его не остается. Здесь бываетъ 
тоже, какъ еслибы кто приготовилъ такой химическій 
составъ, который, когда погрузять въ него какое нечи- 
стое б®лье или платье, тотчасъ растворялъ и снфдалъ 


332 Глава 6, З. 


бы всякую нечистоту: только погрузи въ него, —и всякая 
нечистота будеть снфдена. Такъ и смерть Христова, 
какъ очистительная сила гръха, снфдаеть всякій гръхъ, 
какъ только кто погружается въ сію смерть крещентемъ. Въ 
крещенномъ и слфда гр$ха не остается: онъ умеръ ему. 

Но надо при семъ имфть въ мысли, что въ семъ 
уиертвіи грфху чрезъ крещене ничего не бываетъ ме- 
ханически, а все совершается съ участіемъ нравственно 
свободныхъ рфшимостей самого человфка. Существо 
умертвія грБху всегда одно: это есть отвращеніе отъ 
грБха, смертельное вогненавидБніе его. Гдф же оно въ 
‘крещени?—Туть же, въ духф крещаемаго. Ибо что дБ- 
:лаетъ крещаемый предъ погруженіемъ въ купель? Отри- 
цается сатаны и већхъ дБлъ его и всего служенія его; а 
это тоже, что отвращается отъ гръха и возненавидЪваетъ 
его. Когда затБмъ, въ семъ духф отвращения и ненависти 
ко грБху, погружается онъ въ купель. тогда благодать 
Божя, низшедши внутрь, закрфиляеть сш расположеня 
и рБшенія воли и даетъ имъ силу живую и дфйственную. 
Крещенному вс прежне гр$хи прощаются, а отъ буду- 
щихъ охранять его будеть сія низшедшая въ него въ 
крещеніи сила. Онъ и есть воистинну мертвъ гръху. И 
все се производить очистительная сила грфха, сущая 
въ смерти Христовой, погруженіе въ которую совер- 
шается чрезъ погружевіе въ купель. Св. Златоустъ 
говоритъ: „Ч®мъ для Христа былъ крестъ и гробъ, 
тБиъ для насъ стало крещеніе, хотя въ другомъ отно- 
шеніи. Ибо Христосъ умеръ и погребенъ плотію; а въ 
насъ умеръ и погребенъ гр$хъ. То и другое есть смерть, 
какъ во Христ, такъ и въ насъ есть смерть истинная. 
Но хотя грЪхъ и истинно въ васъ умираетъ чрезъ кре- 
щен!е; одвакожъ надобно, чтобъ и сами мы содЪфйство- 
вали къ умерщвленію его.“ — Это содЕйствіе совер- 
шается возненавид$темъ грфха, воспріемлемымъ до кре- 
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щенія, запечатлћваемымъ въ крещети и храничыхь съ 
помощію благодати по крещеніи. Крещеше не освобож- 
даеть насъ отъ самоохранемя отъ грфха, напротивъ . 
обязываетъ къ нему. Оть чего грёшать по крещении? 
Оть того, что, возложивъ все на силу крещенія, сами и 
перстомъ не хотятъ двинуть въ противленіи грћху, и 
сакоохотно склоняются на него, сначала мыслями, потомъ 
сочувствіями, дале желаніями, а наконецъ и паденіями. 
Чрезъ это грћхъ оживаетъ, и опять начинаетъ жить, 
бывши такъ дфйственно умерщвленъ въ крещеніи. Вакъ 
истинно то, что, погружаясь въ смерть Христову въ кре- 
щени, мы умираемъ грЪху, такъ непреложно и то, что 
се умертвіе грфху есть возневавидВніе грфха, которое · 
надлежить намъ возгрВвать въ себф самоохотно, при 
всей облекающей насъ сил благодати Христовой. 

Ст. 4. Спогребохтомся убо Ему крещенимь во смерть: 
да якоже воста Христось отъ мертвыть славою Отчею, 
тако и мы во обновленш жизни ходити начнемг. 

Убо—указываеть на выводъ изъ предыдущаго. Что 
же выводить Апостолъ?-— Итакъ, говорить, мы спогреб- 
лись въ смерть Христову, чтобъ жить новою жизнію. 
Но пряхо ли это выходить изъ предыдущаго? —Тамъ 
говорилось, что крестясь, мы крестились въ смерть Хри- 
стову, что означаетъ: умерли грБху. Пряхой выводъ 
отсюда быль бы такой: итакъ мы спогреблись въ смерть 
Христову, чтобы быть мертвыми грћху. И это пряхо 
соотвЪтствовало бы самоотвћтноиу вопросу: како еще 
будем» жити в5 нем? А онъ говорить: спогреблись, 
чтобы жить новою жизнію.--Зачћиъ онъ такъ сказаль? 
ЗатЬмъ, что это есть другое выраженіе одной и тойже 
мысли; ибо жить новою жизнію, значить жить жизнію 
противоположною прежней; и если прежняя была гр%- 
ховная, такая, въ коей мы жили грБху, —то эта новая 
должна быть жизюію такою, въ коей не слфдуетъ намъ. 
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жить грфху, или слфдуеть быть мертвыми ему. Или за- 
тфмъ, — чтобы указать вторую половину дБйствія св. кре- 
щенія; ибо въ немъ иы не умираемъ только, но и ожи- 
ваемъ, или воскресаемъ. Умираемъ для гр+ха, а воскре- 
саемъ для правды и святости. И по существу нраветвенно- 
духовной смерти такъ должно быть. Когда душа умираетъ 
чему, то не сама умираетъ: ибо есть присноживуща, а только 
отвращается отъ того, чему умираетъ, и смертельною возне- 
навидфваетъ то невавистію. Но ненависть и отвращеве 
всегда такъ строятся въ душ%, что отвращаясь отъ одного, 
она не въ пустоту обращается, а къ чему-либо противопо- 
ложному тому, чего отвращается. По сему закону, вознена- 
видфвая гр$хъ и отвращаясь отъ него, она въ тоже время 
обращается къ правд и святости, и возлюбляеть ихъ. 
Это возлюблеше правды и святости и есть новая жизнь. — 
Совершается сіе обновленіе жизни въ тоиъже св. кре- 
щеніи, въ коемъ умираетъ и гръхъ. Совершается же не 
механически, а по внутреннимъ произвольнымъ изм$не- 
ніямъ или рЬшеніямъ; совершается такъ въ крещеніи 
потому, что напередь крещаемый возлюбляетъ такъ жить. 
Почему предъ погружевіемъ въ купель мы. отрекшись 
отъ сатаны и дфль его, сочетаваемся Христу Господу, 
чтобъ Ему посвящать всю жизнь. Это расположене въ 
купели благодатію Божіею запечатлфвается и силу при- 
нимаетъ быть дЪйственнымъ. Выходя съ нимъ изъ купели, 
крещенный является такимъ образомъ совсЪмъ новымъ, об- 
новленнымъ въ нравственно-духовной своей жизни, —вос- 
кресаетъ. Подобно тому, какъ Христосъ Господь умеръ и 
воскресъ, и крещеный, погружаясь въ купель, умираетъ, 
а выходя изъ купели, воскресаетъ: умираетъ грЪху и вос- 
кресаетъ для правды, для новой и обновленной жизни. 
Воть объ этомъ таинственномъ и вмъстЬ свободно-охот- 
номъ изи$нени и говоритъ въ настоящемъ ићстВ св. Па- 
велъ: спогреблись.., чтобъ ходить въ обновленной жизни. 
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Сногреботомся крещетемь в5 смерть тоже самое озна- 
чаетъ, что выше— 65 смерть №0 креститомся. Употребиль 
же Апостоль такое слово, чтобъ выразить ближайшее 
подобіе погруженія въ купель смерти Христовой, — и не 
подоб1е только, но и существенное причастіе очисти- 
тельной и оживительной силф сей схерти. (ноғребо- 
жомея— какъбы мы вмфетф со Христомъ на крестъ воз- 
носииы и во гробъ полагаемы бываемъ, въ дЪйствіи 
крещенія. Такъ подлинно сила смерти Христовой пере- 
ходить на насъ въ крещеніи, какъбы ваша смерть здесь 
была тоже, что смерть Его, или неразлучна и сочетан- 
на съ нею. 

Когда Апостолъ говорить, что Господь Шисусъ Хри- 
стос воскресь славою Отчею (дій), то симъ означаетъ, 
что Овъ воскресъ „собственнымъ Божествомъ; ибо с1я- 
ніе славы Отчей есть Сынъ“ (Өеоф.). „Славою Отчею 
Апостолъ называеть Божество Христово“ (Өеод.). Но 
по течевію рБчи, видБть надо у Апостола намърене 
сказать здћеь не то, чрезъ что, или какою силою вос- 
кресъ, а скорфе то, въ какомъ состоявіи воскресъ, 
чтобъ потомъ съ симъ состолніемъ сравнить то соетоя- 
не, въ какоиъ должны держать себя христіане по вы- 
ход изъ купели крещенія, т.-е., что Христосъ воскресъ 
въ свЪтлости и’ славћ Божества. Какъ Христосъ Господь 
по воскресени явился въ такой свЪтлости, такъ намъ, 
по выходЬ изъ купели, надлежить ходить въ новой, 
свЪтлой, чистой и непорочной жизни. 

Не должно пропускать безъ ввиманія словъ: .ходити 
начнемь. Обновлен1е жизни совершено во святомъ кре. 
щенш, —благодатно-таинственно и свободно-охотно. Вы- 
шедшему изъ купели что предлежитъ?— Начать съ сей 
минуты ходить въ этой обновленной жизни. Жизнь есть 
обнаружене въ видимыхъ дЪлахъ того, что создалось 
внутри. Тамь создались въ моменть крещеня уиертвіе 
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гръху и оживлене правд и святости. Если умертвіе 
грёху есть смертельная къ нему ненависть, то оживле- 
віе правдф есть положительное возлюблеше ея. Ходить 
слфл. въ обновленной жизни будетъ—ходить при нена- 
висти къ грёху въ любви къ правд и святости. И это 
есть цфль всей жизни пріявшаго св. крещеніе христа- 
нина. 

Ст. о. Аше 60 сообразни (снасаждени) быхонз подобио 
смерти Его, то и воскресеня будемг. 

Доказываетъ, что правильно сказаль предъ сииъ, 
сказавъ: спогребохомся.., чтобъ ходить въ обновленной 
жизни. Ибо. говорить, ставъ сообразныхи смерти Его, 
мы должны быть сообразными и воскресенію Его. Но 
если первое совершаетея чрегъ умертвіе гръху, то вто- 
рое должно совершаться чрезъ новую жизнь въ свято- 
сти и правд; а это и есть ходить въ обновленной 
жизни, подобясь Христу Господу, воскресшему изъ иерт- 
выхъ въ свЪтлости и славф. 

Сообразни, — соррото, —снасаждены срощены, какъ 
прививокъ съ деревомъ. Больше и больше углубляетъ 
мысль о нашемъ причастіи смерти Христовой въ кре- 
щеніи: 65 смерть крестихомся... спогребохомся... снасаж- 
дени. — Хочетъ сказать: мы срощены со Христомъ Госпо- 
домъ; почему все, что въ Немъ, должно быть и нашимъ 
достояв1іемъ. Онъ умеръ и воскресъ. Не можетъ же слу- 
читься, чтобы мы причастились только смерти Его и на 
томъ остановились, не ставь причастными и воскресе- 
вія Его. НФть; если мы причастны смерти Его, то не- 
обходимо уже намъ быть причастными и воскресенію 
Его. И чтобы не осталось никакого въ этомъ сомн%нія, 
употребилъ слово: срощены. Ибо гд дерево, тамъ же 
непрех®вно и прививокъ его. 

Что значить снасажденіе смерти Христовой? — Умер- 
те грфху, благодатно - таинственно совершившееся въ 
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купели крещен1я, и долженствующее быть хранимымъ 
по крещения свободныхъ нашииъ произволешемъ и соб- 
ственныхъ нашямъ раченіемъ. Св. Златоусть говорить: 
„два ухерщвленія разумЗеть здБсь Апостолъ. Одно со- 
вершается Христомъ въ крещени, а другое обязаны 
совершить мы сами своею рачительностио поел кре- 
щенія. Что въ крещении погребены прежние наши гр$хи, 
это есть Хриетовъ даръ; а чтобы посл крещенія пре- 
быть мертвыми для грфха, сіе должно быть дфломъ 
собственнаго нашего раченія, хотя и въ семъ подвигћ 
всего болће помогаеть намъ Богъ. Ибо крещеніе имфетъ 
силу не только загладить прежкія согрЪшенія, но и ограж- 
даетъ отъ будущихъ. Какъ для заглажденія прежнихъ 
грховъ ты съ своей стороны употребилъ вфру; такъ, 
чтобы не оскверниться грВхами по крещении, яви пере- 
иБну въ расположении. “ 

Почему Апостолъ не сказалъ: смерти снасаждены, но — 
подобгю смерти?—-Св. Златоусть отвчаетъ на это такъ: 
„ибо въ тебъ не самая сущность умерла, а умеръ гр$- 
ховный человЪкъ.“ И еще: „поелику мы погребены въ 
вод, а Христосъ .въ зеилф, нашъ погребенъ гр$хъ, а 
Его тБло; то Апостолъ не сказалъ: снасаждени быхомъ 
смерти, но —подобю смерти. Хотя то и другое есть 
смерть, впрочемъ не одно и тоже умерщвлено ею.“ 

Какь разумъть: тю и воскресенія будемь, т.-е. будемъ 
снасаждены и подобію воскресеня? — По ходу р$чи такъже 
должно бы сіе разуиъть, какъ и снасажденіе подо- 
бю смерти, т.-е., о нраветвенно-духовнохь воскресеніи 
для святости и правды. И въ такомъ случаБ слову: 
будем», надо будетъ дать значевіе увЪщанія: да будемъ, 
будеиъ же, — или должны быть и явиться снасажден- 
ными и воскресеню. То... будем», по гречески 0\4 ха... 
ёореда.... Можетъ быть позволительно перевесть и: бу- 
демь же. Судя по сему Апостолъ предлагаеть здБсь 

29 
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увфщане, или налагаеть на насъ обязательство, по 
крещени жизнію своею подобиться свфтлости воскрес- 
шаго Господа.—т.-е. внушаетъ тоже, что предъ симъ: 
да якоже Христось воста отъ мертвыть славою Отчею, 
тако и мы во обновленім жизни ходити начнем. У на- 
шихъ толковниковъ оправданіе сей мысли можно нахо- 
дить только въ общемъ ихъ опредфленіи содержанія 
сего стиха, —т.-е. что Апостолъ говорить здфеь о томъ, 
какъ должны мы жить по крещеніи, —имеяно бъгая грЪха 
и ревнуя о правд. Прямо же они видять въ сихъ сло- 
вахъ указаніе на будущее воскресете, которому предна- 
чате полагается въ возрожденіи (которое есть воскресе- 
не въ дух) чрезъ крещене. Такого понаманя нельзя 
укорять; потому что грамиатическй строй р$чи сего 
стиха именно этого требуетъ. Соглашаясь съ этимъ, мы 
можехъ предложить только вопросъ: чего ради Апостолъ 
помянулъ о будущемъ воскресении, когда рвчь идетъ все 
о нравственномъ измфнении на лучшее? — Того ради, чтобъ 
въ свфтлости воскресенія указать побуждевіе къ свфт- 
лости и чиетот$ жизни здЪеь по крещеніи. Онъ говорить 
какъбы: умерли мы со Христомъ въ крещеніи; несомнЪнно 
и воскресвемъ съ Нимъ. Смотри же, соблюди себя чи- 
стымъ по крещевіи, чтобъ воскреснуть во славъ и ЕЪ 
слав, а не къ посрамленю. Бл. Өеофилактъ пишетъ: 
„мы будемъ общниками и воскресеня, наслфдуемъ жизнь 
взчную, какъ показавшіе воскресене, состоящее въ доб- 
рыхъ дфлахъ. “— Можно сюда перенести слова св. Злато- 
уста изъ-подъ предыдущаго стиха: „Апостоль требуеть 
отъ насъ, чтобы мы, въ ожидани будущаго воскресенія, 
воскресли инымъ образомъ, именно, чтобы мы въ настоя- 
щей жизни, изиБнивъ прежніе нравы, стали слфдовать 
новымъ правиламъ. Ибо когда блудникъ дфлается цЪло- 
мудреннымъ, сребролюбецъ нищелюбивымъ, жестокосер- 
дый кроткимъ; тогда еще здфеь въ человЪкЂ совершается 
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воскресевіе, служащее началомъ будущаго. Въ какомъ 
же смыслВ называется сіе воскресеніенъї Въ такомъ, 
что грБхъ умерщвленъ, а праведность воскресла; ветхая 
жизнь упразднилась, а начата жизнь новая и Ангельская. “ 

Какъ же лучше понимать, —по первому или второму 
указаню!-—Какъ кому угодно. То только не елёдуеть 
упускать изъ вида, что намфрене у Апостола въ сей 
р$чи— расположить в$рующихъ жить свято и непорочно 
по крещеніи. 

От. 6. (% вњдяще, яко вето нашь человњкь сь Нимь 
распятся, да упразднитсл.тњло грњсовное, яко ктому не 
работати намь грьху. 

Се впдяще — показываетъ, что Апостолъ намфренъ 
предложить истину такую, которая будетъ служить удо- 
стовЪремемъь въ истинф того, что предъ симъ сказано 
(Св. Злат.). Если ты убфжденъ въ послБдующемъ, не 
можешь соинфваться и въ предыдущемъ. Почему можно 
положить, что слова: сє впдяще, яко — значатъ тоже 
что: потому что, ибо. 

Ветахі нашз человњкь: „не естество, а лукавое рас- 
положеніе духа“ (Өеод.), или „порчность“ (Өеоф.). „ Вет- 
хій, т.-е. устарЬвшій во грЪхахъ. Ветхій человћъкъ тоже 
самое, что устарфвшая во грфхахъ жизнь наша. Чело- 
вБкоиъ же онъ называетъ ее, въ показаніе, что симъ 
означается иноговЪковый и неравдћлимый съ человЪкомъ 
навыкъ гр$ховный.Прежде пришествія Господня и устрое- 
пя нашего въ Немъ спасеня, люди такъ были погло- 
щаемы грфхомъ, что, по тогдашнииъ порядкамъ, безъ 
любосластвой жизни и непотребныхъ дЪлъ, и человЪкъ 
не человкъ. Эту-то жизнь, ради того, что соплетались 
съ нею, срастворялись и срасленною съ собою им%+ли, 
называетъ онъ человЪкомъ, яко такую, которую мы лю- 
били какъ себя, или даже болфе чфмь себя“ (Фотій и 
Әкум.). 
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(0% Ним распятся,— „сближаетъ крещевіе и крестъ“ 
(Св. Злат.), и даетъ разум$ть, что ветхій человъкъ „по- 
добно тлу Христову погребенъ въ крещени“ (Өеоф.)— 
въ томъ емыслБ, что „лукавое наше расположеніе 
умерщвлено въ крещении“ (Өеод.). Лукавое расположе- 
не, отиетнутое предъ крещевіемъ самоохотно, свобод- 
нымъ произволевіемъ и рЪъшеніемъ воли, и замфненное 
добрымъ расположенехъ, благодатію крещенія совсфмъ 
обезсиливается и уступаетъ свое господство новому доб- 
роху расположению. Это есть прямой емыслъ распятия 
въ крещеніи ветхаго челов$ка. 

Да упразднится ттьло гръховное. „Подъ тфломъ грЪ- 
ховнымъ разумфеть Апостолъ не сіе наше тло, но ве 
наши пороки. Какъ именемъ ветхаго человћка означаетъ 
вообще все, что есть въ человЕкВ злаго; такъ тБломъ 
ветхаго человЪка имевуеть опять злое, слагающееся изъ 
разныхъ видовъ порока“ (Св. Злат.). Подобно сему въ 
обычной нын$ рВчи говорится: корпусъ (т$ло) воинскій — 
совокупность воиновъ; корпусъ (тфло) дипломатичесвй— 
совокупность дипломатовъ. Упразднене означаетъ дВла- 
ніе недфятельнымь (Өеод.). Да упразднится тъло %ртњ- 
х0вноё — будетъ тоже что: да содфлаются ведЪятельными 
въ насъ веБ виды порока или грБха, или да престанутъ 
дфйствовать, - да замрутъ. Не сказалъ: распятся ветхій 
человћкъ, и упразднися тло грЪховное, но: да упраз- 
днится, показывая, что въ этомъ послЬднемъ должно при- 
нимать участіе и свободное раченіе наше, — ч$хъ ука- 
зывается на трудъ и подвигъ надъ пресъчетіемъ дБй- 
ственности пороковъ, грЪховъ, страстей. 

Но какъже это, —ветхій человкъ уже распятъ, т.-е., 
лукавое расположеніе уже умерщвлено, а между тћиъ 
предлежить еще упразднять тБло грБховное, или раз- 
ные виды порока? - На это скажеиъ: грЪхъ, какъ и доб- 
оодфтель, является въ трехъ видахъ: грћхъ, какъ дЪло, 
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и обнимаеть всю совокупность грёшныхъ дЪлъ; гр$хъ, 
какъ склонность, и обнимаетъ већ виды грЕшныхъ на- 
клонностей, страстей, пороковъ; гр$хь, какъ гр$холю- 
бле вообще, означаеть коренную падкость человфка на 
гръхъ вообще. Грфхь въ поел$днемъ зваченіи есть соб- 
ственно ветхий человЪкъ. Онъ умираеть и распинается 
въ крещевіи; потому что въ немъ мы воспринимаемъ 
смертельную ненависть ко грфху и любовь къ правдћ и 
добру—а это и есть смерть грЪхолюбія, т.-е. распятие 
ветхаго человћка. Но тогда какъ воспринято такое доб- 
рое раесположете, настроевіе, р$шене, частные виды 
грЕшности и лукавства —страсти остаются еще, и ихъ 
надо побъждать и доводить до бездЪйствія, или упразд- 
нять, особыми противъ нихъ направленными трудами и 
подвигами. Труды и подвиги, не позволяя имъ дфйство- 
вать, истощаютъ ихъ, измождаютъ, замариваютъ; он$ и 
дфлаются недфйственными. Поднихать эти подвиги про- 
тивъ страстей нфтъ нравственной возможности, пока въ 
сердцВ качествуеть грБхолюбіе, или ветхій челов%к»ъ. 
Почему Апостолъ и сказалъ, — что для того, чтобъ упразд- 
нилось тБло грБховное, или истреблены были пороки и 
страсти, распять прежде ветхий человЪкъ, —восприняты 
возненавидЪніе грБха и возлюблевіе добра. Это измне- 
не на добро, благодатю Божіею укрЪпленное въ кре- 
щеніи, является мощнымъ къ побъжденію страстей и 
упраздненію ихъ. 

Прибавимъ къ сему, что поелику страсти преимуще- 
ственное сБдалище имфють въ тфл$ нашемъ, то упраздне- 
ше ихъ будеть тоже, что изгнавіе ихъ изъ тфла. Тло, 
пока пребываеть сБдалищехъ страстей, есть страстное 
тБло или тёло грховное; а когда перестанетъ быть та- 
кимъ сфдалищемъ, становится нестрастнымъ и негрЪхов- 
нымъ. Да упраздиится тьло гртьтовное —можно потому 
такъ перифразировать: да изгонятся изъ тБла воз стра- 
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сти, и оно станетъ чистюиъ и непорочнымъ, совевмъ 
другимъ противъ прежняго, вето грЪховнаго безгр$- 
ховнымъ, вивсто страстнаго безстрастнымъ. — Можно и 
къ этому еще прибавить: да содЪлается оно достойнымъ 
преевтлаго воскресенія къ вЪфчной славћ и блаженству. 

Яко ктому не работати намь гртњху. Этимъ означает- 
ся и 010600, какимъ упраздняется тБло гр$ховное, 
или истребляются страсти, —и слњдстеіе сего упраздне- 
нія. Хочешь, чтобъ упразднилось тло грфховное, или 
страсти,—не работай грЪху, т.-е. всякой разъ, какъ 
представится случай ко грфху. или помыслы на него 
зародятея, не подчиняйся сему, —прогоняй помыслъ, 
удаляйся отъ поводовъ. Не поддашься грЪху, не сдћ- 
лаешь—его не, дашь пищи страсти. Она останется 
голодною на этотъ разъ. Не поддавайся гр$зху въ дру- 
гой, третій, и во всякой разъ; страсть совефмъ останется 
бевъ пищи и замреть съ голоду, — упразднитея. Такъ 
дБлай съ другою, третьею и всеми страстями; и ве 
они замруть и упразднятся. 

Итакъ не позволяй себф поблажать никакому грЪху, 
или не дфлай никакого грБшнаго дфла, и тБло грЪхов- 
ное страсти —испразднится. Такъ неработавіе гр%ху 
есть способь упраздненія тфла грЪховнаго, или страстей; 
но оно же есть и слљдствіе сего послЪдняго. Только 
тамъ оно было дфломъ самопринужденія, а здћсь уста- 
новившимся состояніемъ. Когда упразднено тло грВхов- 
ное, страсти погашены и задушены; тогда и позыва на 
грЪхъ никакого нфть, никакой задержки въ добрЪ уже 
не бываетъ человЪку, свободно шествуетъ онъ въ доб- 
рыхъ начинатяхъ своихъ, ничто противное тому не 
вяжетъ его и не тянетъ къ себЪ въ работу. Это со- 
стояніе есть состоявіе безстрастности, — пресвътлое и 
многожеланное. И кажется св. Апостоль, говоря: яко 
ктому не работати намь уху, желалъ показать по- 
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сльднюю мету, до коей доводить подаемый намъ въ 
’ Господв ШшеусВ ХристБ образъ спасенія. Такова цфль! 

Воспріими же сифло и вЪру и ве обязательства вфры. 

Есть изъ чего поревновать о семь и потрудиться. 

Ст. 7. Умерый бо свободися отё њата. 

Сказанное предъ симъ подтверждаегъ примфромъ: какъ 
иертвый никакого не являетъ движенія, такъ умершій 
грвху въ купели крещенія не долженъ допускать ника- 
кого дЪян1я гр$фховнаго. Только, —что у мертваго являет- 
ся по физической необходимости, то у умершаго грЪху 
должно быть проявляемо свободнымъ рБшеніемъ воли 
и рачентемъ. Свободися, — дедіхаіота:, оправдался, развя- 
зался судебнымъ порядкомъ. Оправданному судья гово- 
рить: ты свободенъ, ничто тебя не вяжетъ. Такъ до 
крещенія мы держимы бываемъ въ узахъ грЪха, какъ 
рабы; по крещеніи же являемся свободными отъ сихъ 
узъ, потому что выходимъ изъ купели съ возвенавидћ- 
пемъ грЪха и возлюбленіемъ правды. А такое располо- 
жене означаетъ, что грБхъ не иметь уже для насъ 
ничего связующаго, нудящаго, порабощающаго: мы 
свободны стали отъ его надъ нами власти. Св. Злато- 
устъ говорить: „сіе сказано о цфломъ человъкћ. Какъ 
умершій свободенъ отъ возможности грЬшить уже тфиъ 
самымъ, что лежить мертвъ“ (Өеодоритъ: „ибо кто 
когда-либо видфлъ, чтобы мертвый или осквернилъ чу- 
жое ложе, или обагрилъ руки убійствомъ, или совершилъ 
что-либо иное несовиЪстное?“): такъ и вышедшій изъ 
купели крещенія. Ибо какъ скоро однажды тамъ умеръ, 
долженъ навсегда оставаться мертвымъ для гръха. Итакъ, 
если ты умеръ въ крещеніи, оставайся мертвымъ; пото- 
му что всякой умерший не можеть уже грЕшить. А если 
ты грБшишь, то уничтожаешь тфиъ даръ Божій. 

Ст. 8. Аще же умрохом5 со Христом, втъруемз, яко 
н живи будемь сь Нимә. 
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Сказанное здфеь сходно съ т$мъ, что сказано въ пя- 
томъ стихЪ. Тамъ казалось сообразнфе съ ходоиъ рёчи 
понимать воскресете о воскресеніи, или возрождевіи ду- 
ховномъ; также кажется и здфсь не неум$стно разу- 
мть подъ жизнію со Христомъ Господомъ жизнь новую 
въ дух Его и благодатію Его. Но тамъ всф наши тол- 
ковники отнесли рфчь Апостола къ будущему славному 
воскресеню, а здфсь одинъ изъ нихъ, бл. Өеофилактъ, 
видить указаніе на духовное воскресеніе или оживлевіе 
къ новой жизни по Богу. Онъ пишетъ: „Выше сказалъ 
Апостолъ, что мы всегда должны оставаться мертвыми 
для грЪха, а теперь разсуждаетъ о воскресеніи къ новой 
жизни по Богу, которую мы всегда должны имћть. Если 
мы чрезъ крещене умерли со Христоиъ, то вфруемъ, 
что всегда будемъ имфть присущимъ намъ воскресенле, 
состоящее въ новой жизни; ибо и Христосъ, воскресши 
изъ мертвыхъ, живетъ всегда, уже не уиретъ.“ Согла- 
шаясь съ симъ толкованемъ, слово: вњруємь будемъ при- 
нимать, какъ: да вфруемъ,—видфть въ немъ ув щаве, 
совЪтъ и внушеніе (Экуи.). Въ словахъ же: яко и живи 
будем сь Нимә —будемъ видфть или обязательство, или 
обвадеженіе. Въ словахъ бл. Өвофилакта содержится 
первое (всегда должны им%ть новую жизнь), но прогляды- 
ваеть и второе (в$руемъ, что всегда. будемъ ииЪть при. 
сущимъ воскресеніе). Если мы умерли со Христоиъ, 
воспріявъ ненавидЪніе грЕха и возлюбленіе правды, то 
да вфруемъ, да держихь то убъжденіе, что намъ должно 
уже все послфдующее время жить съ Нииъ воскресшимъ, 
ходя въ обновленной жизни, по свфтлости и чистотБ 
соотвфтетвующей свфтлости воскресшаго Господа. Такъ 
выразится обязательство; обнадеженіе же такъ: если мы 
умерли со Христохъ, да вВруеиъ, что возможемъ прочее 
съ Нимъ и жить, жать въ угожденіе Юму, ходя во святой во- 
лЬ Его непорочно, —и жить такъ потому, что сочетаны съ 
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Нимь, жить силою Его, отъ Него въ насъ изливающеюся. 
Что и такую мысль можно здесь разумЪть, оправдываеть 
образъ выраженія: да вфруемъ, что и жить будеиъ съ 
Нимъ, — да питаемъ надежду, что, сообщившись со смертю 
Его, не чужды будемъ и силы воскресенія Его, или 
твердости и постоянства обновленной Имъ въ насъ жизни 
духовной, по причивв непрестающаго общеніл нашего 
съ Нимъ, воскресшииъ и уже не умирающимъ. Поводомъ 
къ такому обнадеживанію можно почесть предшествовав- 
шее внушене—быть всегда мертвыми гр%ху, не рабо- 
тать ему, посл% того какъ ветхий челов къ въ насъ распять 
въ крещеніи, силою смерти Христовой. Сознавъ свое къ 
тому обязательство, всякой можеть восколебаться недо- 
ум 1емъ: да какъ я возмогу это сдфлать, когда чув- 
ствую прираженя гр$ха, когда корпусъ страстей еще не 
упраздненъ во инф? — Апостолъ, упреждая сіе, говорить 
какъбы: не безпокойся; имБешь въ себф силу воскрес- 
шаго Господа и ею все побвдишь, не поддаться гр+ху, 
не умрешь имъ, а живъ пребудешь, съ Господомъ и силою 
Господа ходя всегда въ обновленной жизни. Надежду 
сію утверждай въ себф тъмъ, что Христосъ, воскресши, 
уже не умираетъ и смерть овладъть Имъ уже не можеть. 
Какъ Онъ не можеть умереть, такъ и ты, сочетанный 
съ Нимъ, не умрешь грћхоиъ; какъ Имъ смерть овла- 
дЪть не можеть, такъ не овладћетъ тобою грђхъ, потому 
что съ тобою Христосъ. 

Ст. 9. Вљдяще, яко Христос» в воста отг мертвы, 
ктому уже не умираеть: смерть Имә ктому не обла- 
даетә. 

Воть основаніе обязательства къ безгрфшности и об- 
надеженя устоять въ ней! —Воскреспий Христосъ уже 
не умираетъ; и ты не долженъ допускать себя до того, 
чтобъ умереть гр$хомъ. Надъ Христомъ воскресшимъ 
смерть не имћетъ власти; в$рь и надъйся, что и надъ 
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тобою гръхъ не возобладаетъ, когда ты облеченъ силою 
не подлежащаго смерти Христа Господа. Будь только 
вфренъ тому, что воспринялъ въ крещевіи, — храни возне- 
навидніе грфха и возлюблевіе правды. Еслибъ одинъ 
ты оставался, то конечно не надежна была бы твоя 
новая жизнь, и твоя безопасность отъ гр$ха: но когда 
ты со Христомъ, то будь благонадежень, съ Нииъ ты 
силенъ столько, сколько Онъ силенъ. Ибо все, что въ 
Немъ есть, есть и твое по благости и челов$колюбю 
Его. Первое, —внушене,—видитъ въ сихъ словахъ бл. 
Өеодоритъ, который пишетъ: „Апостоль въ сихъ словахъ 
достаточно показалъ, что хочетъ вфрующихъ отвратить 
отъ грЪха.“ А второе, —обнадеженіе, само собою прихо- 
дитъ на умъ, при мысли съ одной стороны о сил$ обязатель- 
ства не грЪшить, а съ другой —о сил нашихъ страстей. 

От. 10. Еже бо умре, грњау умре единою: а еже жи- 
вет, Богови живетә. | 

Къ кому относить с1и слова! — Относятъ обыкновенно 
къ Господу Спасителю, какъ причину на предыдущее: 
ктому не умираетә. Гртьху умре — понимаютъ: грЪха 
ради, или гръхъ ради нашихъ; ибо умереть гръху, какъ 
мы обязуемся умереть, Онъ не могь, не имя гр$ха. 
Единою— однажды навсегда; какъ и въ посланіи къ Ев- 
реямъ говорится, что явившись во отметанаи грота, еди- 
ною принесеся (Евр. 9, 26—28). Отсюда дБлается такое 
наведене: смотри же, какъ Христосъ однажды умеръ и 
въ другой не станетъ умирать; такъ и ты, умерши въ 
крещени грЕху, держись въ безгрфшности и не попусти 
себъ умереть вторично, чрезъ паденіе въ грЪхи. (в. 
Златоустъ говорить: „Что значить: #592? То, что Самъ 
по Себф не быль повиненъ смерти, а умеръ за нашъ 
грхъ. Для того и умеръ, чтобы истребить грхъ, подрЪзать 
ему жилы, отнять у него всю силу. Приифчаешь ли, 
вколько устрашилъ Апостолъ! Ежели Христосъ не уми- 
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раеть въ другой разъ, то нътъ и втораго крещенія; а если 
нфть втораго крещеня, бойся поползнутьея въ грЪхъ.“ 

Богови живетз, т.-е. живетъ божественною силой; ибо 
Овъ всегда живетъ въ силБ Бога и Отца“ (Өеоф.); или 
„живеть яко Богь, непрестанно, безъ пресћчевія “ (Әкуи.); 
или „живетъ вфчно, такъ какъ смерть не иметь уже 
надъ Нимъ власти“ (Св. Злат.). Можно и такъ: Богови 
живеть,—во славу Его, устрояя благодатное царство, 
основане коему положено въ смерти Его, и на устрое- 
ніе коего по воскресевіи воспріялъ Онъ власть на небеси 
и ва земли. Отсюда наведене: и ты, оживши въ кре- 
щеніи новою жизнію, живи Богови, Ему посвящая већ 
помышленя, начинанія и дЪла твои, и на волосъ не позво- 
ляя себф склоняться на что-либо противное Ему. 

Но приходить на мысль, не удобн%е ли будеть отнести 
слова си къ намъ крещаемымъ, и въ крещени умираю- 
щихъ и воскресающихъ, —умирающимъ грЪху и воскре- 
сающииъ къ жизни для Бога и по Богу. Р$чь у Апо- 
стола идеть все объ обязательств крещенныхъ быть 
мертвыми грћху и жить въ обновленной жизни. О смерти 
и .воскресеніи Господа говорится только того ради, 
чтобъ показать, что силою ихъ совершаются въ креще- 
ши и наша нравственно-духовная смерть, и наше нрав- 
ственно-духовное воскресеніе для новой жизни; а для 
уяснеютія этого достаточно, что сказано уже предъ симъ. 
Буква текста не даетъ прямаго указаня, къ кому отно- 
сить сіи слова. Нашъ славянскій переводъ и выдержи- 
ваеть это неуказаніе въ _ неопредфленности выраженія, 
какъ этого требуеть и греческій текстъ. Тотъ и другой 
гласитъ: ибо что умерло, грћху умерло - заразъ, однажды 
навсегда, а что живетъ, Богу живетъ. Въ такоиъ выра- 
женіи слова сіи очень можно относить къ намъ крещен- 
нымъ. Въ крещевіи одно въ насъ умерло, другое ожило: 
умеръ гр$хъ, или мы умерли грћъху; а ожила жизнь для 
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Бога и по Богу, или мы ожили для такой жизни. Сила 
ръчи не въ умертвіи и оживлении, а въ единою, — въ томъ, 
что то и другое совершилось однажды навсегда; однажды 
навсегда умерли мы грфху, чтобъ всегда жить потомъ 
Богу. Симъ указывается на то рБшительное возненави- 
дніе грха и возлюбленіе правды, съ какимъ крещаемый 
входить въ купель, и какое запечатлфвается тамъ въ 
немъ благодатію Божей. НамЪревіе же у Апостола и 
есть то, чтобъ доказать вБрующимъ и крещенныхъ необ- 
ходимость всегда удерживать въ сил сіи рфшевя и по 
нимъ вести жизнь свою. Выставляя впрочехт такую мысль, 
не настаиваехъ на ея большей передъ прежнею ум$ет- 
ности, а предъявляемъ ее, какъ возможную. 


6) 


Новую жизнь влила въ насъ благодать крещеня и 
таинственнаго съ Господомъ соединенія. Что мы отъ себя 
привнести должны для храневія ея и соблюденія свя- 
тости! Первое- помышляй, что ты мертвъ. 


Ст. 11. Такожде и вы помышляйте себе мертвыхь убо 
быти сту, живыть же Богови, о Христњ Јисусњ Гос- 
подњ нашемв. 

Такожде. Если въ предыдущемъ стих понимать ръчь 
о Господ Спасител, то будетъ: какъ Христосъ Гос- 
подь, такъ и вы. А если понимать рБчь о наеъ крещае- 
мыхъ, то будетъ: таковъ законъ для всфхъ врещаемыхъ, 
что въ нихъ совершаются умертвіе грфху и оживлеше 
для Бога, совершаются и благодатно и самоохотнымъ 
рфшентемъ. Какъ веБ крещенные,— такъ и вы. 

Въ томъ и другомъ случа$ слБдетвіе одно: номышляй- 
те себе мертвыхь быти гръху, живыть же Боюви. Что 
значить быть мертвыми гръху и живыми Богу, и сколько 
это обязательно для крещеныхъ, это достаточно объяс- 
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нено выше. Теперь вопросъ: какъ исполнить с1е обяза- 
тельство? — Помышляйте себе мертвыхь быти гръху, жи- 
выть же Боюви. Сила рБчи въ-—помышляййте себе. По- 
ложите въ ум своемъ и въ сердцБ своемъ, такъ сло- 
житесь во внутреннихь рфшетяхъ, что вы уже мертвы 
для грёха и живы только для Бога; ‘потому какъ на 
первое не допускайте никакого движенія, такъ на вто- 
рое устремляйте все свое рачете. Какъ еслибы кто до- 
шелъ до убъжденія, что онъ мертвъ тБлесно, то что бы 
ни происходило около него, онъ не обращалъ бы на то 
вниманія, и къ чему бы его ни приглашали окружаю- 
ппе, у него на все былъ бы одинъ отвфтъ: я уже мертвъ, 
нЬтъ инъ ни до чего дфла: такъ, говорить, будьте вы 
въ отношеніи къ грфху; не только движенія къ нему, 
но и вниманія не имЪйте; его для васъ нЪть, и васъ для 
него. Съ другой стороны, какъ машина какая заведен- 
ная, наприиъръ часы, только и дфлаютъ, что время по- 
казываютъ; такъ и вы только и дЪлайте, о томъ только 
и рачене имфйте, какъ бы жить по Богу и Ему угодить. 
Только, что машина дБлаегъ непроизвольно, то вы дф- 
лайте произвольно, съ такимъ только самоохотнымъ са- 
мопринужденіемъ, или съ сознаніемъ такой же нравствен- 
ной необходимости дЪйствованя такъ, а не иначе, ка- 
кія имфють мфсто въ машин безъ воли ея. 

О Христь Лисусь Господь нашемь, –- или ради Хри- 
ста Тисуса,— ради того, что таковыя условія спасен1я въ 
Немъ, такъ устроено Имъ и въ Немъ спасеше наше, 
что сему иначе быть нельзя, и что мы, сочетаваясь съ 
Нимъ вБрою и благодатію чрезъ св. таинства, не мо- 
жемъ иначе быть въ Нехъ тБиъ, чБиъ должны быть, 
какъ являясь мертвыми грЪху и живыми только для Бога. 
Кто не таковъ, тотъ не Христовъ. Или —0о Христь Гису- 
съ - силою Христа Іисуса. Будь благонадеженъ, что дЪй- 
ствительно пребудешь таковымъ; ибо съ тобою Христосъ 
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Господь, Который и будеть совершать въ тебъ сіе, если 
ты пребудешь преданнымъ Ему. Съ другой стороны, какъ 
ни высоко —быть мертвымъ грфху и живымъ Богови, не 
возносись и не думай о себ высоко, ибо не ты совер- 
шилъ и совершаешь сіе, а Христосъ Господь, съ Коимъ 
ты сочетался, къ сочетатю съ Коимъ однакоже ты при- 
званъ по благости Его, и введенъ въ сіе сочетаніе бла- 
годатію Его, и пребываешь въ семъ сочетаніи помощію 
Его и Его осВвешіемъ ради одного того, что ты пре- 
даешь себя самоохотно Его въ тебф вседфйствію. 

Ст. 12. Да не царствует» убо артьхь в5 мертвеннњмг 
вашем пиьль, во еже послушати ею въ похотехть ею. 

Второй отъ насъ пріемъ въ хранени святости есть не 
дозволять грБху царствовать въ насъ. А это какъ? Не 
слушаясь похотній грЪховныхъ. Мы умерли гръху од- 
нажды навсегда; но произволеніемъ, —тВиъ, что воспри- 
няли смертельное возненавидфте грфха.и возлюбленіе 
правды. Одалище этого ръшенія въ духЪ, въ коемъ бла- 
годать Божя, пришедши съ благовфетемъ, возбудила 
страхь Божій, а чрезъ него совВсть, кои оба, давъ 
ощутить горечь грЬшной жизни и сладость жизни 
святой и богоугодной, породили въ дух$ рЕшеніе отъ 
первой отвратиться, а ко второй прилпиться. Но 
между тЬмъ какъ это совершилось въ дух, душа и 
тло остаются еще на сторонъ грёха. Долговремен- 
нымъ пребываніемъ въ грфхЪ въ нихъ образовался на- 
выкъ дБйствовать лишь по грВховному; дйствовать 
же по святому они не умВютъ, и не только не уи%- 
ютъ, но и питають старое сочувствіе къ гр$ховному. 
Оттого, когда духъ, воспріявъ новыя рБшенія, начинаетъ 
заводить и новые порядки жизни, соотвфтственно тъмъ 
ръшевіямъ, то всегда ветр$чаетъ сопротивление тому въ 
душ$ и тъл, и по непривычкђ ихъ дЪйствовать въ этомъ 
род и по несочувствію къ нему. Не знаютъ вкуса въ 
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сей новой жизни и не тянутся къ ней, напротивъ тя- 
нутся къ противоположному, — къ тому, ч$мъ всегда услаж- 
дались прежде. Духъ требуегь помышлать доброе, а 
голова, — умъ съ памятію и воображешемъ,—вся набита 
предетавленіями грфховными; почему не только не по: 
иышляеть доброе, а тБснитъ въ сознаніе свое недоброе. 
Духъ требуеть начинаній благихъ, съ самоотверженіемъ, 
а воля, — желанія, планы, цфли, средства, — наклонена 
къ самоугодію и подсфкаеть все доброе саможалъніемъ. 
Духъ требуетъ чувствъ благихъ, а сердце не отзывается 
на доброе и, не умфя найти въ немъ вкуса, относится 
холодно ко всему, чего прежде не вкушало. Духъ тре- 
буеть бодрствованія, труда, воздержания, чистоты, уеди- 
нен1я, а тБло хочеть спать, всеутфшничать, пространно 
питаться, похотствовать и всюду бывать для услажденя 
чувствъ своихъ. А тутъ полчище страстей, поселившихся 
среди отправленй тфла и способностей души, съ свои- 
хи выступаеть противленіями и требоватями И все 
это не страдательно только пребываетъ въ насъ, т.-е. 
противясь только добру, но и дфятельно,— влеча и по- 
буждая на грхъ. Духу предлежитъ такимъ образомъ пре- 
образовать душу и тБло чрезъ борьбу съ противленями 
ихъ себ и чрезъ препобћжденіе противныхъ ему ихъ 
стремлешй и похотній. Если назовемъ эти противленія 
и похотънія живущимъ въ насъ грфхомъ, то духу пред- 
лежитъ борьба съ симъ грфхомъ. Самъ онъ умеръ грзху, 
во душа и тБло еще живутъ ему; надо и ихъ сдфлать 
мертвыми ему. Какъ это! —Противленіемъ имъ въ томъ, 
чего они хотять,—и понужденіемъ на то, чего не хо- 
тятъ. Хотятъ они грфховнаго; не слушай ихъ, и не толь- 
ко не слушай, но и понуждай дфлать противное ихъ 
хотБнію.— Объ этомъ и говорить теперь Апостолъ. О 
понужденіи на добро говорить въ слёдующемь стих%, 
а о противлевніи гр$ховному говорить въ настоящемъ. 
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Да не царствуеть грњаг. Прежде царствовалъ. и чего 
ни хотЬлъ, въ слёдь того, какъ ведомый, велся чело- 
вфкъ. Теперь другой царь возе$лъ на тронъ внутри насъ 
и царству грфха положилъ конецъ. По старой привычк $ 
онъ можетъ предъявлять и предъявляеть свои требова- 
нія, но всякій разъ получаетъ отказъ отъ возненавид® в- 
шаго его духа. --ЗачЪмъ же предписаніе, когда все это 
строится само собою! — Строится не по какой-либо есте- 
ственной необходимости, но въ силу свободнаго рБше- 
нія духа, благодатію Божіею осфненнаго и укр%олен- 
наго. Свободное же ръшеніе на одно въ настоящій мо- 
ментъ предполагаеть возможность рЪшенія на противо- 
положное ему въ слёдующій. Оно можеть быть сильно, 
какъ законъ правды, по силБ поддерживающихъ его по- 
бужденій, но не восходит въ естественную неизиЪнность. 
Апостолъ и предостерегаетъ, говоря какъбы: смотри, бе- 
регись;. какъ рБшилъ, такъ и стой; грЪхъ опять подой- 
детъ съ требованіями, чтобы завладъть тобою; не попу- 
скай ему этого, не давай ему опять царствовать въ теб%. 

Въ мертвеннъиз вашемг тњлњ. О тъл только похя- 
нулъ, ухолчавъ о душ%, потому что преимущественное 
сБдалище гр$фха и страстей есть тБло, такъ что за грћ- 
ховными влеченіями тБла душевныхъ будто и не видно. 
„ГрЬхъ преимущественно дВйствуетъ въ тёлВ и чрезъ 
тёло“ (Экум.). И общее мнфніе такъ привыкло судить, 
что коль скоро выдается въ комь плотская грвхов- 
ность, о душевной помина не бываеть, хотя обычно она 
заправляетъ всфмъ. И потому, можеть быть, такъ одф- 
лаль Апостолъ, что съ тфломъ, привыкшимъ грВшить, 
трудне совладъть. Кто преодолћетъ тло въ грЪхов- 
ныхъ его понужденіяхъ, тотъ справится и съ душею. 
Да и по нераздфльности ихъ такъ бываетъ, что тБлу 
не откажешь, не отказавъ душ. Потому можно думать, 

авомъ —мертвенное тьлю, Апостолъ означиль во- 
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обще ве® сВдалища, въ которыхъ витаеть еще въ насъ 
грБхъ, породивпий смерть. 

Во еже послушати его. Гръхъ не вяжетъ необходимо, 
а только предлагаетъ себя. Сами мы склоняемся на его 
предложенія и грёшимъ. Это склоненіе есть самоохотное 
послушаніе ему. Одфлай то и то, внушаеть гръхъ. Мы 
хожемъ послушать его, и не послушать. Когда слушаемъ, 
грёшимъ; но это дБлается не по необходимости какой, а 
по нашему произволу. Такимъ образомъ все дфло въ томъ, 
чтобъ не слушать грБха. Пусть вопит» съ своими требо- 
ваніями, пусть влечетъ; ты не слушай, и тЬмъ не дашь 
ему царствовать въ теб. 

Вь похотеть ео, т.-е. тБла. Друге читаютъ: во еже 
послушати похотей его. Но мысль одна и таже. Иску- 
шеше на грзхь является въ видф похотћнія. Бываютъ 
представлен1я гръшныхъ предметовъ и дёлъ безъ всяка- 
го имъ сочувствія. Бываютъ представленія ихъ съ сочув- 
ствіемъ, безъ похотЪнія ихъ. Влечете ко гр$ху вачинает- 
ся съ появленіемъ похотфия предметовъ и дфлъ грЪхов- 
ныхъ. И это есть искушенте. Апостолъ прямо указываетъ 
на похотБве, потому что туть собственно предлежить 
опасность согрёшить и вслБдетвіе гръха, дфломъ со- 
вершеннаго, опять подпасть власти его, или пустить его 
царствовать въ себ. Не слушай гр$ха, противясь похо- 
тёвіямъ его и подавляя ихъ, —и тфиъ не дашь грВху цар- 
ствовать въ теб%. 

Ов. Златоусть говорить на сей стихъ: „Не сказалъ 
Апостолъ: да не живетъ, или-—да не дЕйствуетъ плоть; 
но — да не царетвуеть грхъ. Христосъ пришелъ не 
упразднить природу, но исправить волю. Сверхъ того 
Апостоль хочетъ показать, что мы удерживаемся во вла- 
сти пороковъ не насильно и принужденно, а по собствен- 
ному произволу; посему не сказаль: да не тиранствуетъ 


(ве насильствуетъ), что означало бы принужденность, 
23 
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но—0а не царствует. Ибо нелфпо было бы руководи- 
мыхъ въ небесное царстве имфть царемъ грЪхъ, и при- 
званнымъ царствовать съ Христомъ желать быть пл$н- 
никами грфха. Точно также, какъ еслибы кто, сложивъ 
съ головы діадему, захотБлъ раболфнетвовать сумасшед- 
шей, нищей, одфтой въ рубище женщинф.—А какимъ 
образомъ, по разухънію Апостола, царствуетъ грхъ! 
Не собственною силою, но по твоей безпечности. Посему 
сказавъ: да не царствует, объясняетъ самый образъ се- 
го царствованія, присовокупивъ слЪдующія слова: в0 еже 
послушати его въ похотехь его. НЪтъ чести уступать тЬлу 
власть и все прочее, но напротивъ крайнее рабство и 
верхъ безчестя.“ Поясняя се, бл. Өеофилактъ прибав- 
ляеть: „Какимъ образомъ царствуетъ грфхъ? Если пови- 
нуемся ему въ похотяхъ тфлесныхъ, такъ что не тло 
причиняетъ вредъ по естеству своему, но повиновеніе 
грЪху. Замфть благодать Христову: Адамъ согръшилъ, хо- 
тя имБлъ тВло ве смертное, а мы побБждаемъ грхъ въ 
смертномъ тъл.“ 

Ст. 18. Ниже представляйте уды ваша оружія нс- 
правды грьху: но представляйте себе Боюви яко отљ 
мертвыть живылә, и уды ваша оружая правды Богови. 

Третій съ нашей стороны пріемъ къ храненію свято- 
сти и отрванію грЪха есть не давать членовъ своихъ въ 
орудія грху. Гръхъ, когда царитъ, въ сердц+ засдаетъ. 
Оттуда онъ овладЪваетъ и всфми силами души и веБми 
членами тла; ·волЬдствіе чего все, что есть въ чело- 
вБкЪ, становится орудіемъ его. Когда же благодатію Бо- 
жіею оживаеть духъ и въ сознаніи созидаются святыя 
рёшеня жить въ добр$ на богоугождене; тогда грЪхъ, 
изгнанный такимъ образомъ изъ сердца, теряетъ свою 
опред$ляющую власть, но, по старой памати, не прекра- 
щаетъ покушеній опять привлечь его къ себъ и члены 
опять обратить въ орудія себЪ. Апостолъ говорить: ког- 
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да это случится и грћхъ опять повлечет глазъ на смот- 
ре страстное, руки на хищене, ноги на содфлаше 
зла,—не отдавайте ему членовъ на такое позорное для 
васъ употребленіе. Ниже представляйте, говоритъ. по- 
казывая, что это дћло свободы. Никакъ нельзя. ссылаться 
на силу грфховныхъ влечевій. Какъ ни будь они сильны, 
рЁшете воли всегда можеть пересилить ихъ. Которые не 
Ъдятъ по два, по три дня и бол%е, развЪ не чуветвують . 
голода? Чувствуютъ, но преодол$вають его. И которые 
ночи проводятъ въ бдфни, разв не испытывають при- 
падковъ дремоты? Испытывають, но прогоняютъ сонъ. 
Такъ и всф прочія влеченія можно прес$кать и преодо- 
лБвать. 

Не представляйте членовъ своихъ въ оружія неправ- 
ды. Когда грфшииъ, неправду длаемъ или себћ или дру- 
гимъ, и болће себЪ (Св. Злат.). Гр$хъ, когда влечет, 
прикрывается очень привлекательною одеждою и выста- 
вляетъ себя правою стороною, внушая, что неудовлетво- 
реше ему есть насиме природћ. А это есть ложь и не- 
правда. Когда гръхъ совершаютъ, лёлаютъ себ насиле, 
а не тогда, когда ему отказываютъ. Не разобравъ этого, 
вдаемся въ обманъ и грЕшимъ, неправду себв д$лая, ду- 
мая однакожъ воздавать естеству правое. Которые ура- 
зуиБли это, строго содержатъ тБло, и тБиъ добро ему 
дфлаютъ, а не насиме и неправду. 

Св. Златоусть говорить: „тфло служить средствомъ и 
къ пороку и къ добродфтели, подобно какъ оруде. Се 
послёднее пригодно и на худое и на доброе, смотря по 
тому, у кого въ употреблени. Такъ однимъ и тфиъже 
оружіемъ дфйствуютъ и воинъ, подвизающійся за отече- 
ство, и разбойникъ, вооружающійся противъ гражданъ. 
СОлёдовательно невиновно никакое оружіе, а виновенъ 
тоть, кто употребляетъ оное во зло. Тоже самое надле- 
жить сказать о плоти, —не по собственной природ, а по 
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расположенію души она бываетъ тфиъ и другимъ. Когда 
ты съ жадностію смотришь на чужую красоту, глазъ дЪ- 
лается оружемъ неправды не по собственному своему 
дБйствію, но по лукавству управляющаго имъ помысла; 
потому что дБло глаза смотрЪть, а не смотрЪть лукаво. 
Обуздай помыслъ, и глазъ сдЬлается орудіемъ правды. 
Тоже должно сказать объ языкћ, о рукахъ и о прочихъ 
‚ членахъ. И Апостолъ весьма хорошо наименовалъ гр$хъ 
неправдою. Кто грфшитъ, тоть несправедливо поступа- 
етъ, или въ разсуждени себя самого, или въ разсужде- 
ви ближняго, но гораздо боле въ разсуждени себя, 
чфмъ въ разсуждевіи ближняго. “ 

Но представляйте себе Богови, яко оть мертвыть 
живыл%. 

„Отведши отъ порока, ведетъ къ добродфтели“ (Ов. 
Әлат.). Тамъ показалъ, какими быть и что дфлать не сл$- 
дуеть крещенымъ; теперь же научаетъ, какими слЪдуетъ 
имъ быть и что слфдуеть дфлать. Слфдуеть быть ев%т- 
лыми и чистыми, какими естественно быть воскресшимъ 
изъ мертвыхъ. Въ этомъ указаніи и образецъ и побуж- 
дене. 

Образец: вообрази, каковы воскресшіе изъ мертвыхъ, 
и себя старайся таковымъ держать. Если это трудно 
вообразить, смотри на Господа воскресшаго, какъ Онъ 
свЪтлъ, какъ чисть, какъ отъ всего отръшенъ. Будь и 
ты таковъ. Добуждене: вышедши изъ купели, вы духовно 
воскресли изъ мертвыхъ, явились въ обновленной жизни. 
Таковыми содфлала васъ Божія благодать. Воздайте же 
Богу то, что Онъ содфлалъ въ васъ, —прецставляйте себя 
Ему всегда живыми изъ мертвыхъ, ходящими въ обнов- 
ленной жизни. „Приведите себ на мысль, говорить св. 
Златоустъ, что были вы прежде, и что стали теперь? 
Что же вы были? Мертвецы, и притомъ погибипе такою 
погибелью, отъ которой не было возможности избавиться: 
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ибо никто не въ состояніи быль помочь вамъ. И какими 
же вы стали изъ сихъ мертвецовъ? Безсмертно-живыми. 
‚ Чрезъ кого? Чрезъ всемогущаго Бога. Итакъ долгъ тре- 
буетъ подчиниться Ему съ такимъ усердіемъ, какое свой- 
ственно содБлавшимся изъ иертвыхъ живыми. “ 

Представляйте себя таковыми Рогови. Сама чистота и 
свфтлость обновленной жизни привлекательна; но вы 
таковыми представляйте себя не по одной сей привле- 
кательности святой жизни, но паче потому, что это есть 
долгь вашъ предъ Богомъ. Живите чисто и непорочно, 
принося чрезъ то Богу жертву благодаренія и Ему бла- 
гоугодить ревнуя, забывъ о всемъ другомь. И потому 
сказалъ здесь Апостолъ: Богови, чтобъ противопостав- 
ленемъ Его грфху сдфлать непререкаемымъ налагаемое 
обязательство. Ибо стоить только представить еебЗ, 
что есть Богь и что грфхь, чтобъ со всею ревностію 
предать себя на служевіе первому съ отвращеніеиъ отъ 
посл дняго. Св. Златоустъ говорить: „смотри, какую 
силу увфщаню своему придаетъ симъ словомъ Апостолъ: 
тамъ наименовалъ грЬхъ, а здБеь именуеть Бога. Ибо 
для того указываетъ на такое различіе между царствую- 
щими, чтобы лишить всякаго извиненя воина, который 
оставилъ Бога и пожелалъ подчиниться царству грЪха. “ 

И уды ваша оружія правды Боови. 

Выше сказалъ, чтобъ не отдавали членовъ своихъ въ 
оружія неправды, а теперь внушаетъ отдать ихъ въ 
оружя правды. ТЁмъ и другимъ могуть быть члены, 
смотря потому, куда склоняется произволевіе. „И тло 
не есть что-либо худое, но есть созданіе Бога благаго, 
потому что, если хорошо для добра управляется душею, 
можеть служить Богу. Посему наклонность произволе- 
пя къ худшему —какъбы оружія грЪху доставляетъ въ 
членахъ, и обратно расположене воли къ доброму уго- 
товляетъ члены на служеніе божественнымъ законамъ. 
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Явыкъ цБломудреннаго пфвца произносить подобающее 
Богу всяческихъ пфснопфне, а языкъ упившагося и 
сумазброднаго съ неистовствомъ издаеть нестройные 
звуки хулы. Такъ и глазъ усматриваеть цфломудренное 
и непотребное, жестокое и челов$ колюбивое. Такъ и ру- 
ка и убиваетъ, и милуетъ; и словомъ сказать, всё члены 
тла бываютъ и орудіями правды, если хочеть того умъ, 
и орудіями грфха, когда возлюбить онъ владычество 
грЕха“ (бл. Өеод.). 

Когда духъ оживаеть благодатію Божіею, тогда бе- 
ретъ во власть свою и душу и ТЁло, и вс силы и 
отправленя заставляеть работать Богу, Коему предалъ 
самъ себя. Работане Богу есть коренной законъ правды, 
въ естеств написанный и Евангеліемъ возобновляемый. 
Это есть хожденіе въ вол Божей, въ заповЪдяхъ Господ- 
нихъ объявленной. ЗаповВди есть на всякой членъ т$ла, 
на всякое дЪйствіё души. Навяжи эти заповфди на вся- 
кую часть свою и пріучи ихъ не иначе дфйствовать, какъ 
по симъ заповБдямъ. Тогда заповЪдь, наложенная совн%, 
чрезъ навыкъ войдетъ внутрь и станетъ заправляющею 
силою соотвЪтственной себф части. И станешь тогда 
сосудомъ преисполненнымъ правды, —ходячею правдою. 
И все придетъ въ теб въ гармонію, одно къ одному 
подладитея, какъ подлаживаются струны на инструмент$. 
Только играй и услаждайся, —и Бога услаждай со свя- 
тыми Его Ангелами. Вотъ чего хочетъ Апостолъ, внушая 
сдфлать уды свои оружіями правды! 

Но это блаженное состояніе достигается не вдругъ. 
Досел$ члены служили оружіями грфху; надо отнять ихъ 
у грВха и отдать правд, чего нельзя сдфлать бегъ 
брани. Она и начинается тотчасъ по приняти рЪшевія 
работать веБмъ существомъ Богу, —и благодатію Божіею 
благосп$ется. Св. Златоустъ при семъ словћ и пригла- 

~ъ прямо къ брани. „Говоря объ оружши, Апостолъ 
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даетъ знать, что наступила тяжкая брань. Посему намъ 
нужны--крЕпкое вооруженіе, духъ мужественный и хо- 
рошо знающій то, что потребно для браней такого рода, 
а всего нужнфе вождь. Но сей Вождь уже съ нами; 
Онъ всегда готовъ споборать наиъ и никогда непоб%- 
димъ. и намъ приготовилъ крфпкое оруже. Отъ насъ 
требуется только произволеніе употреблять оное, какъ 
должно, т.-е. повинуясь Вождю, дфйствовать оружіемъ 
за отечество. “ 

От. 14. Грњањ бо вами да не обладаеть: нњсте бо под 
закономь, но подг благодаті. 

Да не обладаеть, — по-гречески —00 хоредве!—не бу- 
детъ обладать, —разум$ется, —теперь, посл крещенія, 
по принятіи благодати. Прежде онъ обладалъ вами, и 
что ни внушалъ, все то вы тотчасъ дфлали, идя въ 
слфдъ его какъ связанные; а теперь власть его пресЊ- 
чена воспринятою вами благодатію, дЪйствіемъ коей вы 
умерли грБху, т.-е. стали смертельно ненавидфть его. 
Теперь появившись съ своими искушеніями, онъ не 
сочувств1е раздражаетъ, а возбуждаетъ отвращеве къ 
себЪ, въ которомъ благодать помогаеть и пребыть, не 
уступая ни въ чемъ грзху. Итакъ не бойтесь, гръхъ, 
не одолеть васъ; „ибо не одно естество ведетъ борьбу, 
но имфеть содфйствующую благодать Духа. Нюсте бо 
подь законом, но подь благюдатію. Прежде благодати 
законъ училь только, что должно дфлать, а не подавалъ 
никакой помощи пріемлющимъ законъ. А благодать съ 
законоположеніемъ даеть и пособіе. Посему-то законо- 
положене благодати совершеннфе закона, потому что 
своею помощію уничтожаеть трудность“ (бл. деод.). 
„ТБло наше до пришествія Христова было подручно 
грЬху. Въ слЁдъ за паденіехъ покрылъ оное многочи- 
сленный рой страстей, и оно содфлалось крайне неспо- 
собнымъ идти путемъ добродфтели. Не было еш^ == 


360 Глава 6, 14. 


вспомоществующаго Духа, ни крещенія, могущаго умерщ- 
влять (грЪху). Подобно необузданному коню, оно 6Ъ- 
жало и часто совращалось съ надлежащаго пути; по- 
тому что законъ, хотя предписывалъ что дфлать и чего 
не дфлать, впрочемъ кром словесныхъ обЪщаній не 
оказываль ни малфйшаго пособія подвижникамъ. По 
пришествіи же Христовомъ борьба сдфлалась легче. 
Давать заповБди свойственно не одному закону, но и 
благодати, которая прощаеть прежнее и укрЁпляеть 
для будущаго “ (Св. Злат.). Но такое преимущество состоя- 
нію подблагодатному присвояется не механически какъ, 
а чрезъ укрЪпленіе нравственно-свободныхъ рёшевй 
воли. Грфхъ притупляеть чувство къ добру, отъемля 
сладость его. ГрЕшащій знаеть одну сладость отъ грћха, 
сладости же отъ добра не зваетъ. Отъ того, когда 
грБховное влеченіе возбуждается. возбуждается и сласть 
гр$ха, склоняющая волю. Вол въ этомъ случа не 
на чемъ опереться, чтобъ предпочесть гр$ху добро 
и, оставя первый, склониться на второе, потому что 
нБтъ чувства сладости добра. Это чувство подаеть бла- 
годать въ первый актъ обращетя отъ грЪха къ добро- 
дБтели. Въ этотъ первый актъ даеть она сердцу вку- 
сить сладость добра всфмъ чувствомъ, и этовкушен1е потомъ 
служить основою рЕшеній воли — отвергнуть гр$фхъ и 
предпріять добро всякій разъ, какъ возгарается внутри 
борьба грВха съ добромъ. Такое настроеме принадле- 
жить крещенымъ по существу облагодатствованія. До 
крещенія въ сердцё живетъ грЪхъ, а благодать дЪйству- 
етъ совнф, призывая на добро; а по крещевіи благодать 
обитать начинаеть въ сердц, а гръхъ дЪйствуетъ со- 
вн, искушая. Смотри у Діадоха въ Добротолюбіи 80-я 
глава и далће. Какъ городомъ владћетъ тотъ, ЕТО СИ- 
дить въ крЪпости, —такъ по крещеніи власть владфтель- 
ская надъ нами принадлежить благодати съ добролюбі- 
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емъ, а не грЪху: послЪдній уже не обладаетъ, а только 
порывается снова завладћть. 


в). 

Ст. 15. Что 960? Сортъшимг ли, зане нњсмы под за- 
кономь, но подь благодатгю? Да не будете. 

Возвращается Апостолъ къ вопросу, въ началћ главы 
предложенному: яребудемь ли во гръсњ? Тамъ онъ пред- 
ложенъ былъ для рЪшенія, а здесь для вывода, слЬдую- 
щаго изъ рфшеюмя его. Онъ какъбы говорить: итакъ, 
что же выходитъ изъ всего предложеннаго мною раз- 
сужден1я? Гръшить намъ? Дана намъ свобода грфшить, 
потому что мы подъ благодатію, а не подъ закономъ! 
Да не будеть, никакъ, —сами видите, что не елВдуетъ 
такъ дфлать, а напротивъ, слфдуеть пребывать во вся- 
кой правд и святости по тому самому, что мы подъ 
благодатію; ибо обфть дали, скрЪпили его твердою 
ръшимостію и благодать спомоществующую получили. 
Нам$ реше же у Апостола при сихъ словахъ—привесть 
въ напряженіе принятое въ приняти вфры и благодати 
рёшене— быть вфрными Господу рабами, которое выра- 
зили словами: отрицаюсь сатаны, —сочетаваюсь Христу. 
Ибо предъ симъ сказаль, что грфхь нами уже не обла- 
даетъ, не имфеть надъ нами тиранской власти, потому 
что благодать освободила насъ отъ сего. Изъ этихъ 
словъ могъ иной вывесть: такъ инв нечего заботиться, 
благодать все сдълаетъ за меня, нечего инф остерегаться, 
предусматривать, напрягать силы въ борьбъ. Все само 
собою будетъ течь благопріятно; инъ можно жить спустя 
рукава. —То правда, что благодать все совершаетъ и 
готова всегда со своею помощю, но она всегда дъйетву- 
еть въ связи и согласіи со склоневіями воли человћка. 
Приходитъ на помощь трудящемуся, когда у него недо- 
стаетъ силь на совершеніе какого-либо дЪла. Потому 
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въ жизни благодать благодатію, а свободныя рЕшенія 
свободными рЕшеніями. Ни благодать безъ этихъ рЪ- 
шенй, ни эти рЬшенія безъ благодати ничего не дфла- 
ютъ; они дфйствують совиЪстно. Такъ ты не разелабляй- 
ся, услышавъ, что благодати ради грфхъ уже не влад%Њ- 
етъ тобою, а береги принятое въ начал напряженіе— 
противостоять грвху. Не владћетъ гр$хъ, когда ты проти- 
вишься ему, и благодать ради твоего противленія помогаетъ 
тебъ. Но опусти руки, предайся нерадъв1ю, послабь воз- 
ненавидфн!е грфха, — грфхъ подойдетъ, прельститъ, 
увлечетъ и снова завладеть тобою; потому что благо- 
дать не станетъ за тебя дфлать дфло, когда ты опу- 
стишь руки. Когда ты бросишь дфло противленія гр%ху, 
благодать отъ тебя прочь отступить и ты останешься 
одинъ; а оставшись одинъ, не совладћешь съ грБхомъ и 
падешь. Чтобъ не случилось такого разелабленія, А.постолъ 
и предостерегаетъ: что же? грфшить ли? оставить всякую 
заботу остерегаться грћха, смежить глаза, опустить ру- 
ки? Н%тъ, —говоритъ,—будь всегда на страж и во 
всеоружии. 

Такое внушене видитъ въ сихъ словахъ св. Злато- 
устъ: „успокоивъ слушателя предыдущими словами (что 
грхъ уже не обладаетъ), Апостолъ ограждаетъ его 
совфтомъ, который предлагаетъ въ видЪ возраженія. “— 
Әкуменій яснфе излагаеть туже мысль: „чтобы слуша- 
тель не сдфлался нерадивымъ и безпечнымъ, услышавъ, 
что грфхь уже имъ не обладаетъ ради ограждающей 
его благодати, Апоетолъ подкр$пляеть его, говоря какъ- 
бы: если мы не подклонимъ себя подъ грЪхъ, то не 
будемъ плБнены имъ. “ 

Но какъ напряженія воли зависятъ отъ силы окружаю- 
щихъ его побужденій, то св. Апостолъ, сказавъ вообще: 
да не будет —не разслабляйтесь, —воодушевляеть на 
противленіе грвху, представляя пагубныя селфдствія 
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поблажки ему и великія блага отъ вфрности однажды 
принятому рфшеню жить свято по вол Божей. Это 
съ одной стороны рабство и смерть, а съ другой —сво- 
бода и животъ. (С1е разнообразно изъясняеть Апостолъ 
до конца главы. 

Ст. 16. Не въете ли, яко емуже представляете себе 
рабы в5 послушан, раби есте, егоже послушшете, или 
рта вг смерть, или послушанія въ правду? 

Кому или чему вы вседушно предаетесь съ готовностію 
слушаться, тому вы становитесь рабами. Если предаетесь 
грёху, вы дфлаетесь рабами грЪха; если предаетесь прав- 
ДВ, вы дфлаетесь рабами правды. Можно бы подумать: 
такъ все равно,—и тамъ рабство, и туть рабство. Но 
крои того, что рабство правдф есть истинная свобода, 
а рабство грфху есть настоящее рабство, тягчайшее и 
срамн$йшее, посмотри на слЪдствія: кто работаетъ гр$ху, 
тоть въ смерти, а кто работаетъ правд%, тотъ въ животћ. 
Грвхъ убиваеть ве силы души и истощаетъ жизнь 
тБла; а правда вводить въ истинную жизнь, въ которой 
разцв тають и душа и т$ло. Посл$ словъ: грюта во смерть, 
ожидалось бы: или правды въ животь; а онъ сказалъ: 
послушанл 65 правду. Послушавіе, по противоположно- 
сти преслушанію, стоить здЪсь вифсто врности волћ 
Божей и святымъ Его запов$дямъ. Гръху противопостав- 
ляеть онъ вообще доброе настроете сердца, рёшившаго- 
ся все посвящать Богу и быть Ему во всемъ преданнй- 
шимъ. Такое настроеніе приводить въ правду, въ праведное 
состоян1е, въ то состояне, въ которомъ вадлежитъ быть 
человзку по естеству; а это и есть состояніе истинно-жи- 
вущаго. Въ правду — тоже что — въ жизнь истинную. 

Св. Златоусть говорить на сіе исто: „не говорю уже, 
разсуждаетъ Апостолъ, о геевнћ и о тяжкомъ будущемъ 
наказаніи; но воображаю только вашъ стыдъ, когда ста- 
нете рабами, рабами по своей волф, рабами грћЪха, и за 
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такую цфну, чтобы снова умереть. Ежели до крещенія 
грБхъ произвель т$лесную смерть, и рана требовала та- 
кого врачеватя, чтобы Владыка всяческихъ принялъ 
смерть и тБиъ разрушилъ зло; то чего не произведетъ 
грБхъ, овладфвши тобою, когда посл толикаго дара и 
свободы снова и добровольно подклонишься подъ его 
иго? Итакъ, не устремляйся въ с1ю бездну, не предавайся 
добровольно грБху. На войн и поневолЪ иногда воину 
надобно бываетъ сдаться; но здфеь никто не возьметъ 
тебя въ плЪнъ, ежели не сдБлаешься самъ переметчикомъ. 
Посл сихъ убъжденій отъ стыда, Апостолъ дЁйствуетъ 
страхомъ воздаяній и поставляетъ на видъ возмездія, 
ожидающія каждаго, праведность и . смерть, смерть не 
тЕлесную, но гораздо ужаснфйшую. Ибо если Христосъ 
уже не умираетъ, кто разрушить смерть сію? — Никто. 
СлЪдовательно должно будеть въчно терпить наказаніе 
и мучиться. Ибо не будетъ уже и чувственной смерти, 
которая бы, подобно какъ въ здфшней жизни, дала 
покой тфлу и разлучила его съ душею. Ибо яослњдней 
враг испразднится смерть (1 Кор. 15, 26); слЪдова- 
тельно наказане будетъ безсмертно. Но не то ожидаетъ 
покорвыхъ Богу. Ихъ наградою будетъ праведность и 
блага изъ нея произрастающія. “ 

Ст. 17. Благодарим убо Бога, яко бњсте раби грњту, 
послушасте же оть сердца, въ оньже и предастеся 
образо ученя. 

А какъ худо быть рабомъ грфху, и какъ благо слу- 
шаться правды, - это вы теперь знаете по своему опыту. 
Держитесь же лучшаго! — Отъ общаго положевія пере- 
ходитъ къ частному слузаю, —къ тому, что было съ тфми, 
къ кому пишетъ. Такъ со всфми бываетъ, что они или 
рабы гр%ха въ смерть, или рабы правды въ животъ. Не 
тому и другой — вм$ст$, но или тому, или другой: то 
правда одолћетъ грЪхъ, то грЪхъ правду, смотря по тому, 
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куда склоняется сердце и на что направляется рфшене 
ваше. Такъ было и съ вами: были вы рабы гр+ха, но 
услышавъ Евангеліе, возлюбили его учете и предались 
вседушно всему, чего оно требуетъ. Это величайшее для 
васъ благо, съ которымъ никакое другое сравниться не 
можеть, и благо сіе дароваль вамъ Вогь. Овъ довелъ 
до васъ благовфсте и сдВлалъ то, что, услышавъ его, 
вы предались ему вседушно. Вы не можете не сознавать 
въ семъ великаго Божія благодћянія, сознаю его и я. 
Воззовемъ же: благодарене Богу! 

Но цфль у Апостола не благодареніе возбудить, а 
чрезъ возбуждевіе благодаренія расположить дорожить 
тБиъ благомъ, получене котораго возбуждаетъ благодар- 
ность. Благо такъ велико, что нельзя удержаться, чтобъ 
не благодарить за него Подателя. Но если оно такъ 
велико, то и беречь его нужно съ величайшею бдитель- 
ностію. Св. Златоустъ говоритъ: „какъ исхитившій плЪн- 
ника изъ рукъ лютаго мучителя, совътуетъ ему не возвра- 
щаться къ сему мучителю, напоминая объ ужасномъ его 
мучительствъ; такъ и Павелъ съ великою силой изобра- 
жаетъ претери $ нныя б$детия (отъ гр$ха), начиная благо- 
даревіеиъ Богу. Потребна была не человфческая сила, 
говоритъ онъ, чтобы освободить насъ отъ вехъ золъ; но 
благодаренте Вогу, Который восхотълъ и возмогь избавить 
насъ!—И прекрасно сказалъ Апостолъ: послушасте отё 
сердца. Не по принужденію, ве по насилю, но доброволь- 
но, по собственному расположенію отстали вы отъ грЪха. 
Въ семъ заключается какъ похвала, такъ вићстћ и упрекъ. 
Ежели вы пришли добровольно, безъ всякаго принужденя, 
то будете ли имфть какое извинене и оправданіе, когда 
возвратитесь на прежнее? А дабы ты зналъ, что все сіе за- 
висфло не отъ ихъ только расположенвія, но и отъ Бо- 
ж1ей благодати, Апостолъ, сказавъ: послушасте отв сердца, 
присовокупилъ: 65 оньже и предастеся образо учемая. 
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Послушане отъ сердца показываетъ свободную волю; а 
слово: предастеся —предполагаетъ помощь Божю. Какой 
же образъ ученія? Жить благочинно и благоустроенно. “ 

Ст. 18. Свобождиеся же оть аръта, поработистеся 
правду. 

Были вы рабами гр$ха, но послушали Евангелля и пре- 
дались вседушно правд, ииъ возвфщаемой и требуе- 
мой. Что изъ этого вышло? То, что, когда было вами 
совершено все, необходимое для вступленія въ чинъ жиз- 
ни. требуемой новымъ учевіемъ, которому вы предались, 
то этимъ самымъ дЪйствіеиъ вы сбросили прежнее иго 
рабства грзху и сами себя поработили правд. Жить 
въ правд, поэтому, есть существенное ваше дћло и ваше 
благо; это должно составлять духъ жизни вашей, съ 
момента вступлевія въ новый завфть благодати. Вотъ 
истина о Христ Іисусћ: отложити вам по первому 
жит веттазо человњка тлњющаго въ похотехь прелест- 
ны... и облещися в новагю созданного по Богу в5 прав- 
дь и преподобіи истины (Еф. 4, 22—24). Она научаетъ 
насъ, да отвергшеся нечестія и мірскилљ похотей, цњло- 
мудренно и праведно и благочестно поживемё в5 нынњщ- 
нем5 вњуњ, ждуще блаженнаго упованія и явленя славы 
великаго Боа и Спаса нашего Лисуса Христа (Тит. 2, 
12). Велъдствіе сего на насъ лежить неотложный долгъ — 
о томъ только помышлять и ревновать, «лика суть ис- 
тинна, елика честна, елика праведна, елика пречиста, ели- 
ка прелюбезна, велика добротвальна, аще кая добродњтель 
и аще кая похвала (Фил. 4, 8). 

Воть что значать слова Апостола: свобождшеся от 
арта, поработистеся правдњ! „Онъ указываеть здесь на 
два дара Божіи, —на освобожденіе отъ грфха и на по- 
рабощевіе правд%, которое лучше всякой свободы. Богъ 
поступилъ подобно человћку, который береть къ себ} 
сироту, уведеннаго варварами въ ихъ землю, дабы не 
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только освободить его отъ плћна, но замфнить ему со- 
бою попечительнаго отца и вывесть его въ люди. Такъ, 
говорю, и Богъ поступилъ съ нами, —не только освобо- 
дилъ насъ отъ прежнихъ золь, но ввелъ въ ангельскую 
жизнь и уравнялъ намъ путь къ совершеннфйшей доб- 
родфтели, отдавъ насъ подъ защиту праведности, убивъ 
древнее зло, умертвивъ ветхаго челов$ка и руководствуя 
насъ къ безсмертной жизни“ (Св. Злат.). 

‚ Ст. 19. Человњческо глаголю за немощь плоти вашея. 
Якоже 60 представисте уды ваша рабы нечистот и без- 
законио 65 беззаконие: тако нынњ представите уды ваша 
рабы правдњ во святыню. 

Слова: человњческо глаголю за немощь плоти вашея, 
хожно относить и къ предыдущему и къ послъдующе- 
ху. Въ первомъ случаъ мысль будетъ такая: говорю— 
поработистеся правдњ, по причин немощи плоти вашей. 
Не сл$дуетъ, по настоящему, и поминать при семъ о 
какомъ-либо рабетвъ; потому что, предаваясь новому 
учемю съ ръшимостію жить по его указаніямъ, вы всту- 
пили въ область свободы, —въ свободу чадъ Божихъ. 
Но какъ немощь плоти вашей такова, что вы не можете 
исполнять всего внушаемаго новымъ закономъ безъ того, 
чтобъ не испытывать сопротивленјя плоти, не бороться 
съ собою во злв и не принуждать себя на добро, то 
и новая жизнь, по сей немощи плоти вашей, представ- 
ляется чБиъ-то, похожимъ на рабство, будто идущий пу- 
техъ ея иго какое несетъ. Такъ разумветъ бл. Фотій у 
Экуметя. „ Человюческо глаголю, говорить, яоработи- 
стеся; ибо, по настоящему, жить праведно не есть раб- 
ство, но истинная свобода и счасте. Такъ что же ты 
называешь это рабствомъ, когда оно не есть рабетво? 
По немощи плоти вашей, говорить, такъ называю. То- 
есть, поелику мудровавіе плоти въ началћ обычно про- 
тивится заповфдямъ правды, тяготится иии и скучаетъ, 
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то, имя въ виду такую немощь плоти вашей, я назвалъ 
праведную жизнь рабствомъ, по обыкновению человЪче - 
скому. Ибо мы обыкновенно, когда надъ чБиъ скучаемъ 
или дфлаемъ что съ самопривужденіемъ, прилагаемъ къ 
тому имя рабства и невольничества. Въ этоиъ смысл 
и Апостолъ Павелъ сказалъ: человьческо глаголю: порабо- 
тистеся правдь.“ 

Если относить си слова къ послёдующему, то они 
будутъ указывать ва мру порабощевя правд%, равную 
иЪрф порабощения гръху. Какъ вы поработали гръху, такъ 
поработайте правд. Это говорю я по немощи плоти ва - 
шей. Можно ли ставить на одну линію грћхъ и правду? 
И справедливо ли, потому, то только требовать, чтобы 
вы правд работали лишь столько, сколько прежде 
работали грху! · Но по причинЪ немощи вашей плоти, 
я ограничиваю требованіе новой жизни лишь такою м$- 
рою. Надо бы потребовать несравненно болће, но сдЪ- 
лайте хоть это. Такъ разумћетъ св. Златоустъ, тотьже 
Фотй и ве другіе. Св. Златоуеть говорить: „Выше 
Апостолъ требовалъ большей строгости въ поведеніи, 
повелЕвалъ имъ стать мертвыми для міра, умереть по- 
року и пребывать непоколебимымъ противъ стремленія 
грЬховъ. Но такія требованія казались великими и тя- 
желыми, даже превосходящиии человЪческую природу. 
Посему желая доказать, что не требуеть ничего чрез- 
мфрнаго, что требуеть менфе, нежели надлежало бы отъ 
человЂка, пользующагося даромъ благодати, и что запо- 
вфдь его весьма соразм$рна съ челов$ческими силами 
и легка, говорить: человтческо злаолю. Спе тоже значить, 
еслибы сказалъ: говорю по человЪфческому разсуждению, 
примфняясь къ обыкновеннымъ человЪческимъ д%ламъ. 
Ибо словоиъ, —«ел06%ческо, — выражаетъ соразиЪрность 
требовавія съ силами. Такъ и въ другомъ мст говорить: 
“еще вась не постиже, точио человњческое (1 Кор. 


Глава 6, 19. 369 


10, 13), т.-е. соразмрное съ силами и малое. Сколь ни 
велика разность между властелинами (грБхомъ и прав- 
дою), Апостолъ требуетъ, чтобы служили и правд въ 
одинаковой мр%, какъ служили грЪху. Хотя надлежало 
гораздо боле поработиться правд% и тћмъ болђе, чЪмъ 
владычество ея обширне и лучше владычества грЪха, 
впрочемъ не требую, говоритъ Апостолъ, большаго по- 
рабощевія по вашей немощи. И не сказалъ: по немощи 
вашего произволен1я или усердія; но, дабы не очень 
огорчить словомъ, говорить: по немощи вашей плоти. — 
Кто будетъ такъ жалокъ и бЪденъ, чтобы не согласилея 
служить Христу съ такихъ же раченіеиъ, съ какимъ 
служилъ грфху и діаволу?“ 

Якоже представисте уды ваша рабы. — Представлять 
уды свои рабами кому значить отдавать ихъ ему въ 
орудія его дЪйствованя. Въ человфкЪ вофмъ правитъ 
его собственное самодфятельное лицо. Отъ этого лица 
исходятъ замыслы и повелфая, исполняемыя разными 
членами души и тёла, опять по повел ню тогоже лица. 
Сознане и самодфятельность составляютъ лицо и суть 
исходища нашей жизви и дъявій. Но эти свойства со- 
ставляютъ только форму жизни и дфяній, духъ же ихъ 
зависитъ отъ того направленя и настроеня, которыя 
принимаетъ лицо челов$ка сознательно и самодћятельно. 
Этихъ направленій два: жизнь по Богу въ правд% и пре- 
подобіи истины, и жизнь въ нечистот и беззаконіи. На. 
правленія эти образуются отъ возлюбленія въ первомъ 
случав Бога и правды Юго, а во второмъ—грЪха съ его 
нечистотами и беззаковіями. Ибо когда образуется въ 
лиц возлюбленіе чего-либо, тогда оно сознанемъ и са- 
ходъятельностію переходить на сторону возлюбляемаго, 
еху предается и по нему все въ себъ и внф себя устроя- 
етъ; а это и есть направлене жизни и дћяній. Та- 


кихъ образомъ возлюбленное становится источникомъ и 
24 


870 Глава 6, 19. 


исхолищемъ сознательной самодфятельности. Самъ по 
себ и сознательно все дфлаетъ человЪкъ, но въ угоду 
тому, что возлюбиль и что по сей его любви завладфло 
всфиъ имъ. Это угождаемое есть властелинъ его; но какъ 
сахъ овъ есть властелинъ веБхъ членовъ своихъ. то 
чрезъ него становится властелиномъ ихъ и угождаемое 
возлюбленное. Въ моментъ возлюблевія самъ себя пре- 
далъ овъ возлюбляехому, а вмфет$ съ собою и вс чле- 
ны свои, такъ что съ этого времени и самъ онъ и вс 
члены его становятся исполнителями и орудями того. 
что возлюблено: если возлюбленъ грфхъ —орудіяии грЪха, 
если возлюблена правда — орудіями правды. Предъ симъ 
сказалъ Апостолъ, что научаемые ихъ чрезъ сіе посла- 
ніе были рабами грћха, а потомъ, услышавъ Евангеліе, 
вседушно предались учентю его съ твердою рёшихостию 
во всехъ ему единому слфдовать. Это тоже, что: вы 
прежде любили грфхъ, а теперь возлюбили правду, от- 
вратившись отъ грћха. Итакъ, говорить, исполните те- 
перь то, чего требуеть любовь: отдайте себя и ве 
члены свои правдћ, какъ прежде то и другое было пре- 
дано у васъ грБху. По устроевію душевному это иначе 
и не можеть быть. Апостолъ излагаегъ законъ естества 
души. 

Рабы нечистоть и беззаконию в5 беззаконе. Слова: 
нечистота и беззаконіе можно не различать; ибо нечи--- 
стота нравственная есть уже беззаконе, и обратно вся- 
кое беззаконіе есть нравственная нечистота. Но можно 
и различать, относя къ нечистот всв виды сластолюбія, 
наипаче плотскаго, а къ беззаконію –веБ другіе виды 
гр$ховъ предъ Богоиъ и людьми, и, можеть быть, наи- 
паче неправды, обиды, зависти и всякаго рода злод%ћя- 
вія въ отношени къ ближнихиъ. Но что значить: 65 6ез- 
законігг—Въ учножене беззаконія (Экум., Өеоф.). Гръхъ 

грВху прилагая, умножали вы беззаконіе. Веякой 
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членъ вашъ, служа гр$ху, приносилъ гр$хъ, какъ вЪтвь 
дерева приносить плодъ; и вы были многовЪтвистое де- 
рево, богатое плодами грЪха.—Но можно, въ противо- 
положность нижеслёдующему указанию: во святыню, —ра- 
зумфть подъ 65 беззаконіє — обеззаконен1е всего естества 
человъка. Когда гръхъ на грфхъ прилагается, то безза- 
ковіе все болфе и болфе проникаетъ внутрь: сначала 
внутрь того члена, коихъ творится, а потомъ членъ за 
членомъ проникнувши, проникаетъ и все естество чело- 
вЪка, и онъ весь становится пропитаннымъ беззаконіемъ. 
Если беззакоше. какъ уклоненіе отъ закона, лежащаго 
въ естеств, назовемъ уклоненіемъ отъ естества; то про- 
питаніе естества беззаковіеиъ будетъ совершенное укло- 
ненше наше отъ естества вашего, обезображеніе, низ- 
вращевіе и омраченіе его. Если беззаконіе возведемъ 
къ источнику его сатан, то обеззаконеніе естества на- 
шего будетъ осатанене его. 

Значене слова —в0 святыню опредЪляется само-собою 
по противоположности сказанному предъ симъ о— 65 0ез- 
законіє. Во святыню будеть — въ умножене святости. 
Одно святое дло прилагая къ другому, умножаютъ свя- 
тоеть. Каждый членъ, повинуясь правдф, приноситъ, какъ 
плодъ, святое дфло; и человфкъ въ этомъ случа стано- 
вится иноговЪтвистымъ деревомъ, приносящииъ обиль- 
ные плоды святости. ОлЬдетвіемъ этого должно быть 
освящене всего естества. Всякой членъ, творя святое 
двло, проникается освящающею его силою его, а по- 
стоянствомъ въ дфлани святыхъ дфль и весь преиспол- 
няется святостію. Когда такимъ образомъ и другіе члены 
одинъ за другимъ преисполнятся святостію, преиспол- 
нится ею и весь человЪкъ; и все естество его станеть 
свято, чисто и свфтло. Извнутрь возлюблевіе правды, 
совнё дъла правды совеБмъ изгоняютъ гр$хъ, и чело- 
вЁкъ весь становится святымъ. Если назовемъ правдою 
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дБйствованіе и стояніе по закону естества, то освяще- 
ніе правдою естества нашего будетъ возведеніе его въ 
его естественный чинъ, въ то состояніе, въ коемъ ему 
надлежить быть по первоначальному его назначенію. 
Если возведемъ правду къ источнику— Богу, то освяще - 
ніе правдою будетъ обоженте. 

Какой дивный плодъ, —а между тБмъ какъ просто онъ 
достается?! —Возлюби правду и возненавидь беззаконіе, 
а затЬмъ, не жал$я себя, понуждай всякой членъ души 
и тБла исполнять лишь велнія правды. Какое неелож- 
ное требованте! То правда, что если собрать все, что 
въ слов Божіемъ возлагается на каждый членъ нашего 
естества, то мы получииъ большое количество заповЪъ- 
дей Божіихъ, обязательныхъ для насъ; но и то правда, 
что въ каждый моментъ одно только можетъ лежать на 
насъ дБло, и нер$дко на одномъ только член нашем». 
ОлЪдовательно выраженное Апостоломъ несложное тре- 
бован1е, и есть таково во всякой моментъ нашей жизни. 
Внимай только себ и держи воспринятую любовь къ 
правд, какъ направительный компасъ,—и никогда не 
будешь смущаемъ сложностію дЪлъ и подавляемъ числен- 
ностію и тяготою ихъ, особенно если при этомъ не 
будешь сводить очей ума съ того дивнаго плода, какой 
вкусишь наконецъ отъ постоянства въ такомъ родф дЪй- 
ствован1я.— Этотъ плодъ, предуказанный уже въ настоя: 
щихъ словахъ, въ слЬдъ за симъ полнфе живописуетъ 
Апостолъ. для привлеченя желающихъ на путь къ стя- 
жанію его, и на воодушевленіе къ постоянству шество- 
ваня по нему. 

Отт. 20. 21. Еда бо раби бъсте гръха, свободни бъсте 
отз правды. Ей убо тогда имъсте плод? 0 нихже ны- 
нь стыдитеся: кончина бо онњхъ смерть. 

Ҷтобъ воодушевить къ исполненію предложеннаго вну- 
тшевія. Апостолъ выставляеть плоды того и другаго рода 
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жизни, жизни въ рабствЪ грфху и жизни въ правдф. 
Вы, говоритъ, когда работали грфху, грБхомъ однимъ и 
жили, правда не входила въ ваши намфреня и планы; 
вы ей дали отпускную и никакихъ относительно ея не 
сознавали облзательствъ; „исполняли велЕнія одного гръ- 
ха, не принимали законовъ правды“ (Өеод.). „ Когда вы 
жили, предавшись пороку, нечестію и всякому злу, тогда 
находились въ такомъ повиновеніи грЪху, что вовсе не 
дфлали ничего добраго. Таково зваченіе словъ: свободни 
бњсте отё правды, —т.-е. вы не подчиняли себя правд%, 
но совершенно ея чуждались. Вы не раздфляли своихъ 
услугъ такъ, чтобы иногда работать правд, а иногда 
грЬху; но каждый изъ васъ всего себя предавалъ по- 
року“ (Св. Злат.). 

Какъ испытатель естества, желая знать дЪйствіе ка- 
кой-либо стихи на наше тЪло, освобождаеть ее отъ 
всякаго смфшеюя съ другими стихіями, чтобъ оказывае- 
хое ею дйствіе могло быть приписано исключительно 
ей одной —и чрезъ то безошибочно опредфлены ея польза 
и вредъ: такъ и св. Цавелъ, выведши своихъ слушате- 
лей изъ-подъ всякаго сторонняго вліянія и поставивъ 
подъ одно исключительно дфйств!е грћха, спрашиваеть: 
оглянитесь назадъ и посмотрите, какой или вы плодъ, 
когда работали грБху! — (Сами видите, какой. Такой, что 
стыдно и воспоминать о немъ: сами теперь стыдитесь 
того, что дфлали и чћиъ были вы тогда. 0 нихже нынь 
стыдитеся. Грхъ— срамъ для человЪка. Какъ для цар- 
ской дщери, еслибъ она предалась постыднымъ дфламъ, 
было бы срамно это такъ, что и описать того нельзя; 
такъ для души, созданной по образу Божію и естествохъ 
обязанной подобиться Создавшему ее, неописанно срамно 
предаваться грћху и безобразить въ немъ. Но грЪша- 
щій, пока грБшитъ, не сознаеть вполн$ срамоты грЪха, 
нер$дко даже величается имъ; когда же выйдетъ изъ 
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грфха и оглянется назадъ, не можеть не покрываться 
стыдомъ лице его. Почему Апостолъ не говорить: сты - 
дились тогда, но: теперь стыдитесь. „Таково было раб- 
ство грБху, что одно воспоминавіе объ ономъ заетав- 
ляетъ васъ нынф стыдиться. А ежели воспоминаве при- 
стыждаетъ, тёмъ паче самое дБло постыдно. Сл$дова- 
тельно нын получили вы двоякую пользу: освободились 
отъ стыда и узнали, въ какомъ были состояніи, равно 
какъ тогда тери$ли двоякій вредъ: дфлали постыдныя 
дфла и не знали, что оныя постыдны,—что еще хуже 
перваго. Впрочемъ, несмотря на вредъ, вы оставались 
въ рабствъ“ (Св. Злат.). 

Кончина 60 онњаљ смерть. Не довольно того, что грфхъ 
стыдомъ покрываетъ лице человћка, лучшей и совершен- 
въйшей твари Божей, низводя его въ состояніе, длаю- 
щее его худшимъ самой послЪдней твари; не довольно 
этого, онъ подвергаетъ его смерти: конедъ жизни во 
грзхВ емерть,—смерть духовная (Әкум.), за которою не- 
минуемо слБдуетъ и смерть вфчная по смерти тБлесной 
(деод.). Можно думать, что Апостолъ разухъетъ здЪсь 
не одну тБлесную смерть, но всестороннюю, и т$лес- 
ную и духовную и вфчную. Какъ только входить гръхъ 
и начинаетъ тиранствовать въ человћЪк%, начинаеть дЪй- 
ствовать въ немъ и смерть. ГрЪхъ разлагаеть и разру- 
шаетъ естество наше: разлагаетъ тфло, производя въ 
немъ борьбу жизненныхъ стихій, возмущая естественный 
ходъ тБлесныхъ отправленій и разстроивая ихъ гархонио 
чрезъ чрезмЁрное возбуждение одного какого-либо и чрезъ 
подавленіе другаго, —елфдетнемъ чего бывають бол зни 
и всегда преждевременная смерть; разлагаетъ и душу, во- 
оружая одну ея способность противъ другой, разъединяя 
ихъ, и тёмъ лишая душу свойственной ей жизненности, 
которая условливается согласнымъ дйствіемъ већхъ силь. 
Если не исправитея душа, то она и въ вЪчность пере- 


Глава 6, 22. 315 


ходить съ этою разлагающею и разрушающею силою 
гр$ха, велдотве чего вЪчнымь наслёдемъ ея будетъ 
непрестанное тоиленіе и умиране со веБми ужасами 
смерти, раздирающими сердце. Все это привелъ на память 
Апостолъ, сказавъ, что кончина грЪховной жизни смерть. 

Какое въ этомъ сильное побуждене—не поддаваться 
болфе рабетву грБха для тфхъ, которые сами на себ% 
испытали пагубное состояніе, въ какое ввергаетъ грЪхъ, 
и только что освободились отъ него! — Но Апостолъ ве 
огравичивается этимъ, а прилагаетъ изображене блажен: 
наго состоявія, въ какое поставляетъ вБрующаго христі- 
анина порабощевіе правд%. 

Ст. 22. Нынь же свобождшеся отг грњса, порабощие- 
ся же Богови, имате плодь вашь во святыню: кончину 
же животә вючный. 

Нынњ же, — вышедши изъ того пагубнаго состоянія 
гр®ховнаго, отвергши гр$фхъ и возненавидфвъ его, воз- 
любивъ правду и Бога—источникъ правды, и предавшись 
вседушно сему новому роду жизни, какъ рабы предаются 
господаиъ, — нынь имате плодз вали во святыню. ГрЪхъ 
осрамлялъ, унижалъ и извращалъ естество ваше, а прав- 
да, или паче Богъ, приведшій васъ къ правд% и держа- 
щи въ ней, освящаеть естество ваше, приводитъ его въ 
святое, чистое и неповрежденное состоянте. Вы стали на 
путь къ сему свфтлому состоянию, и если пребудете вЁр- 
ны принятому рЕшевію —-ненавидфть всегда и во всемъ 
грВхъ и любить единую правду, или, что тоже, будете 
постоянно вефми членами души и тБла рабетвовать 
правд, какъ прежде рабетвовали грЪху; то непремЪнно 
достигвете его. Если до конца жизни сохраните себя 
въ семъ спасительномъ настроени, то святыми и чистыми 
перейдете и въ другую жизнь и начнете тамъ наслаж- 
даться неизсякаемымъ блаженствомъ. Кончина святой жиз- 
ни о Христф ІисусБ — животъ вфчный, всеблаженный. 
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Что такъ будетъ, судите по тому, что получили уже: свя- 
тыню имфете. Она —залогъ и предначинане вфчнаго бла- 
женства. Имћя сіе въ мысли, можете ли вы ослабъвать 
въ ненависти ко грфху и въ возлюблени правды? 

Св. Златоустъ говорить: „плодомъ перваго состояния 
есть етыдъ; а плодомъ нынфшняго — святость. Но гдЪ 
святыня, тамъ много уповавія. Концемъ прежняго есть 
смерть, а концемъ нынфшняго — жизнь вфчная. Прим%Ъ- 
чаешь ли, что Апостолъ на одно указываетъ, какъ на 
данное, а на другое, какъ на ожидаемое? Но по данному 
удостовфряемся въ ожидаемомъ, по святости— въ жизни 
(вЗчно-блаженной). И дабы не могъ ты сказать, что все 
есть только ожидаемое, Апостолъ доказываеть, что ты 
и здЬсь пожалъ уже плоды. Вопервыхъ ты освободился 
отъ порока и отъ тфхь худыхъ дфлъ, о которыхъ одно 
воспомиваніе приводить тебя въ стыдъ; вовторыхъ по- 
работилея правдЪ; въ третьихъ получилъ святость; въ 
четвертыхъ улучиль жизнь, и жизнь не временную, а 
вЬчную. Но при всемъ томъ, говоритъ Апостолъ, служите 
Богу хотя въ тойже мр, въ какой служили грЪху. 
Несмотря на то, что новый Властелинъ превосходн№е, 
и велика разность, какъ въ самомъ служеніи, такъ и 
въ наградахъ, за которыя служите, я ничего больше 
отъ васъ не требую.“ 

Выше сказалъ Апостолъ: свобождшеся отз ња, пора- 
ботистеся правдњ; а здесь говорить: свобождшеся отб 
гръха, порабошииеся же Богови, —чфиъ показалъ, что по- 
рабощеніе правдф есть порабощеніе Богу, какъ и выше 
сего внушалъ, когда говориль, что надо члены свои 
отдать 65 оружй правды Богови (ст. 18). Такъ научаетъ 
насъ Апостолъ, что не должно останавливаться на одной 
правд, а чрезъ нее простираться къ Богу, какъ послд- 
ней цфли. Есть мудрователи, которые думаютъ построить 
добрую нравственность безъ Бога и вфры въ Него. Олћ- 
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дуй совБсти —вотъ и все. -— То правда, что должно слћ- 
довать совфсти, но почему? Потому что она волю Бо- 
жію открываетъ намъ. На совфеть въ самоиъ творени 
возложилъ Богъ, чтобъ она стояла за святую волю Его. 
Почему видимъ, что какъ только совфеть сознаетъ, что 
то и то есть законъ правды Божей, покоя не даетъ 
человБку, пока не заставить его дЪйствовать по сему 
закону. Таково устроене совЪети. Но и въ дфйствова- 
ми своемъ она всегда состоитъ въ зависимости отъ того, 
каковъ человЪкъ въ отношени къ Богу. Вто помнитъ 
Бога и страхь Божій имћетъ, у того совфсть бываетъ 
сильна, а кто забываетъ Бога и теряетъ страхъ Божий, 
у того совЪсть немощна. Такъ въ естеств нашемъ со- 
вфеть сочетана съ Богохъ, что безъ Бога сама она мало 
гожа къ дВлу, для котораго иићется въ насъ. Какъ же 
на ней одной основать добрую нравственность? 

Есть другіе мудрователи, которые все свое нравоуче- 
не совићщаютъ въ слфдующемъ краткохъ положении: в- 
руй въ Бога и сл$дуй совфети. Страхъ Божій съ совф- 
стю суть мощные производители доброй нравственности. 
И это —совершеввая правда; иначе доброй нраветвен- 
ности и состояться нельзя. Но какъ оживить страхъ Бо- 
жій, какъ совфеть возвесть до яснаго и полнаго позна- 
мя воли Божей, и какъ, по сознав1и сего, облечь волю 
силою неуклонно исполнять внушевія совЪети? —Әтого 
худрователи не опредфляють и сами-по себъ опред$лить 
не хогутъ. Весе это указываетъ намъ христіавское откро- 
веніе, и не только указываетъ, но и возводитъ въ со- 
стояв1е страха Божія, вЪдЪъюія святой воли Его и обла- 
данія силою слфдовать ей. Первое призване Евангель- 
ское открывается возбуждешемъ страха Божія и ожив- 
лешемъ совЪсти, которыя раждають возненавидЪніе грЪха 
и возлюблене правды, приводящія къ рфшимости отвра- 
щаться отъ перваго и прилЪпляться къ послъдней. Когда 
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затЬмъ сіе ръшеніе запечатлЪваетея въ крещеніи и пріем- 
летъ на себя благодать Божию; тогда лицо, выходящее 
изъ купели, есть уже мощный ревнитель добрыхъ дЪлъ, 
готовый скорфе умереть, чЪмъ нарушить въ чемъ-либо 
святую волю Божию. Вотъ это и есть порабощевіе Бо- 
гови, коего плодъ святыня, о коемъ говорить здЪеь св. 
Павелъ. Говоря— Богови, онъ разумлъ принятіе всего 
устроевія Богоиъ нашего спасенія въ [исус$ Христ%, 
какъ въ слБдъ за сииъ и выражаетъ, говоря о дарова- 
вій Божіемъ за правду, что оно будетъ о ХристЪ 1ису- 
сБ Господъ нашемъ. 

От. 28. Оброцы бо гръха, смерть: дароване же Божіе, 
животә вњчный, о Христњ Лисусь Господь нашемљ. 

Оброцы зръха—тоже, что выше плодъ грЪха, или кон- 
чина его и воздаяніе за него. Выраженіе такое употре- 
биль Апостолъ ради того, что прежде грЪхъ изображалъ 
въ видф царя. Грфшники потому похожи на воинство 
грвха-царя. Какъ воины живуть на царскомъ коштћ или 
жаловавіи, который называется оброкомъ, то и у гр$ха- 
царя есть свой оброкъ его воинамъ. Какой же? Смерть. 
Бл. Өеодоритъ пишетъ: „поелику гръхъ древле царетво- 
валъ и орудіями его Апостолъ назвалъ худо управляе- 
мые члены, то справедливо и награду за грЪхъ назвалъ 
оброкомъ. А такъ именовать обычно выдаваемое воину 
на его содержаніе. Ибо и въ посланіи къ Коринөянахъ 
говорить: хто воинствуеть своими оброки когда? (1 Кор. 
9, 7).“ Оозывая къ себ воиновъ —грёшниковъ, онъ не 
объявляетъ: идите ко мя, воинствуйте подъ моимъ зна- 
меніемъ и. получите за это отъ меня смерть. Но разными 
обольстительными именами и призраками прикрываетъ и 
себя и слЪдствія отъ себя; такъ что бросающійся къ 
нему думаетъ, что будетъ утопать въ мор блаженства. 
И эта лесть грфховная столь велика, что, и видя послћ 
эждаго грБха, что такая надежда лжива, грёшники не 
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перестають надфяться, что получать это блаженство. 
Только успфвпций выдти изъ этого омута грфховнаго узр$- 
ваетъ, что оброкъ грЪха — смерть, смерть и душевная, 
и тБлесная, и вЪчная. 

Дароване же Боже, животь впчный. Противополож- 
ный гр$ху царь есть правда, или Богъ правды. У Него 
свои воины — дБлатели правды. Ожидалось бы, что Апо- 
столъ скажетъ: оброкъ правды, или оброкъ Божій за 
правду; а онъ сказалъ: дарованіе же Боже. Почему такъ? 
Потому что хотя жизнь вфчная будетъ удфлохъ тБхъ, 
кои воинствовали подъ знаменемъ правды и трудились 
въ дБланіи ея; но воздаяніе за нее не будеть въ мфру 
нашей правды, а въ мъру безпредЪльной благости Бо- 
жіей. Почему приличнфе назвать его даровањіемъ, а не 
наградою за правду, хотя оно будетъ дано подъ усло- 
мемъ правды. Да и самое устроеніе вЪчно-блаженной 
жизни, равно какъ и способы къ достиженію ея суть 
дары благости Божей. Туть все есть даровавіе Божие. 
Бл. Өеодоритъ пишетъ: „здЪсь, еказалъ, не награда, но 
дароване, потому что вфчная жизнь —Божій даръ. Если- 
бы кто преусплъ въ самой высокой правдЁ, то в$ч- 
ныя блага не уравновфшиваются временными трудами. “— 
Св. Златоустъ говорить: „сказавъ, что смерть есть воз- 
даяніе за грфхъ, Апостолъ не соблюлъ подобнаго поряд- 
ка, когда сталь говорить о жизни въчной, и не сказалъ: 
она есть награда за ваши заслуги, но дарованіе Боже, 
давая тёмъ разуиЪть, что мы освободились не сахи со- 
бою, и получили не долгъ, не награду, не воздаяніе за 
труды, напротивъ все сіе есть дЪло благости. И изъ сего 
видно преимущество благодати; она не только освобо- 
дила насъ и улучшила нашъ жребій, но все се совер- 
шила безъ нашихъ усилій и трудовъ. Она не только осво- 
бодила, но даровала гораздо бол%е, — даровала чрезъ 
Сына. “ 
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О Христњ Лисусь Господь нашемь. Животъь вфчный 
есть вфнець устроенія нашего спасенія въ Господћ Хри- 
ств. Но самъ Господь Іисусъ Христосъ. Оынъ Божій 
воплотившійся, есть наиъ даръ благости и любви Бога 
всеблагаго, Который такъ возлюбилъ міръ, что и Сына 
Своего единородваго далъ есть за насъ. Почему и жи- 
воть вфчный есть намъ дарованіе Боже о Немъ же, да- 
рованномъ прежде. Путь въ животь вфчный быль закрытъ, 
дверь въ него заключена. Прошелъ симъ путемъ и отво- 
рилъ входъ первый— Господь Іисусъ Христосъ, прошед- 
шій путеиъ новымъ и живымъ и вошедшій во внутрен- 
няя за завЪсу. Въ слъдъ за Нимъ уже идуть туда и вс 
увфровавшие въ Него и вфрными пребывшіе законамъ 
вфры, какъ Самъ Онъ обБтовалъ, что гдЪ Онъ, тамъ и 
слуга Его будетъ. 


т). 


Изложивъ все сказанное, Апостолъ будто слышить р$чь 
Іудея, къ нему обращенную: вотъ-вотъ,—ты на нашей 
сторон$. ВЪдь и законъ одной только правды и свято- 
сти требуетъ. Зачъмъ же намъ отставать отъ негой Св. 
Павелъ отвЪчаетъ: „оставьте вы, брате, законъ; онъ уже 
умеръ для васъ, и вы свободны отъ него, какъ свободна 
жена отъ обязанностей къ умершему мужу; —и всю за- 
боту обратите на то. чтобы быть в$рными новому за- 
вЪту. какъ обязана жена, по смерти перваго мужа всту- 
пившая въ вовый бракъ, быть в$рною новому мужу. Разъ- 
ясняя это, Апостолъ и оть закона отклоняеть и обяза- 
тельства вфрующихъ ко святости не ослабляет». 

7, 1. Или не разумњете, братіе: вњдущымь 60 законь 
слаголю: яко законг обладаеть наде человњкомь, во елико 
время живет? 

Оборотъ р$чи: или не разухвете, —указываеть на пря- 
мую связь нижеслёдующаго съ предыдущимъ. Прежде раз- 
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суждалось, что върующіе не должны уже болће поддавать- 
ся грћху, а жить свято и непорочно, поддерживая свою 
на то рёшимость сознатемъ пагубныхъ слЪдсетвій грВха 
и великихъ благъ отъ святости и правды. Потому надо 
полагать, что и послдующая рвчь (7, 1—6) у св. Апо- 
стола направляется къ тому. Хотя онъ вачинаетъ потомъ 
говорить о престатіи закона и прекращении обязательствъ 
къ нему, но говоритъ съ тфмъ. чтобъ поставить на видъ, 
что, развязавшись съ закономъ, мы не получили свобо- 
ды беззаконновать, но вступили въ новыя обязательства, 
обязались жить новою жизнію по заповфдяхъ Евангелія 
яко работати намг Богюви во обновлени жизни (ст. 6). 
Ц$ль у Апостола не та, чтобъ доказать престатіе зако · 
на: онъ беретъ эту истину уже какъ доказавную, —и 
только дБлаетъ изъ вея нужный ему выводъ. Дфлаетъ 
это онъ сравненіемъ обязательства къ закону съ обяза- 
тельствами жены къ мужу. Пока мужъ живъ, жена обя- 
зана жить съ нимъ; а когда мужъ умретъ, она свободна 
выдти за другаго и жить съ нимъ; но вышедши за дру- 
гаго, ова связуется равными прежнимъ обязательствами 
къ новому мужу. Тоже теперь имћется и у вћрующихъ. 
Они умерли закону и законъ умеръ имъ: ве обязатель- 
ства между ними прекращены. Но освободившись отъ 
закона, они предаются иному, воскресшему изъ мерт- 
выхъ Господу Шисусу Христу. Почему и обязаны жить 
для одного Его, въ дух Его и въ вол Его. Это таже 
истина, что и въ предыдущей глав$ —объ обязательствахъ 
вфры: яомышляйте себе мертвыть быти рьту, живыть 
жег Богови, о Христь Лисусь Господь нашем (6, 11). 
Что висто грВха здфеь стоить законъ, это потому, что 
жить подъ закономъ у Апостола есть жить во плоти съ 
сознанемъ требований закона безъ силы исполнять ихъ, 
т.-е. тоже, что жить во грфхЪ. Къ этому впрочемъ онъ 
тотчасъ и переходить и въ этой главЪ. 
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Слова: брате, и —вњдущимь бо закон глазолю, —пріат- 
ныя слова для тБхъ, къ кому пишетъ, въ которыхъ од- 
накожъ кром привфтливости сокрытъ намекъ и на то, 
что имъ нельзя не согласиться на выводъ, который въ 
слВдъ за симъ имфеть Апостолъ въ мысли предложить 
имъ. Ибо названный знающимъ какое-либо положене и 
принявшій это назвавіе постыдится не согласиться на 
пряхой изъ него выводъ. 

Законё обладаєтә, властвуетъ, господетвуетъ, иифетъ 
обязательную силу; —надг человњкомь, —„не сказалъ: надъ 
мужемъ, или женою, но надъ человкомъ; такъ какъ се 
имя принадлежить обоимъ“ (Ов. Злат.). Во влико время 
живетз, —кто?— ЧеловЪкъ или законъ? Изъ этихъ словъ 
не видно; а въ нижеслдующей р$фчи выражается и та 
мыель, что законъ умеръ, и та, что человъкъ умеръ за- 
кону. Слфдовательно и здфсь доразумъвать можно и то 
и другое: пока живеть законъ или человЪкъ. Есть осно- 
ван1е предполагать, что Апостолъ и нахфревалея вести 
двоякую параллель съ двоякимъ выводомъ: законъ ли 
уиеръ, челов$къ ли умеръ, взаимныя между ними обяза- 
тельства прекращены. Но остановился на одной сторо- 
нЪ, потому что изъ этого ближе и скорће выходилъ 
нужный ему выводъ: в0 еже быти иному. Св. Златоустъ 
говорить: „ Хотя повидимому говорить объ одномъ; впро- 
чемъ два довода приводить въ подтвержденіе сказан- 
наго. Первый доводъ заключается въ томъ, что жена по 
смерти мужа не подлежить закону замужества, и ей не- 
возбранено стать женою другаго. Второй же доводъ 
состоить въ тохъ, что въ настоящемъ случа не одинъ 
мужъ, но и жена умерла, и потому пользуется двоякою 
свободой. Ибо если смертю мужа освободилась она отъ 
власти, то несравненно болфе стала свободною, когда 
и сама оказалась умершею. Если одно обстоятельство 
освобождаетъ ее отъ власти, тъмъ паче она свободна, 


Глава 7, 2. 3. 383 


когда стекаются оба обстоятельства“. Чтобъ понятвће 
была р$чь ев. Златоуста, надо ихфть въ мысли, что 
мужемъ именуется здфеь законъ, а женою—вфрующие. 
Мужъ —законъ умеръ; потому что съ пришествіемъ Хри- 
ста Господа престалъ быть тфиъ, ч$мъ быль. Жена— 
вБрующіе - ухерла, когда спогреблась Господу креще- 
ніемъ въ смерть. И стала ова двояко свободна отъ за- 
кона: тамъ, —ибо мужа на стало; здћеь,—ибо сама умерла, 
но въ умертвіи почерпнула новую жизнь, отличную отъ 
прежней, волфдетве чего, развязавшись съ прежними 
обязательствами, свободно вступила въ новыя, — 60 еже 
быти иному. 

Стт. 2. 8. Ибо мужатая жена живу мужу привязана 
есть закономг: аще ли же умреть мужз ея, разръшит- 
ся от закона мужескаго. Тњмже убо живу сущу мужу 
прелюбодъйца бывает, аще будеть мужеви иному: аще 
ли же умрет» мужь ел, свободна есть отъ закона, не бы- 
ти ей прелюбодњйцњ, бывшей мужу иному. 

Это постановлев1е закона объ отвошеніи жены къ му- 
му ясно само по себЪ и не требуеть особыхъ замБча- 
ній. Но что оно должно означать въ прииъневнія? По- 
елику мужъ предетавляеть здфсь заковъ, а жена тЪхъ, 
ЕТО связанъ закономъ, то приточное выражене апосто- 
лово будетъ выражать: пока законъ живъ, т.-е. стоить 
въ силф, дотолБ люди, состоящіе подъ закономъ, обяза- 
ны повиноваться ему и жить по его предписаніямъ; когда 
же ухретъ законъ, т.-е. престанетъ и потеряетъ свою 
силу, тогда состоящіе подъ нимъ сдфлаются свободными 
отъ обязательствъ его, отъ повиновен1я ему и слБдовавія 
предиисаніямъ его. Почему, если состоящіе подъ законоиъ 
отступять отъ него и подчинятея другимъ правиламъ, 
пока законъ живъ и имЂетъ силу; то они виновны предъ 
закономъ и должны подлежать карамъ его, подобно же- 
въ отдающейся иному при живомъ мужЪ. А если они 
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предадуть себя иныхъ правиламъ, по смерти закона, 
престати его и прекращени силы его; то они не мо- 
гуть считаемы быть виновными предъ закономъ и подле- 
жать карамъ его: они по престатіи закона свободны под- 
чиняться чему хотять, не дВлаясь подобными жен$ пре- 
любодЪйцф. Прилагая сіе къ върующимъ, оставившимъ 
законъ и предавлимея Господу Іисусу Христу чрезъ 
увъровавіе въ Него и подчинене новымъ правиламъ жиз- 
ни въ духф Его, слфдовало сказать: такъ и вы, брате, 
должны были повиноваться закону, пока онъ стоялъ и 
имфлъ силу. Когда же онъ престалъ и потерялъ силу, 
то вы стали свободны отъ него и никакія его обязатель- 
ства не вяжутъ васъ. Еслибы вы отстали отъ него, пока 
онъ быль въ сил, то явились бы преступниками предъ 
нимъ и справедливо подлежали бы наказаню. Но какъ 
вы это сдфлали посл$ ‘того, какъ престалъ законъ и 
потерялъ свою силу, то, отставъ отъ него, вы не ед%- 
лали ничего преступнаго; ибо были свободны подчиниться 
вфрЪ, которою вы замфнили законъ. Такъ надлежало бы 
сказать. Но Апостолъ говорить иначе, и представляетъ 
ухершимъ не мужа —– не законъ, а жену, т.-е. увЪровав- 
шихъ (Св. Злат.). 

Ст. 4. Тљмже, брате моя, и вы умросте закону тњ- 
люмё Христовым, во еже быти вамё иному, воставшему 
изә мертвых, да плодь принесемь Богови. 

Для чего такъ сдЪлалъ св. Павелъ? Св. Златоусть го- 
воритъ: „для того, дабы не оскорбить своимъ словомъ 
Јудеевъ“. Хоть увъровавшіе отказались отъ закона, но 
все еще не могли не питать къ нему уваженія. Апо- 
столъ и не сказалъ прямо: законъ умеръ или престалъ; 
но ограничился намекоиъ на то, равносильнымъ однакожъ 
умолчанному слову. Ибо какъ не видЪть, что Апостолъ 
даетъ здБсь знать, что законъ уже умеръ? (Св. Злат.). 
Тоже объясненіе предлагаеть и бл. Өеодоритъ: „ Апосто- 
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лу въ соотвфтетвенноеть съ примфромъ слЪдовало ска- 
зать: законъ умеръ, т.-е., пересталъ ииЪть силу; но онъ, 
снисходя къ немощи Іудеевъ, потому что весьха уважа- 
ли законъ, и чтобы не дать повода къ осужденію зако- 
ва еретикамъ, нападавшииъ на ветхий завЪтъ, не сказалъ, 
что законъ престалъ, но говоритъ: мы умерли закону въ 
спасительномъ крещении“. 

Можно допустить, что св. боа имБЛЪ ВЪ МЫСЛИ 
здЪеь одфлать приложене и изъ пресъчевія закона, имен- 
но: такъ для васъ теперь законъ умеръ— престаль и 
сдфлалъ васъ свободными; но не сдфлалъ этого, предо- 
ставивъ дополнить то самимъ читающимъ, по очевид- 
ности дла, а только остановилъ вниман1е на приложе- 
ми изъ сего случая —освобожденія отъ обязательствъ, 
когда жена умираетъ,—такъ какъ это давало ему болЪе 
удобства къ выводу той истины, которую хотЪлъ онъ 
внушить ученикамъ своимъ. Не то важно было для ве- 
го, чБиъ сталъ преставпий, а то, чфмъ должны быть 
умерше для него върующіе, — именно: в0 её быти иному. 
Это и спфшить онъ выставить. 

Ктому же въ постановления закона говорится о смерти 
естественной, а въ примненли р$чь о смерти нравствен- 
ной. Эта же послдняя есть пресфченме взаииныхъ 
отношений; потому всегда есть обоюдная. Вто умираетъ 
чему, для того умираетъ и то, чему онъ умираетъ. По- 
тому въ слов: вы умерли закону.—содержится и дру- 
гое: законъ для васъ умеръ. Взаимныя отношенія между 
важи прекращены; вы свободны отъ закона. „И самъ 
законъ умеръ и мы умерли, и власть закона надъ нами 
вдвойнф уничтожена“ (Св. Злат.). 

Что то и другое хотълъ совифстить Апостолъ въ од- 
нохъ выраженіи, можно наводить изъ того, какъ онъ 
представляеть взрующихъ умершими закону. Умросте, 
говоритъ, закону тъломз Христовым, —т. е., пришестві- 

25 


386 Глава 7, 4. 


емъ Сына Божія во плоти и крестною Его смертию 
(Св. Злат.). А силою сей смерти и законъ пресфченъ и 


всё върующіе умираютъ всему прежнему во святомъ 
крещении. Весь законъ былъ тфнь, падавшая отъ ихЁв- 


шаго придти во плоти Господа и умереть крестною 
смертію. Законъ-—сВнь, тБло ^же—Христосъ. Когда 
тБло предъ лицемъ. кто обращаетъ внимане на тЬнь? 
Она уже не занимаетъ и ве ее забываютъ. Такъ и по 
пришествіи Господа законъ уже не нуженъ; сила его 
престала и пресфчена, именно смертію Господа. Но си- 
лою сей же смерти уиираютъ и вфрующе въ крещеніи, 
въ коемъ спогребаются Господу. Если умираютъ, то 
веБ прежнія ихъ отношенія пресъкаются. ПресЪкаются, 
слфдовательно, и отношеня къ закону: ови умираютъ и 
ему. И выходить изъ словъ Апостола, что вБрующие 
умирають закону тБуъже, чВиъ умеръ, или престалъ для 
нихъ законъ. И законъ умираетъ, когда они умираютъ 
ему тБломъ Христовымъ. И такъ выражеюе Апостола, 
только по видимости, подаетъ мысль, будто оно не отв%- 
чаеть теченію рЪчи; въ существ же дфла онъ выра- 
жаетъ то, что и ожидается. | 

Оловами: умросте закону тъломг Христовым, при- 
мБненіе къ приведенному выше постановленію закона 
кончено. Апостоль спЪшитъ въ слёдъ за Тфмъ къ выво- 
ду изъ сего: во еже быти вамз иному, воставшему изо 
мертвылљ.— Во еже быти такъ сочетано съ умросте, 
что то и другое представляется совершившимся въ од- 
номъ акт. Умерли, чтобъ быть иному; или, потому и 
умерли, что отдались иному. Въ крещевіи это дЪлается 
гласно: сочетался ли еси Христу? — Сочетахся. Очевидно, 
здъсь совершается новый бракъ: душа сочетавается со 
Христоиъ Господомъ, —свободно, самоохотно, но такъ 
ръшительно, какъ смерть. 

Слова: воставикму из5 мертвыхь показываютъ, что 
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слова: ъломх Христовымг должно разумЪть „о смерти 
Владыки“ (Св. Злат.). Прибавиль же ихъ Апостолъ, 
чтобъ привесть на память сказанное выше: да якоже 
Христос воста от мертвыть славою Отчею, тако и 
мы вә обновленін жизни ходити начнемз (6, 4); что и 
выразилъ онъ здфеь же, только другими словами: да 
плодь принесемљ Богови. Развязались мы съ закономъ, но 
виБств съ тБмъ, въ одно и тоже время сочетались со 
Христоиъ Господомъ. Оть одного брака перешли къ 
другому; отъ однихъ обязательствъ къ другимъ. Но за- 
чфмъ же было и переходить, когда этотъ перехолъ не на 
вольную волю, а на новыя обязательства, — изъ подчӣ- 
неня къ подчиненію, изъ работы въ работу? За тъмъ, 
что въ новомъ соювъь мы будемъ плодъ приносить Бо- 
гови. Прежній союзъ не дфлалъь насъ плодоносными: 
подчиняться ему мы подчинялись, а плода не приносили, 
были безплодны для Бога. Теперь же, сочетавшись съ 
Воставшииъ изъ мертвыхъ, мы получили въ Немъ силу 
плодъ приносить Богови. Слово это очень сильно, и 
требовало подтвержденія: какъ такъ законъ безплоденъ? 

От. о. Ега бо бљхомь во плоти, страсти гръховныя, 
яже закономё, дюйствовату во удьть нашихь, во еже 
плод» творити смерти. 

Теперь мы получили возможность — приносить плодъ 
Богови; прежде же что было! Прежде мы приносили 
плодъ смерти. Отъ чего такъ! Отъ того, что тогда стра. 
сти грёховныя властвовали надъ нами, и заставляя насъ 
дфлать беззаконныя дфла, умерщвляли насъ чрезъ гръхъ. 
Воть что было, когда мы были подъ закономъ! — Такова 
хысль настоящаго текста. При семъ раждаются вопросы, 
требующие отвфта: 

1) Чего ради Апостолъ не сказалъ: когда мы были 
подъ закономъ, а говоритъ: ёда бо бъхомь во плоти? 
Подается мысль, что быть во плоти, по Апостолу, есть 
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тоже, что быть подъ закономъ. Эта мысль подтверждает- 
ся и нижеслдующимь стихомъ: нынњ же упразднихом- 
ся отз закона, т.-е., перестали быть во плоти.—Въ ка- 
кохъ же смысл пребываніе подъ закономь можно на- 
звать бытемъ во плоти? -— Иожно—въ томъ, что подза- 
конное служеніе было по преимуществу плотское, —тБ- 
лесное, вещественное, приводившее къ плотской чисто- 
тё, не очищая и не исправляя души и сердца. Такъ 
разумфеть бл. Өеодоритъ: „еда бъхомз во плоти, т.-е., 
когда вели жизнь подзаконную; ибо плотію наименовалъ 
Апостолъ законоположенія, данныя плоти о пищ, о 
питіи, о проказф, и тому подобныя.“ Но дале, по тому 
самому, что законъ, какъ вещественное и т$лесное 
служеше, приводить только къ плотской чистотЪ, не 
исправляя сердца и слБдовательно предоставляя тамъ 
господствовать грфху и страстямъ, – пребываніе подъ 
закономъ равнозначительно пребыванію въ плотской 
жизни, въ похотной и самоугодной жизни. Такъ разумфетъ 
Ов. Златоустъ: „во плоти, т.-е., въ худыхъ дЪлахъ, въ 
плотской жизни: ибо не то хочеть сказать, что доселЪ 
были мы во плоти, а теперь стали безплотными. “— 
То или другое значене принять, мысль слова одна и 
таже. Апостолъ хотБлъ выразить духъ и силу закона, и 
характеръ подзаконной жизни; почему и сказалъ: во 
плоти, вмЪсто —-подъ закономъ. Св. Златоустъ говоритъ, 
что онъ едБлалъ такъ, чтобъ не подать какого-либо 
повода еретикамъ, не право судившииъ о закон%. 

2) Что значатъ слова: страсти %рњховныя, яже зако- 
номё, дњйствовоал;у?.... Какъ страсти грфховныя зако- 
номъ? —Возбуждаются, покровительствуются, силу полу- 
чають?!! Ужели законъ располагаль къ страстямъ, или 
потворствовалъ имъ!—Напротивъ онъ ихъ осуждалъ, за- 
прещая даже и пожелания непотребныя. Какъ же стра- 
сти гр$ховныя закономъ}? 
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Страсти грЪховныя не закономъ въ насъ вселены. Богъ 
создалъ естество наше чистымъ отъ страстей. Но когда 
отпали мы отъ Бога, и остановясь на себъ, вместо Бо- 
га себя стали любить и себЪ всячески угождать; тогда 
въ сей самости воспріяли мы и всф страсти, которыя въ 
ней коренятся и изъ ней разраждаются. Законъ же при- 
шелъ послБ, и не для того, чтобъ потворствовать стра- 
стямъ, а чтобъ обуздывать ихъ: ибо содержаль предпи- 
санія, прямо противоположныя страстямъ, говоря, напри- 
мБръ: не убій, или не укради, или не прелюбы сотвори, 
и даже не пожелай жены, которая ве есть твоя жена. 
Какъ же страсти гр$ховныя законохъ? Апостолъ сказалъ 
только —законоиъ, оставивъ намъ сахимъ доразумЪть: 
что же закономъ? — Порождены не закономъ; потворству- 
ются не закономъ. Что же— законом? Обнаруживаются, 
познаются, обличаются Такъ већ наши св. толковники. 
Св. Златоустъ говорить: „Захконз исправляль должность 
строгаго обличителя и обнаруживалъ гр$хи. Посему Апо- 
столъ не сказалъ: страсти грњаговныя, бывшія подъ за- 
коноиъ; но говоритъ: ляже законом, т.-е. закономъ обна- 
руженныя, или познанныя. “ Бл. Феодоритъ пишеть: „за- 
конъ не побуждалъ ко грфху, но осуждалъ во грёх$; 
грфхь же худо пользовалея тёмъ, что было добро. “ 

При такомъ понимая, слова: страсти грьховныя, яже 
законом, дтйствовату во удьть нашить, можно иначе 
такъ пересказать: страсти грЪховныя, закономъ обнару- 
живачныя и познаванныя, или несмотря на то, что были 
обнаруживаемы, обличаемы и познаваемы закономъ, — 
дфйствовали во удахъ нашихъ. Страсти представляются 
какими-то господами, съ которыми не было никакой упра- 
вы. Какъ корчи или спазиы бываютъ отъ того, что ка- 
кая-то сторонвяя сила входить въ члены наши и кру- 
тить ихъ по своему; такъ страсти дфйствують во удахъ 
нашихъ, когда возбуждаются самоуправно. Гдф же сво- 
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бода и самодятельностьї Тутъ же, — свободно челов къ 
предавалъ себя страстямъ и самъ напряженно дфйство- 
валъ въ угоду имъ. Неужели же не видфлъь человЪкъ зла 
оть страстей? И что же совЪсть!—-И совесть, усилен- 
ная и подкр$пленная закономъ, возставала противъ стра- 
стей, и самъ человЪкъ видЪлъ разрушительное ихъ дБй- 
ствіе, —и все же самоохотно предавалъ себя страстямъ 
и давалъ имъ власть самоуправно дЪйствовать во удахъ 
своихъ. Въ страстяхъ качествуеть сласть грфховная, а 
падшій приняль за начало самоугодіе, которое всегда 
заодно со сластшю гр$ховною. Почему, какъ только по- 
дымется какая страсть, съ присущею ей сластію, само- 
угодіе тотчасъ становится на ея сторону, увлекая и со- 
знан!е, и свободу, и самодВятельность, прежде чфмъ со- 
вфеть усп$еть подать отрезвляющій голосъ. Когда же 
произойдетъ такимъ образомъ сочетаніе лица человЪча 
во страстію, прежде голоса совЪсти, то посл, что ни 
говори совфеть, человЪкъ на проломъ идеть дБйствовать 
по страсти. Это и изображаеть Апостоль, говоря: стра- 
сти оръховныя.... дъйствоваху во удьтё нашихть, какъ го- 
спода каке или тираны. Өеодоритъ пишетъ: „не члены 
наши производили гръхъ, но въ членахъ нашихъ наклон- 
ность души къ худшему давала свободу дБйственности 
грБха. И живя подъ закономъ (или несмотря на силу за- 
кона), подвергались мы сильнфйшимъ прираженіяиъ грЪха, 
потому что законъ показывалъ, что должно дфлать, но 
чтобы сдВлать это, не подавалъ къ тому помощи.“ — И 
св. Златоуеть полнфе говоритъ: „ Апостолъ не обличаетъ 
и плоти, не сказалъ: страсти, которыя производимы были 
членами, но: яже дъйствоваху въ членахъ нашихъ. Симъ 
показываетъ, что въ человЪкћ есть иное начало пороч- 
ности, имевно: не управляемые члены, а управляющие 
помыслы. Душа была какъбы музыканть, а т8лесная при- 
рода — гусли; они издавали такой звукъ, какой застав- 
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лялъ издавать музыкантъ. Посему нестройную игру долж- 
но ставить въ вину не гуслямъ, а игроку. “ 

Что же было слфдетыемъ такого порядка дфль? — То, 
что мы своею жизню и дфлами своими только плодъ 
творили смерти, такъ что могло казаться, будто и цфль 
такого порядка (преднамЪренная) была та, чтобъ намъ 
творить плолъ смерти: в0 еже +1005 творити смерти. Но 
это только по выраженію такъ выходитъ, мысль же у 
Апостола — показать лишь, что было слБдствіемъ владыче- 
ства надъ нами страстей. Иначе можно такъ пересказать: 
и такимъ образомъ мы только плодъ творили смерти. 
Это въ противоположность сказанному въ предыдущемъ 
стих, что мы сочетались съ Господомъ Спасителемъ, 
чтобъ плодъ приносить Богу. Онъ какъбы отвфчаетъ 
на вопросъ: съ Господомъ сочетались, чтобъ плодъ при- 
носить Богови, а прежде что было? Прежде, говоритъ, 
страсти грћховныя дЪйствовали во удахъ нашихъ, не- 
смотря на обличете и запрещеніе закона, и мы только 
и дБлали, что плодъ творили смерти. 

Выражене—пл0ф творити смерти— значить дфлать 
такія дла, которыя только мертвили, а не живили. Раз- 
умћется мертвеше нравственное, которое прямо вытека- 
ло изъ качествовавшаго внутри человЪка разлада, по при- 
чинъ господства страстей. Законъ обличалъ страсти, со- 
вБеть согласовалась съ симъ обличеніемъ и подавала го- 
лосъ свой словамъ закона, и человЪкъ убЪфждалея сло- 
вомъ закона и голосомъ совфсти; но всякій разъ, какъ 
поднималась страсть, онъ наперекоръ закону и совфети, 
сознательно и сахоохотно предавался страсти. Сихъ онъ 
нещадно биль и убивалъ себя нравственно. Всякій гр$хъ, 
какъ дБло въ угоду страсти, противъ совЪсти, есть убій- 
ственный ударъ духу нашему. Ударъ за ударомъ,—и ко- 
вечная смерть, т.-е. такое состояне, когда добрыя воз- 
бужденія уже не поднимаются изъ сердца. 
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Ст. 6. Нынь же упразднихомся отљь закона, умерше, 
имже держими бътомз, яко работати намь (Бозови) во 
обновлени духа, а не вв ветхости писмене. 

Нынъ же, —по совершения благодатнаго домострои- 
тельства спасенія, по вступлеми нащемъ въ него, и по 
сочетаніи со Христомъ Опасителеиъ. Въ о-мъ и б-хъ 
стихахъ объясняеть Апостолъ, какъ сдЪлалось, что соче- 
тавшись съ Господомъ, мы получили возможность плодъ 
приносить Богови. Въ о-мъ объяснилъ, что было въ насъ 
прежде сего сочетанія, —что тогда страсти дБйствовали, 
несмотря на обличеніе ихъ закономъ и только мертвен- 
ность въ насъ распложали. Въ 6-мъ показываетъ, что 
сталось съ нами по таковомъ сочетаніи, и велфдетве 
его—нынь. Нынњ указываетъ не на одно устроеніе спа- 
сенія въ Господ, а болће на получевіе его каждымъ. 
Апостолъ ссылается на опытъ, говоря какъбы: смотри, 
что въ тебЪ, и суди. Ибо спасительная благодать всегда 
присуща въ истинно вфрующихь и съ плодами своими. 

Упразднихомся отъ закона, —хатио] 3 иеу— упразднены, 
раздфлались, развязались. Мысль такая: не имћемъ бо- 
ле нужды въ законћ. Законъ данъ быль, чтобъ обуз- 
дывать страсти строгостшо предписаній и страхомъ на- 
казаній временныхъ и въчныхъ. Это и успћвалъ онъ дЪ- 
лать, но самыхъ страстей не отнималъ; онБ и при немъ 
оставались въ сердцБ и влекли къ беззаконному. Сущіе 
подъ закономъ похожи на дитя. Дитя протягиваеть руки 
къ тому, что вредно; мать бьеть его по рукамъ, —и оно 
прячеть руки; но все посматриваеть нато, куда протя- 
гивало руки, и еслибы не мать, бьющая по рукамъ, не- 
прем$нно схватило бы то вредное, —что и дБлаетъ, какъ 
только увидитъ, что нЪтъ матери. Такъ и подзаконные, 
влекомы будучи страстьми, тянулись къ противозакон- 
ному. Законъ страхомъ суда обуздывалъ эти покушенія, — 
и пока память о семъ была жива, подзаконные удержи- 
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вались отъ противозаконныхъ дЪлъ, не переставая одна- 
кожъ сочувствовать имъ и желать ихъ. Но коль скоро 
память сія отходила, тотчасъ слфдовали противозакон- 
ныя дла. Таковъ общій характеръ подзаконной жизни. 
Нынњ же, говорить Апостолъ, совсБмъ другое: намъ не 
нуженъ уже такой стражъ и обуздатель,—мы упраздне- 
ны и освобождены отъ него. Почему же? Потому что 
нтъ уже въ насъ того, для обузданія чего онъ былъ къ 
намъ приставленъ,—въ насъ качествуетъ новое начало 
ЖИЗНИ — истинной, духовной. 

Умерше, имже держими бъхомә, - умерши тому, чБмъ 
были мы держихы.—ЧВмъ же были мы держимы! Само- 
стію. или сахоугодіехъ, которое, сочетавшись со сла- 
стію, присущею порожденнымъ отъ него страстямъ грЪ- 
ховнымъ, держало насъ въ узахъ своихъ, не давая воз- 
никать высшимъ стремленіямъ, а возникавиия подавляя. 
Благодать Божія, по вЪрЕ въ Господа, чрезъ таинства 
вселяющаяся въ истинныхъ христіанъ, возбужденемъ пол- 
наго самоотверженія ухерщвляетъ самость, а дароватемъ 
живаго ощущенія высшихъ благь отбиваетъ сласть грЪ- 
ховную, и такииъ образомъ избавляетъ насъ отъ того, 
чБиъ бываеиъ держимы до пріятія благодати. Туть мы 
умираемъ тому, чЬмъ были держимы, и то, что насъ дер- 
жало, умираетъ въ васъ. 

Но это только одна сторона: умерше. Въ веществен- 
ной природ смерть есть отрицавіе жизни: живое пре: 
стаеть жить. Въ духовной жизни умиравіе не есть пре- 
станіе жизни, а порожденіе новыхъ началъ жизни, отме- 
тающихъ прежнія. Самоотверженіе убиваетъ самость или 
самоугод1е; что же посл того? Ничего? Н%тъ, не ничего. 
Отвергшійея себя, или пресъкшій въ себ самоугодіе, не 
въ пустоту какую поступаетъ, но въ тоже время, какъ 
отвергается себя, привергается къ Богу, и въ тоже время, 
какъ убиваетъ въ себф самоугодіе, возрожденнымъ въ 
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себЪ чувствуеть ревновавіе о богоугождени; равнымъ 
образомъ, когда подсЕкается сласть гр$фховная, сущая въ 
страстяхъ, въ тоже время пораждается ощущене сла- 
дости высшихъ духовныхъ благъ, такой сладости, съ кото- 
рою никакая сласть грЪховная въ сравненіе идти не 
можетъ. И даже потому отходить первое, что привходитъ 
послЬднее. Все сіе производить божественная благодать, 
возраждающая къ новой жизни. | 

Такимъ образоиъ върующіе въ Господа, умерши тому, 
что держало, бываютъ виЪстБ съ твиъ оживлены проти- 
воположными тому началами духовными: вмфето самоуго- 
дія ревнованіемъ о богоугожденіи, вмфсто сласти грф- 
ховной —неизреченною сладостію духовною, заглушаю - 
щею сласть грвха. Присутствіе этихъ началъ дфлаетъ 
то, что вБрующіе уже не себъ живуть, а Вогу, находя 
въ тохь радость и сладость. Это и выражаетъ Апостолъ, 
говоря: в0 еже работати намг Богови во обновлени духа, 
а не в5 ветхости письмене. — Обновленіемь духа называетъ 
онъ именно присутствіе въ насъ этихъ новыхъ, благо- 
датю Божіею образуемыхъ и дВйствующихъ въ насъ на- 
чалъ духовной жизни, @ ветхостио письмене - предписанія 
закона того не дфлать, другаго не касаться. Теперь, гово- 
рить, мы такъ настроены, что можехъ работать Богу по 
возбужденяиъ, извнутрь обновленнаго духа исходящимъ, 
а не по указаніямъ сови. Эти послЬдвія нужны были 
прежде, а теперь уже они излишни, —упразднихомся 0тз 
закона тБиъ самымъ, что сами по себЂ и хочемъ, и мо- 
жемъ творить все, требуемое закономъ. Апостолъ на- 
звалъ это работаніемг Богу: ибо во Христ Іисусћ отъ 
Бога все исходить и къ Богу все возвращается, поколику 
Имъ все и дйствуется. 

Замфтихъ, что несправедливо мноме толковники слова: 
имже держими бњхомә, относятъ къ закону и въ пере- 
водахъ своихъ дфлаютъ перестановки, перепутывающія 
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апостольскія слова и тБиъ паче понятія. Наши толков- 
ники подъ именемъ державшаго насъ разум$ють не за- 
конъ, а грфхъ. Приводимь слова св. Златоуста: „но какъ 
же упразднихомся? Такъ, что ветхий человЪкъ, одержимый 
грЬхоиъ, умеръ и погребенъ. (ле выразилъ Апостолъ, ска- 
завъ: умерше, имже держими бъхомз. Симъ какъбы ска- 
залъ онъ: та привязь, на которой насъ держали, предана 
тлБнію и распалась; такъ что держащему, т.-е. грЪху, нече- 
го стало держать.“ Такъ Өеофилактъ, Әкуменій и другіе. 


ГҮ. 
Благотворность вфры въ Господа іисуса Христа. 
7, 7—8, 89. 


Чтобъ впечатлительнће было предетавленіе благотвор- 
ности вфры Христовой, св. Павелъ напередъ изображаетъ 
силу нашего поврежденя въ паденіи, или силу живущаго 
въ насъ грЪха. Поводъ къ сему онъ взяль изъ предше- 
ствовавшаго показания безсилія закона. Это показате 
вызывало вопросъ: такъ, по твоему, законъ грЪхъ? Ты 
такъ говоришь о закон, что будто вся грёшность отъ 
него. Не будь его, грфха было бы меньше, или бы со- 
всБиъ не было. Онъ пришелъ и расплодилъ только грћ- 
хи; —ОтвЪчая ва это, Апостолъ не отрицаетъ, что та- 
кимъ слЪдствіемъ сопровождалось введене закона; но 
вину этого полагаетъ не въ заковћ, а въ живущемъ въ 
насъ грх%, 7, 7—18. ЗатБиъ излагаетъ, что это за жи- 
вущій въ насъ грфхъ, какъ дфйствуеть и въ чемъ обна- 
руживается, 1, 14—25. То и другое печатлђетъ во вни- 
мани безотрадную картину нашего нравственнаго рас- 
тлЬнія, сильную у всякаго вызвать жалобу: бъдные мы! 
какъ же намъ быть? Противъ этого Апостолъ ставить 
другую картину отраднфйшую, представляющую пре- 
сввтлое состояме облагодатствованныхъ по вЪрф въ 
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Господа, въ коемъ сила на грБхъ замВняется противо- 
положною силою на добро, —свЪтлое состоявіе, приго- 
товляющее еще боле свфтлую жизнь въ будущемъ в$- 
къ, —гл. 8. Такъ что все это отдфлене можно озагла- 
вить: а) изображевіе силы нашего поврежденія въ па- 
дени или силы живущаго въ насъ грћБха, —ї, 7—25 и 
б) картина свЪтлаго состояня возстановляехыхъ отъ па- 
девія благотворнымъ дъйствіемъ вБры Христовой, —гл. 8. 


а). 


Изображеніе нравственнаго растлБнія человфческаго. 
7, 7—20. 


аа) Не законъ размножилъ гр$хи, но живущій въ насъ 
грЬхъ, —1, 7—18, 

бб) Что это за живущ въ насъ грёхъ и какъ онъ 
дЪйствуетъ, —– ї, 14—29. 

аа). 

Ст. 7. Что убо речемз? Законь ли грњањ? Да не бу- 
детэ: но зръха не знахё’ точію законом: пототи же не 
ењдњаљ, аще не бы законь глаголаль: не похощеши. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „ Апостолъ въ сказанномъ вы- 
ше употребилъ много такихъ выражений, которыя желаю- 
щимъ хулить законъ послужили бы поводомъ къ осужде- 
нію закона, еслибы онъ не сдфлалъ предлагаемаго здЪсь 
ръшенія вопросовъ. Сказано было: законз привниде, да 
умножителя прертшеще (5, 20), и: законь знњвь содълы- 
ваетз (4; 15), и: отг дълё закона не оправдится всяка 
плоть предз Нимә (3, 20). и тому подобное. Предета- 
вивъ по сему поводу возраженіе: захонз ли 2725? Апо- 
столь отвфтилъ на него рёшительнымъ отрицанемъ: 0 
не будетг. — Св. Златоустъ, приведши тфже мЪста и кро- 
м ихъ еще слЬдующія: страсти грњховныл, яже зако- 
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ном5, дюйствоваху во удњаљь нашихть, и еще: идњже ньсть 
закона, ту ни преступленія (4, 15), присовокупляеть: 
„какъ все сіе сказано по видимому въ обвинеше закона, 
Апостолъ, дабы истребить такое подозрніе, вводить 
возраженіе и говорить: что у60, законг ли грњњ? Да не 
будетә. Отрицаетъ прямо, дабы расположить къ себЪ 
слушателя и исправить соблазняющагося. Ибо онъ, услы- 
шавъ уже и удостов$рившись въ образъ мыслей Апо- 
стола, выфстф съ нами будетъ изелЪдовать то, что пред- 
ставляется труднымъ. и не будетъ подозрфвать говоря- 
щаго. Посему-то Апостолъ, предложивъ напередъ воз- 
раженіе, присовокупилъ и свой образъ мыслей, и не ска- 
залъ: что миё рещи? но: что убо речемг? Такъ какъбы 
подавались совЪты и мннія при собравіи всей церкви, 
такъ какъбы возраженіе сдЪлано ве Апостоломъ, но само 
собою вытекало изъ сказаннаго выше и изъ сущности 
дла. Никто не станеть спорить, говорить Апостолъ, 
что письмя убиваеть, а духь животворить (2 Кор. 3, 
6). (Это приводится какъ равновесное предыдущему: во 
еже работати Богови во обновлени духа, а не в5 вет- 
хости письмен). (ле такъ ясно, что не остается и иста 
возраженю. А когда нЪлъ въ томъ сомнЪнія: что должны 
мы сказать о законЪ? То ли, что овъ есть гръхъ! Да не 
будетъ.“ — Да не будетг, —никакъ нельзя думать, что за- 
конъ грћхъ, т.-е. что онъ учить, поблажаетъ производить 
грЬхъ (Әкуи.). Посл такого отвфта однакожъ, все еще 
оставалось неяснымъ. — что же значать высказанныя преж- 
де слова. „Итакъ, разрёши недоухніе“ (Св. Злат.). И 
Апостолъ рБшаетъ это недоум$ те въ слБдующемъ отд$- 
лени, —1, 7—18, еодержаніе котораго можно выразить 
такъ: все сказанное дЪйствительно сопровождало законъ; 
но не законъ тому вина, а живущ въ насъ гр$хъ. На- 
чало же такому рБшенію полагаетъ словами, тотчасъ за 
рЬшительвыиъ: да не будетг, слђдующими: но грюта не 
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знать точію закономё, похоти же не вњдњањ, аще не бы 
законх глаголалг: не похощеши. 

Эти слова подають разныя мысли или разные отт$нки 
одинаковой мысли, судя по тому, какъ ихъ сочетавать 
съ предыдущимъ: да не будет. Можно сочетавать ихъ 
такъ: да не будфеть,—не только законъ не грВхъ, но я 
и не зналъ бы, что такое грЗхъ и похоть, еслибы не 
научилъ меня распознавать ихъ законъ. Законъ разъяс- 
нилъ ми, что когда надо дзлать и чего не дЪлать; я и 
знаю, какое доброе дъло, и какое недоброе —грфшное. И 
не только разъяснилъ все это, но приложилъ и наказане за 
неисполнен1е, чтобъ я не подумалъ когда, что можно и не 
исполнить предписаннаго. Такимъ образомъ законъ есть 
добру` учитель, а не грфху. Такъ понималъ бл. Өеодо- 
рить: „законъ не только не есть учитель грЪха, — да не 
будетз,— но совершенно напротивъ: ояъ —обвинитель грћ- 
ха; потому что и не зналъ бы я, что худо, еслибы не 
научилъ меня онъ“. „Не сказалъ Апостолъ: рта не тво- 
фил, точію законом, но —не знахё; такъ что законъ —ви- 
новвикъ не творенія грћха, а распознавания его, какъ пе- 
дагогъ, не позволяя по невЪдънію ниспадать на степень 
безсловесныхъ “ (Фотій у Әкум.). — 

При такомь пониманіи слова си усиливаютъ: да же 
будеть. Но можно съ ними соединять и такія мысли, 
при которыхъ они будутъ ослаблять сіе отрицаніе, Можно 
такъ: законъ не виновникъ и не учитель грЪха, но уве- 
личитель и усилитель моей грЬшности. Онъ раскрылъ мн$ 
все, что грёшно, а силъ не грћшить не далъ. Я теперь 
и знаю, что грфшно, и все-таки грёшу; и эти согръше- 
нія мои стали при закон тяжелће, чмъ были прежде 
безъ закона. Я и безъ него грёшиль бы, но о многомъ 
не звалъ бы, что оно грфшно; а теперь знаю и гръшу. 
гр$хи мои стали сознательными и потому виновийшими. 
Но въ этомъ не похуленіе закона, а похвала: ибо, раскры- 
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вая предъ очами моими тяготу моей виновности, онъ 
усиливалъ страхъ наказанія и тЬмъ заставлялъ остере- 
гаться грБха. Такъ понимають Экуменй: „не то я гово- 
рю, что законъ виновникъ грЪха, но то, что онъ для 
меня виновникъ познанія грЪха или созванія грЪшности, 
чБмъ подвергъ меня тягчайшему наказанію, какъ согрћ- 
шающаго въ вдЂніи “, —и Амвросіастъ: „законъ не гръхъ. 
во указатель грЪха. Онъ показалъ, что и сокровеннЪй- 
шіе грфхи суть грЪхи и не могуть пройти ненаказанны- 
ми предъ Богомъ. Но узнавши это, человћкъ долженъ 
былъ сознавать себя болБе виновнымъ и отвЪтвымъ, и 
судя по сему не могь, повидимому, быть благодаренъ 
закону. Ибо кто станетъ благоволительно относиться къ 
тому, кто грозить тягчайшимъ наказаніемъ?... Однакожъ 
законъ и въ семъ отношеніи благъ и правъ: ибо ука- 
зывать належащую бду есть доброе дћло.“ 

Можно еще и такъ: законъ не учить грфху и не по- 
творствуетъ ему; но тБмъ, что запрещаетъ грЪхъ, наво- 
дить на грБхъ. Многаго я и думать не думаль дфлать; 
но когда законъ указалъ инф веБ беззаконныя дфла, то 
о нБкоторыхъ изъ нихъ, о коихъ я прежде и не думалъ, 
сталъ думать, подумавши пожелалъ ихъ, пожелавши екло- 
нился на нихъ, склонившись, сталъ грфшить. Нели и не 
наводилъ онъ на что-либо грфшное —невЪдомое, то уси- 
ливалъ похотвне грфшнаго вфдомаго по какому-то живу- 
щему во мав противленію закону. Такимъ образомъ за- 
конъ послужилъ миъ поводомъ ко гр$ху. Но виновенъ 
въ этомь не законъ, а я самъ. Законъ представлялъ себя 
мн не поводомъ ко грБху, а отводомъ отъ него. А я 
самъ для себя изъ закона устроилъ поводъ ко грЪху. 
Такъ ев. Златоустъ: „видишь ли, какъ Апостолъ нечув- 
ствительнымъ образомъ даетъ разумфть, что законъ не 
только обличаетъ грЪхъ, но и нЪкоторымъ образомъ по- 
даетъ поводъ къ оному? Впрочемъ виною сего поставля- 
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еть онъ не законъ, а неразуже людей.“ Тоже говоритъ 
и Әкумевій: „намекаетъ Апостолъ, что законъ есть нБЧТО 
подготовляющее, служащее поводомъ ко грЪху, не по 
своей однакожъ природ%, но по злонравію людей.“ 

Какое ни взять изъ этихъ понимавій, всякое обезви- 
няетъ законъ и подтверждаеть —да не будеть. Но ближе 
всЪхъ первое; не далеко и третье, будучи въ согласіи 
съ поелБдующею р5чью. Второе же есть не прямое, а 
выводное. 

Но въ какомъ смысл говорится: рњха не знате, — 
похоти не вњдља2! Ибо въ дйствительности и грЪхъ 
быль знаемъ и похоть вВдома, Въ томъ смысл, что пос- 
лБ обнароловањія закона все се стало вБдомо ясне, 
опредБленн%е и подробн%е; а до закона, хоть и было вЪ- 
домо, но смутно, неопредфленно и неполно. Отъ чего 
многое казалось позволительнымъ и покрывалось сни- 
схождешемъ и оправдан1емъ почти всеобщимъ. А теперь 
такъ смотрфть уже ни на какія дБла не приходится. 
„О чемъ я и не подозръвалъ, что оно не позволительно 
у Бога, о томъ знаю теперь, что оно грфхъ“ (Амвр.).— 
Бл. Өеодоритъ пишетъ: „слова: не вњдазљ., не знать — 
не показываютъ здБеь совершеннаго невЪдЪнія, но ими 
выражается, что въ закон получиль я вЪдніе боле 
точное, нежели каково естественное мое различете 
(добра и зла).“ Св. Златоусть туже мысль выражаетъ 
полн$е: „Еслибы человвкъ не зваль похоти, пока не 
получилъ закона, отъ чего бы случиться потопу! За что 
бы сожигать Содомъ? Такъ въ какомь же смысл гово- 
рить такъ Апостолъ о похоти? Въ томъ, что хотя и до 
закона живиие знали, что грфшатъ, но узнали то об- 
стоятельн$е, когда объявленъ законъ, а потому съ сего 
времени стали подлежать большему осужденію. Ибо иное 
дЕло имфть обличителехъ природу, и иное сверхъ при- 

ы и законъ, который даетъ на все ясныя предписа- 
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пя“. — Бл. Өеофилактъ особый нЪкій оттфнокъ указы- 
ваетъ въ тойже мысли, ихфя въ виду болђБе дфятельную 
сторону, именно: я испытывалъ и прежде грБховныя и 
похотныя влеченія, но не въ такой сил; когда же при-. 
шелъ законъ, онф до того разевирћићли, что удержи не 
было, — дали он миъ себя знать. „Знали, говоритъ, и 
тогда, что грВхъ и похоть —зло; но тогда пожеланіе не 
было такъ усиленно.“ 

Подъ словомъ — грњлљ, можно разуиъть гр%хъ опред%- 
ленный, а подъ словомъ #0207 —вообще гр$ховное вле: 
чене ко всему запрещенному. Но можно и наоборотъ, 
грЪхъ понимать, какъ грфховное влечеше вообще, а 
похоть, какъ опредЪленное похотніе чего-либо недолжна- 
го, такъ какъ въ закон, гдъ говорится: не пожелай, 
опредленно указывается, чего не сл$дуетъ желать (Исх. 
20, 16. 17). Въ сльдующемъ стих они такъ стоят», 
что очевидно гръхъ считается источникомъ похоти; между 
тъмъ какъ въ настоящемъ кажется скорфе похоть ста- 
вится источникомъ грфха. Потому можно не настаивать 
на одномъ какомъ-либо значеніи здфсь сихъ словъ. 

Апостолъ говорить въ своемъ лиц: я не зналъ, я не 
вдалъ. Но очевидно говорить не о себ одномъ. Ибо 
далБе, продолжая рћъчь все въ своемъ лиц, говорить 
онъ: живяхь кромњ закона иногда, чего прямо о себћ не 
хогъ онъ сказать. Безъ закона писаннаго жилъ нћкогда 
не онъ, а родъ человфческй; почему надо полагать, что 
хотя онъ говорить здфеь въ своемъ лицф, но не отъ 
своего лица: „онъ туть ведетъ общее всего челов$ чества 
ъло“ (Амвр.). „Подъ собою разумћетъ челов$ка вообще“ 
(Экум.). Это замчаніе здфсь не столь нужно, сколько 
нужнымъ окажется оно посл, при толкованіи отдфленя, 
начинающагося съ 14-го стиха. 

От. 8. Вину же пріемь ортьхь заповњдію, содњла во мнт 


вяку похоть: 635 закона бо гртъаъ мертв» есть. 
26 
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Законъ не гр$хъ, не производитель и не учитель гр - 
ху; напротивъ, онъ-то и научилъ меня распознавать опре- 
дфленно, что есть грБхъ запрещенный. Но какъ же сдЪ- 
лалось, что размножилист грћхи, когда привзошелъ за- 
конъ! — Такъ, что живущій во миь гръхъ, услышавъ 
заповздь, одно повел5вающую, другое запрещающую, 
противъ всякой заповЪди началъ во мнф возжигать про- 
тивоположную ей похоть и ввергать въ гр$хи, —грЪ- 
хи и разиножились по поводу заповфдей. Живупий во 
мнф грфхь лежить будто мертвый, пока не слышить за- 
кона, противнаго себ; но какъ только заслышитъ, про- 
буждается и начинаеть лютовать, разжигать похоти. Онъ 
похожъ на ядовитаго змія, или кровожаднаго звЪря, 
которые смирно лежать въ своей нор или берлог$, 
будто нтъ ихъ, пока не почуютъ, что кто-либо вету- 
лилъ въ ихъ область; но какъ только почуютъ сіе, тот- 
часъ поднимаются со всею свирфпостю и нападаютъ 
на нарушителя ихъ покоя. 

Гръхъ здфеь у Апостола есть живущий въ насъ гр$хъ, 
или законъ самоугодія, овладвшій падшею природою 
нашею, по которому неотложнымъ имфется дфлать одно 
угодное себф, несмотря ни на что, противящееся тому 
и внутри и вн, сколько бы оно уважительно ни было. 
Это самоугодіе, по обширности своей области, молчитъ, 
будто не зная на что обратиться, будто сыто будучи; 
но какъ услышитъ запрещене чего-либо сладкаго ему, 
тотчаеъ устремляется на защиту его, не желая съ нимъ 
разетаться. Такой законъ самоугодія замБченъ даже языч- 
никами, которые говорили, что мы обычно тянемея къ 
запрещенному, и горимъ еще большимъ желатемъь къ 
тому, въ чемъ получаемъ отказъ. Самоугодле лежитъ въ 
основ%, въ глуби грховности. Оно раждаетъ похоти, 
то ту, то другую, то третью, судя по тому, какую ветр$- 
тить заповфдь, запрещающую что-либо. Похотей не 
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слишкомъ много; это—етрасти. Но дфль, удовлетворяю- 
щихъ всякую похоть, или страсть, много. Апостолъ го- 
воритъ о похотяхъ и страстяхъ, какъ источникахъ дфлЪ. 
Всякая же похоть или страсть, или вс въ совокупности 
похоти и страсти исходятъ у него изъ живущаго въ насъ 
грБха. Воть гдъ корень того, что грЪхи размножаются, 
несмотря на заповЪди или даже по поводу самыхъ за- 
пов%дей, 

Бл. Өводоритъ пишетъ: „ Апостолъ пытается веБиъ 
этимъ доказать, что законъ не подлежитъ обвиненію. 
Поелику сказалъ, что съ изданіемъ закона умножились 
гр$хи, то, чтобъ не подумалъ иной, будтобы законъ тому 
причиною, по необходимости показываеть способъ, ка- 
кимь дйствовалъ грфхъ, именно, что онъ, издавіе за- 
кона обративъ въ поводъ къ борьбъ, преоборолъ не- 
хощный помыслъ.“ Өеофилактъ поясняетъ: „не сказалъ: 
законъ содњла похоть, но 5х5; склонность въ удоволь- 
ствію (самоугодле) и стремленіе къ худшему самое на- 
ученіе закона употребили во зло.“ —Но подробв%е изла- 
гаеть все производство грЪшности, при закон+, ев. 
Златоустъ: 

„Видишь ли, какъ снялъ вину съ закона? ГрЪхъ, го- 
воритъ Апостолъ, а не законъ увеличилъ похоть; и вы- 
шло противное тому, чего желал законъ. (ле доказываеть 
слабость, а не злокачественвость закона. Когда пита- 
емъ къ чему-либо вожделфв1е, и намъ воспрещаютъ то, 
тогда огонь вожделфнія возгараетоя сильн%е. Но се про- 
исходить не отъ закона; онъ запрещалъ съ тёмъ, чтобы 
отвесть отъ вожделЪнія. Грфхъ же, т.-е., твоя безпеч- 
ность, твоя злая воля, самое добро употребили во зло. 
А въ худомъ употреблении лекарства виновенъ не врачъ, 
а больной. Богъ не для того даль законъ, чтобы имъ 
восплаиенять похоть, но для того, чтобы угашать оную. 
Хотя вышло противное, но виновенъ въ томъ не законъ, 
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а мы. Несправедливо было бы винить того, кто боль- 
ному горячкою, который радъ непрестанно пить холод- 
ное, не даетъ много пить, и тфмъ усиливаеть въ немъ 
столь пагубное для него вождел$ не. ДЪло лекаря толь- 
ко запретить; а воздерживаться долженъ самъ больной. 
Что изъ того, ежели грфхъ получилъ поводъ посред- 
ствомъ закона? Худому человЪку и доброе приказаніе слу- 
жить часто поводомъ сдБлаться порочне. Такъ діаволъ 
погубилъ Іуду, ввергнувъ въ сребролюбіе и содфлавъ та- 
темъ принадлежащаго нищимъ. Но не ввъренный ему де- 
нежный ящикъ былъ причиною погибели, а худое распо- 
ложеніе воли. Не дивись, что Павелъ, говоря о закон%, 
употребилъ весьма сильныя выраженя. Онъ ограничи- 
вается самонужнфйшимъ; сколько не допускаетъ, чтобы 
слова его послужили поводомъ разум$ть дфло иначе, 
столько заботится исправить уже разухБющихъ неправо. 
Посему принимай здфеь въ разсмотр$юте ве голыя слова, 
но вникни въ причину, которая заставила Апостола такъ 
говорить, представь себ неистовство Јудеевъ и непре- 
одолимое ихъ упоретво, которое старался преодолЪть 
онъ. Когда же повидимому много говоритъ противъ за- 
кона, не законъ винить, а низлагаетъ только упорство 
Гудеевъ. Ежели же въ вину закону поставить, что грЕхъ 
посредствомъ его получилъ поводъ, то найдешь, зто сіе 
же самое случилось и въ Новомъ Зав т$. Ибо и въ Но- 
вомъ ЗавфтВ есть тысячи законовъ, которые касаются 
многихъ, даже важнфйшихъ предметовъ. И всякій ви- 
дитъ, что тоже самое бываетъ и здБсь не только въ 
разсуждевіи похоти, но и вообще въ разсуждени вея- 
каго порока. Аше не быть пришель и глаюлать имь, го- 
ворить Христосъ, 254 не быша имъли (Тв. 15, 22). 
Сл$довательно грфхъ и здБсь нашелъ для себя поводъ 
и большее наказате. Такъ же и Павелъ, разсуждая о бла- 
годати, говорить: колико мните горшіл сподобится муки, 
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иже Сына Божія поправый? (Евр. 10, 29). ОлБдовательно 
большее благодфяне послужило къ тягчайшей казни. По- 
добно и объ язычникахъ говорить Апоетолъ, что они 
содфлались безотвтными; потому что, будучи одарены 
разумомъ и имфя возможность чрезъ изучевіе красотъ 
творенія возвыситься умомъ до Творца, не воспользова- 
лись какъ должно Божіею премудростію. Видишь, что 
добрыя дйствія (Божій благодЪянія) для порочныхъ 
всегда служили случаемъ быть болће наказанными. Но, 
конечно, не будемъ за сіе винить Божихъ благодћяній: 
напротивъ, при всемъ этомъ еще болфе станемъ имъ 
удивляться; осудимъ же тъхъ, которые самое добро обра- 
тили во зло. Точно такъ же поступимъ и въ разсужденіи 
закона. Замфть, что Апостолъ сказаль не просто: содњ- 
ла во мнь похоть, но всяку похоть, разумЪя чрезъ то 
чрезиБрность похоти. Спросишь: какая же польза въ за- 
конф, ежели страсть имъ усилена? Никакой, напротивъ 
еще больший вредъ.—Такъ вышло; но не законъ въ томъ 
виновенъ, а виновна безпечность принявшихъ законъ. 
Ибо похоть произведена грВхомъ, и хотя посредствомъ 
закона, но тогда какъ законъ заботился не о томъ, а 
о противноиъ. Сл$довательно гр$фхъ сталъ гораздо силь- 
нфе закона. Но и сіе должно поставить опять въ вину 
не закону, а людской неблагодарности. “ 

Что значить: 6435 закона бо грњаљ мертвѕ есть! Не 
говорить: бъ, но есть; слфдовательно выражаеть общее 
положене. Всегда, говорить, такъ бываетъ, что, пока 
не издается законъ, грБхъ мертвъ есть. Но что озна- 
чаетъ сія мертвость! То, что грЪхъ до закона не со- 
знается грфхомъ. ГрЪшатъ, но не знають, что грБшатъ, 
и бывають покойны. А когда законъ ясно скажетъ, что 
то и то- гр$хъ, тогда грБхъ видится, какъбы изъ со- 
кровенности какой выступаетъ наружу. Но поелику у 
Апостола впереди стоить та мысль, что грхъ въ васъ 
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живущій по поводу закона содфлалъь всякую похоть и 
слБдовательно какъбы пробужденъ быль закономъ; то 
подъ— мертв, не лучше ли разуифть—недфйственъ, какъ- 
бы спящъ и недвижимъ. У нашихъ толковниковъ ветрЪ- 
чается то и другое понимане. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Пока нфть закона, показы - 
вающаго то, что должно дфБлать, и запрещающаго то, 
чего не должно дфлать, грфхъ не имћетъ иста.“ Про- 
должаетъ сію рвчь бл. Өеофилактъ: „то-есть, не почи- 
тается существующимъ (не сознается). Когда же есть за- 
конъ, предписывающій должное, то грхъ живеть, т.-е., 
существуетъ и представляется гръхоиъ тъмъ, которые пре- 
ступаютъ законъ, грБшатъ сознательно.“ Таже мысль и у 
Амвроеаста: „гръхъ мертвымъ назвалъ Апостолъ, поелику 
думалось, что, такъ какъ онъ (до закона) не вифня- 
емъ былъ у Бога, то у людей былъ мертвъ въ томъ смы- 
сл, что имъ гръшилось будто ненаказанно. Въ дЪйстви- 
тельности гръхъ не быль подъ спудомъ сокрытъ, но не 
зналось, что Богъ имфеть судить за него, —такъ что, 
когда по изданіи закона стало явно, грзхъ будто ожиль. 
Онъ и прежде жилъ, но по безпечности людей почи- 
талея мертвымъ, будучи на дл живымъ. Они думали, 
что онъ не виБнялся, тогда какъ вмфнялся. То-есть, 
онъ живой почитался мертвымъ, “— Әкумевій же подъ 
мертвостію разумћетъ недйственность. „Грфхь мертвъ, 
т.-е., недфйственъ. Хоть и прежде закона овъ дфйство- 
валъ, по не съ такою силою. Мвогіе грфхи, говорить, 
казалось, спали или замерли. Многаго я не зналъ, и 
дБлая беззаконное въ невЪдЪніи, не такъ тяжко гр№- 
шиль. И грфхь тогда не такъ яростно нападаль на 
меня. А когда пришелъ законъ, онъ озлился на мена. “ 

Ст. 9. Аз» же живяхь кромњ закона иногда. Пришед- 
шей же заповњди, грњаљ убо оживе, азь же умроль. 

Фивять, по соотношенію съ послфдующимъ, значить 
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здБсь: живъ быль; а заповњдь, по соотношеню съ пре- 
дыдущихъ, означаетъ законъ. Пока, говорить, не было 
закона, грЬхъ былъ мертвъ, а я быль живъ; но когда 
пришелъ законъ, грЪхъ ожиль и сталъ жить, а я умеръ. 
Что значить мертвость гр$ха безъ закона, указано 
словами св. отцевь выше, т.-е. или несознаван1е и 
не столь ясное созваваніе грЪха, или недфйственность 
его. Соотвфтственно сему—живях5, при такоиъ, по 
причинЪ отсутствія закона, состоянии грЪха, будетъ зна- 
чить: живъ я быль безъ закона, потому что безь него 
не сознавалъ грЪха и не такъ ясно сознавалъ его, или по- 
тому что тогда грзхъ спалъ во мнф, пребываль недфй- 
ственнымъ. Въ противоположность сему ожите грЪха 
по издаши закова будетъ —сознаване его яснЪйшее 
или приведеніе его въ дфйственность раздраженіе его; 
а умертые человЪка или души будетъ —грёшене съ 
сознатемъ грфха, или подлежаніе всему зловредному 
дЬйствію грБха. Жизнь души —въ сознани правости 
своего дБйствованія предъ Богоиъ, предъ людьми и 
предъ собою. Когда образоиъ жизни изгоняется такое 
сознавіе, жизнь души—не жизнь, а томлене. Совесть 
вступаеть съ свои права и начинаетъ точить душу, какъ 
червь точить дерево или моль платье. Пока закона не 
было, совфеть была покойна; ибо не сознавала беззакон- 
ности дЪлъ. Но когда законъ раскрылъ всею область 
беззаконности, совфсть не могла быть покойною и мол- 
чать; ибо природа ея въ томъ, чтобъ стоять за законъ 
Божій. Она и подняла голосъ и начала томить человВ- 
ка. Какь онъ и при законф все оставался при томъже 
образ дВйствованія, —грфшномъ, то при немъ сталъ 
состоять подъ непрестаннымъ томленіемъ совћети, былъ 
будто разлагающійся и умирающій, по причин этого 
разлада внутри. ГрЬшевіе при созвавіи гр$ха есть 
тоже для души, что пронзане сердца мечемъ. Душа въ 
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акт грВха замираетъь. Но какъ она по природ не 
смертна, то опять отходитъ, будто оживаетъ, хотя уже 
не такою, какою была прежде. Новый сознательный грЪхЪ_ 
снова поражаетъ ее, и она снова оживаетъ, но уже еще 
болБе слабожизненною. Такъ жизнь истинная при созна- 
тельномъ грЕшеніи въ ней истощается, а наконецъ и 
совсфмъ замираетъ. Она живетъ, ибо не смертна; но 
жизнь эта уже не жизнь. Такое слдствіе ускоряется еще 
тБмъ, что грфхъ, при появленіи противоположной ему 
заповБди, приходитъ въ напряжене, будто лице готовое 
постоять за себя. Ибо, приводя грфхь въ напряженіе, 
законъ не даеть однакожъ силъ противостоять ему. И 
такимъ образомъ будто нарочно предаетъ человЪка въ 
руки грћха. Такъ пришедшей заповњди грЪхъ оживаетъ, 
а душа умираетъ, если вмст съ заповдію не давать 
ей и силъ противостоять грху. 

Экуменй пишеть: „какъ ожилъ гръхъ! Чрезъ законъ. 
Какимъ же это образомъ! Такимъ, что когда данъ былъ 
законъ, то гр$хь болъе раздражился къ нападеніяиъ на 
челов$ка и яроствЂВе устремился всячески искушать его. 
Будто догадывался онъ, что если человфкь будетъ 
исполнять запов$ди закона, то получить вфнцы, и по- 
тому болБе озлился на него. (Съ другой стороны и я, 
говорить Апостолъ въ лиць человЪка вообще, познавъ 
изъ закона грЬхъ, и однакожъ не переставая грћшить, 
сталь грБшить болће тяжкими грфхами, яко въ вЪдБніи 
дфлаюпий то, чего должно убЪгать, и такимъ образомъ 
боле вонзалъ въ себя грЪхъ и укореняль его въ себ, силу 
ему большую чрезъ сознательное гръшеніе подавая, и его 
слабымъ бывшаго и будто замершимъ оживляя и воспла- 
меняя. А онъ, оживши, умертвилъ меня; тогда какъ 
прежде ожитія его я жилъ паче. Такимъ образомъ грЪхъ, 
по изданіи закона, двумя способами ожилъ: вопервыхъ 
тБмъ, что онъ чрезъ то возбудилея и раздражился къ 
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сильнЪйшимъ нападкамъ; вовторыхъ тБмъ, что мы, при 
гласномъ закон, грВша сознательно, углубляли его 
въ себ и доставляли ему силу съ большею дерзостію 
нападать на насъ. Такъ онъ ожилъ, а я умеръ. Сказавъ: 
ожсиве, Апостолъ показалъ, что грфхь быль, только без- 
молвствовалъ, притаившись будто. Законъ же, пришедши, 
открылъ его, обнаружилъ, съ благодфтельною для насъ 
цБлію, —чтобъ, познавъ его, убфгали его. Не получепо 
такое благо отъ него по тому обетоятельству, что по- 
знавппе чрезъ него грћхъ не стали убЪгать его.“ 
Надо при семъ имфть въ внихани, что Апостолъ из- 
лагаеть здБсь исторію, что было велфдетве закона, или 
что человБкъ сдфлалъ изъ закона, не касаясь благодф- 
тельныхъ наифремй Божихъ въ даровании закона. И эту 
именно сторону раскрываетъ съ тБмъ, чтобъ заставить 
подзаконныхь броситься въ объятія Евангеля, освяти- 
тельныя дЪйствія котораго были такъ очевидны для 
всзхъ. Несправедливо было бы, еслибы кто сталь на- 
водить изъ сихъ словъ, что Апостолъ хулитъ законъ 
безусловно. Св. Златоустъ говорить: „Хотя, повидимому, 
клонится сіе къ обвинен1ю закона; впрочемъ кто тща- 
тельно изел$дуетъ, тоть увидитъ въ семъ похвалу закону; 
потому что онъ не произвелъ грБха, дотол% не бывшаго, 
а только обнаружилъ скрытый (или менфе извфетный). 
Сле-то и похвально для закона. Если до закона грёшили, 
не чувствуя грЪха; то послћ закона хотя не получили 
другаго плода, по крайней иврБ обетоятельно узнали, 
что грВшатъ. А это не малый уже способъ освобожде- 
нія отъ порока. Если же люди не освобождались отъ 
порока, законъ, употреблявшій всф мВры, чтобы откло- 
нить отъ оваго, не подлежить за то отвЪтственности, а 
вся вина падаетъ на собственную волю людей, повре- 
дившуюся сверхъ всякаго ожиданія.“ Туть тоже сдфла- 
лось, что бываетъ нер$дко при лечевіи болћзней, какъ 
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замчаетъ бл. Өеофилактъ: „ Представь, что кто-нибудь — 
боленъ, и не сознаетъ, что онъ боленъ, потомъ прихо- 
дитъ врачь и открываетъ ему, что онъ боленъ, и что 
ему надобно воздерживаться отъ такой-то пищи, какъ 
усиливающей болъзнь: больной не послушался и умеръ. “ 
Очевидно, не вразъ виноватъ, а больной. 

От. 10. А35 же умрохв: и обрютеся ми запоењдь, яже 
вх животь, ся в5 смерть. 

Вотъ что вышло, по причин гр$ха, живущаго въ 
насъ! Запов$дь дана была въ животз, чтобъ боле жи- 
вить насъ и преисполнять истинною жизнію: сотворивый 
та человькь живь будеть въ нить (Рим. 10, 5); но какъ 
поблажая грфху, мы не стали се исполнять, то, грЪша 
при ней сознательно, мы т$мъ подавляли, заглушали и 
убивали въ себ истинную, свойственную намъ, жизнь. 
И живоносная заповюф обрътеся ми в5 смерть. — Обрњ- 
теся—выражаеть нечаянность такого явлевія. Имфлось 
въ виду одно, а вышло другое, совсЪмъ противополож- 
ное. „Для сего собственно сказалъ Апостолъ: обрытеся, 
желая показать, что иная была цфль закона, иное же 
произошло, по причин$ гр$ха (т.-е. самоугодія)“ (Өеод.). 
„Не сказалъ: сд$лалась смертію, или породила смерть; 
но обуттеся въ смерть, объясняя тфиъ необычайность и 
странность такой несообразности, въ которой виновны 
единственно сами люди. Если хочешь знать цфль закона, 
онъ велъ къ жизни, для чего и данъ; если же произо- 
шла изъ того смерть, виновны въ семъ принявипе запо- 
вЪдь, а не самая заповћъдь, которая ведеть къ жизни“ 
(Св. Злат.). „Апостолъ все приводить въ защищене 
закона и заповфди, обличаетъ же лукавство гр$ха. Ибо 
говорить: заповфдь подательница жизни; но обращен1е 
къ худшему породило смерть“ (Өеод.). 

Не пропусти кто безъ вниманія слово Апостола: 3010- 
вњдь, яже в5 живот. Хоть Апостолъ очевидно разсуж- 
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даетъ о закон ветхозавътномъ, но этимъ выражешемъ 
обознаеть и силу запов$ди вообще. Существо запов%ћ- 
ди — вводить въ животъ и источать изъ себя животъ 
тБмъ, кои живутъ по ней. ЗаповЪдь есть выраженіе воли 
Божей о томъ, какъ намъ слфдуеть дЪйствовать. И все 
сущее живетъ по вол Божей: въ твореніи вложены во 
все законы воли Божей; въ промышленіи они хранятся 
тоюже волею Божіею, и все направляется къ посл%д- 
нему концу сею же волею. Запов$дь всюду царитъ. 
Вступающій въ путь заповЪдей вступаеть въ согласіе 
со веБмъ сущимъ —и съ міромъ умнымъ Ангельскимъ, и 
съ міроиъ вещественнымъ, и первфе съ самымъ Бо- 
жествомъ, — погружается въ потокъ всеобщей жизни, 
движимой и производимой всеоживляющею волею Божею. 
Воть почему и сказалъ Апостолъ: яже в5 живот При- 
рода заповфди такова, чтобъ давать вкушать жизни. 
Евангеліе и все домостроительство спасенія тмъ и живо- 
носно, что даетъ вБрующему возможность пребывать въ 
томъ чинф жизни, какой требуется заповъдію. Къ сему 
и слово Боже, къ сему и благодать. И Апостолъ будто 
твь какую наводитъ на законъ и заповћдь не за тБимъ, 
чтобъ отвращењіе къ нимъ возбудить, но чтобъ побу- 
дить устремиться ко Христу вфрою (Әкум.), и получивъ 
оть Него оправданіе и освящен1е, сдБлатьея способнымъ 
жить по заповфди, или по волБ Божей, или даже не 
иначе жить, какъ такимъ образомъ. 

Ст. 11. Грњъхљ бо вину пріємь заповњдио, прельсти ил, 
и тою умертви мя. 

Объясняетъ, какимъ образом зановњдь, яже в5 жи- 
вото, обрњтеся въ смерть. Гръхъ, говоритъ, взявъ исход- 
вою точкой заповЪдь, прельстилъ меня и, ввергши въ 
дЪла, противныя запов$ди, умертвилъ меня. ГрЪхъ здБеь— 
коренная наша гръховность, сущность которой самоуго- 
де: я самъ, я такъ хочу, инф такъ нравится и пріятно, — 


41° Глава 7, 11. 


никакихъ другихъ уваженій знать не хочу. Заповдь 
подчиняеть вол Божей, а гръхъ себ угождать научаетъ 
въ противность вол Божей. Заповдь, подчиняя вол 
Божей, вводитъ въ потокъ жизни всеобщей; а гр$хъ, 
выводя изъ подчиненія вол Божей, въ пользу само- 
угодія исторгаетъ изъ сего потока и ввергаетъ въ область 
чуждую жизни, мертвую и мертвящую. 

Какъ грБхъ успваетъ въ этомъ? Чрезъ прельщеніе. 
Ухитряется онъ представлять дфла, противныя заповди 
въ такомъ свт, что человБку кажется, что гораздо 
лучше, будто даже разумнфе, поступить противъ запо- 
вфди, нежели какъ по заповЪди. Напримъръ: обидълъ 
кто. Заповъдь повелъваетъ: прости. Но подходить грЪхъ 
и внушаетъ: будешь прощать, тебя затопчутъ, съ грязью 
смиБшаютъ, — и жить нельзя будетъ. Лучше постой за 
себя; докажи, что тебя нельзя трогать ненаказанно. И 
тутъ ничего не будетъ худаго. Законъ справедливости 
того требуетъ.-- Кажется челов+ку, по такимъ резонамъ. 
что лучше не прощать — и не.прощаетъ. На дл же 
лучше простить; а не простить только кажется лучше, 
но не есть. Вотъ и прельстился человъкъ. Вакъ въ этомъ 
случа, такъ бываетъ и во всякомъ дл, противномъ 
заповфди. ГрЗхъ ухитряется такъ представить дфло, что 
лучше кажется поступить противъ заповЪди, и прель- 
щаетъ. Онъ вообще противъ заповЪди не возстаетъ, не 
споритъ, что запов$ди должно исполнять. Но во всякомъ 
частномъ дЪйстви вепремънно подетрянетъ и постарается 
отвратить огъ требуемаго заповЪдію, все туже употребляя 
уловку, —представляя, что въ этомъ случа лучше ед%- 
лать не по заповЪди. И выходитъ, что человЪкъ, и зная, 
что должно жить по заповдямъ, и будучи убъжденъ въ 
томъ, и даже имфя въ мысли такъ именно дйствовать, 
дБйствуетъ противно заповЪдямъ. Такова прелесть гр$ха! 
Въ каждомъ грЪхБ повторяется тоже, что было съ пра- 
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родителями. Тамъ врагъ лично представилъ, что лучше 
поступить противъ запов%ди, а у насъ, вместо него, то 
же производить засфянное имъ сфмя гр$ха, хотя и то 
върно, что и онъ не бываетъ при этомъ празденъ (Өеод., 
Экум. и Амвр.). 

Въ настоящемъ текстз Апостолъ тоже говорить, что 
сказалъ выше: вину прёмь сръть заповьдио содњла во 
мнњ всяку похоть. ЗдЪсь объясняется только, какъ онъ 
содЪлалъ сю похоть, и что было велЬдствіе того. Прель- 
стилъ,—и породилъ похоть противнаго заповЪди; похоть 
заченьши, родила грЪхъ; гръхъ же содфланъ, родилъ 
смерть (ак. 1, 15) (Әкуменій). 

Ст. 12. Тњмже убо законь свят, и заповњдь свята и 
праведна и блага. 

Тьмже убо — означаетъ, что послфдующая рВзь есть 
выводъ изъ предыдущаго: изъ всего сказаннаго выхо- 
дитъ, или: вы сами видите. А если положить, что Апо- 
столъ имћетъ при семъ въ виду оправданіе себя, то рчь 
сію можно дополнить такъ: такъ я не осуждаю закона 
и не хулю его, напротивъ утверждаю, что онъ свять, 
и проз. 

Закон свят ц заповњдь свята. Законъ и ваповдь 
одно и тоже озвачаютъ —ветхозавЪтное домостроитель- 
ство. Но иные различають ихъ, и притомь въ разномъ 
смысл. Бл. Өеодоритъ говорить, что подъ закономъ 
разумћется законъ Моисеевъ, а подъ заповдію запо- 
вЬдь, данная въ раю. Св. Златоустъ приводитъ толко- 
ванія нВкоторыхъ, будто законъ означаетъ законъ есте- 
ственный, а запов$дь — заповфдь райскую, и признавъ 
ихь неправыми, теченіемъ рЪчи твердо доказываетъ, что 
здфеь разумфется одинъ и тотьже законъ Моисеевъ. Бл. 
Өеофилактъ, сииъ же образомъ понимая р%чь, полагаеть 
только, что Апостолъ здЪсь „различаеть законъ отъ за- 
повЂди, какъ общее отъ частнаго: ибо въ заков одно 
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составляетъ догматы, а другое запов%ди. И догматы за- 
кона святы, и заповБди касательно дфятельности святы 
и праведны и добры.“ 

Заповљдь свята и праведна и блага. Таково все вет- 
хозавътное устроеніе! Свято, яко отъ святаго Бога 
исшедшее, учившее святости и руководившее къ ней; 
праведно, яко праведнымъ Богомъ законоположенное, 
все праведно установившее, и праведно соединявшее съ 
вфрностю Ему— благобыте, а съ невБрностію —злостра- 
дан1е; благо, яко благимъ Богомъ возложенное на пріяв- 
шихъ оное, не для отягощенія, а для благоустроенія 
жизни здЪфеь, и блаженства по смерти. Бл. Өеодоритъ 
пишетъ: „Божественный Апостолъ назвалъ заповВдь свя- 
тою, какъ научившую должному; праведною, какъ праведно 
произнесшую приговоръ на преступниковъ; благою, какъ 
уготовляющую жизнь хранящимъ ее.“ Экуменій такъ 
опредБляетъ сія черты: „свят законъ, потому что со- 
хранялъ отъ нечистоты соблюдавшихъ его; праведен, — 
потому что исполнявшихъ его награждалъ дарами, а на 
преступавшихъ налагалъ наказанія; блох, — потому что 
не въ удовольествіе себЪ и не по гнфву наказывалъ зло- 
страданями преступавшихъ его, а для спасенія, блага 
и исправленія ихъ, и еще потому, что за малыя исправ- 
ности вознаграждалъ многимъ, а согръшавшихъ вразум- 
лялъ и наказывалъ не въ мру преступлений. “ Бл. Өео- 
филактъ прилагаетъ: „ЗдЪсь Апостолъ весьма явно за- 
градилъ уста Маркіонитовъ, Манихеевъ, Симонанъ и 
веБхъ охуждавшихъ Ветхій Завћтъ. Изъ сихъ словъ явно, 
что законъ и заповЪдь суть законоположенія благаго и 
праведваго Бога,--а не какъ эти еретики богохульство- 
вали, будто законъ происходитъ отъ злаго бога.“ 

Ст. 18. Благое „ли убо бысть мнь смерть? Да не бу- 
детг: но рњхь, да явится грњхь благимь ми, содњвая смерть: 
да будеть по премногу зръшень гут заповьдио. 


Глава 7, 18. 415 


Әто ли доброе, —законъ святой, и праведный, и бла- 
гій, — бысть мнъ смерть, быль для меня смертоносенъ, 
смерть инф принесъ и причинилъ! — Да не будеть, —ни- 
какъ нельзя такъ думать, —ни я такъ не полагаю, и ни- 
кому не слБдуетъ допускать такой мысли. Ни по наи%ф- 
ренію Законодателя, ни по существу закона нельзя сему 
быть, нельзя сего ожидать, нельзя и умствовать такъ. 
Не законъ смертоносенъ, но грЪхъ, живущій въ насъ. 
Овъ научаетъ нарушать законъ, данный во благо намъ, и 
такихъ образохъ причиняетъ смерть. Гр$хъ сей столько 
золъ, что даже то, что благо, превращаетъ въ зло намъ; 
подобно тому, какъ испорченный желудокъ и здоровую 
пищу обращаетъ въ усилен1е болфзни. Эту его зловред- 
ность обнаружилъ законъ, который, между прочимъ, и 
данъ быль съ тою цфлью, чтобъ вызвать наружу крою- 
щееся въ насъ зло грфха, поставляя его въ такія обето- 
ятельства, что онъ явно благимъ содфваль смерть. Апо- 
столъ возбуждаетъ ненависть ко грЪху, указывая въ немъ 
такого злостваго намъ врага. Въ иныхъ мфетахъ такой 
образъ выраженія: да явится, указываетъ на слЪдетві1е; 
такъ что, по сему образу, здъеь выходило бы: и явилось, 
что грБхъ и проч. Но здђеь такое выраженіе указываетъ 
на цёль. Законъ и данъ былъ съ тою цфлю, чтобъ яви- 
лось, что грхъ и благое превращаетъ въ зло; подобно 
тому, какъ иногда лекаря даютъ лекарства, чтобъ скры- 
тая внутри болёзнь высыпала наружу. „Законъ и успфль 
въ этомь не мало, показавъ, какое зло есть грЪхъ, обна- 
руживъ и изобразивъ всю ядовисть онаго“ (Св. Злат.). 
„Закономъ и заповз дю показывается ми грхъ, пока- 
зывается, т.-е., что онъ худъ и золъ. Какъ же?— Бла- 
имә ми содъввя смерть. По плоду узнаю дерево; видя 
смерть, начинаю ненавидЪть матерь смерти. А учитель 
хв въ этомъ — законъ“ (Өеод.). 

Подъ грвхомъ здесь разумћется „ безпечная воля, стрем- 
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леніе къ худшему и развращевіе сердца, — въ чемъ за- 
ключается причина вефхъ золь“ (Св. Злат.),—„еклонная 
къ удовольствіямъ воля и стремленіе ко грВху“ (9еоф.),— 
„наклонность нашего произволенія къ худшему“ (Өеод.). 
Существо его—въ самоугодіи наперекоръ всему. 

Да будеть попремногу гртиень грњањ заповњдію. Вто- 
рое благое слЪдетвіе закона. Тамъ — обличеше зловредно- 
сти грфха, а здъсь —указаніе его крайней грфшности. 
Гръхъ и всегда грфшенъ, какъ творимый съ сознаніемъ 
грёшности его, съ презорствомъ къ явной вол законо- 
положника – Бога. „И природа указуетъ намъ грхъ “ 
(Өеод.); но при ней одной можно какимъ-либо кривотол - 
кованіемъ помирить его съ правдою; когда же законъ 
явно указываетъ должное, а грЪхъ, несмотря на то, бе- 
ретъ силу, тогда гръшеніе не бываетъ съ спокойною ео- 
вфетю, а прямо идетъ противъ нея. Грфшеше такое 
крайне грёшно и предъ Богомъ и предъ совћъстію. „Се 
же: да будетә, сказано съ опущеніемъ; подрагумъвается: 
да будетг явно, —т.-е., да сдфлается явнымъ велЪдетвіе 
заповЪди, что попремногу грЪшенъ, или лукавъ грфхь“ 
(Өеод., такъ и Өеоф., Экум. и Фотій у него). Можетъ- 
быть здвеь можно подъ гръхомъ разумЪть всю совокуп- 
ность дйствительныхъ гр$ховъ, которые стали грЬш- 
нфе при заков%, тогда какъ въ предыдущемъ выражевіи 
разумћется живущій въ насъ грфхъ, производящий дЪй- 
ствительные гр$хи. 

Св. Златоусть наводитъ при семъ, что „Апостолъ уси- 
ливаетъ изображевіе грЂха, дабы показать преизбытокъ 
Христовой благодати и научить, отъ какого зла избав- 
ленъ ею человЪческій родъ, посл того, какъ већ вра- 
чебвыя пособія усиливали болъзнь, и веБ средства оста- 
новить зло, увеличивали оное.“ И нЪсколько ниже: „симъ 
Апостолъ доказываеть и превосходство благодати, пре- 
восходство, а не противоположность. Не смотри на то, 
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что принявшіе законъ сдфлались хуже; но прими во вни- 
манге, что законъ не только не хотфлъ усилить зла, но 
напротивъ старался преефчь зло, до него бывшее. А если 
и не въ состояніи быль совершить то, ув$нчай за рас- 
положеніе. Но тБмъ съ глубочайшею преданностію по- 
вергнись предъ Христовымъ всемогуществомъ; потому 
что Христосъ столь разнообразное и непреоборихое зло 
(гръхъ) исторгь съ корнемъ и истребилъ.“ 

Обезвинивъ такимъ образомъ законъ и всю вину сло- 
живъ на живущій въ насъ гръхъ, Апостолъ приступаетъ 
теперь къ изображевію, что это за грвхъ, и какъ онъ 
въ насъ дфйствуетъ. 


66). 


Ст. 14. Въмы 60, яко законь духовень есть: азь же 
плотянә есмь, продан подь гр. 

„Апостолъ сказалъ выше, что зло увеличилось, что 
грёхъ, будучи сдерживаемъ запов%дію, больше усилился, 
и на ДБл вышло противное тому, чего домогался 3а- 
конъ, и симъ привелъ онъ слушателя въ большое недо- 
ухЬвіе. Посему, освободивъ сперва законъ отъ худаго 
подозр$ вія (будто онъ-—вина грЪха), объясняетъ потомъ 
причину, отъ чего такъ случилось“ (Св Злат.). И это 
уже указано, именно, что такъ случилось отъ грфха. На- 
чекнуто и на то, какъ грфхь ухитряется успЪвать въ 
этомъ,--именно, чрезъ прельщен1е, — прельщаетъ, и увле- 
каетъ на противное закону. Теперь глубже входитъ онъ 
въ разсмотрЪніе того, что происходить въ насъ, при 
встръчЪ закона и гр$ха. 

Чтобъ удобнЪе было понять ръчь Апостола, надо им®ть 
въ мысли, что онъ и здфсь, какъ прежде, говоря о себ%, 
говоритъ въ лицф падшаго человЪка, не пріявшаго бла- 
годати, возстановляющей отъ паденія, возчувствовавшаго 


одвакожъ потребность возстать и возжелавшаго того. 
27 
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Напрасно полагаютъ, что Апостолъ говоритъ здвсь о 
себБ самомъ и въ своемъ лиц$ о всякомъ облагодатетво- 
ванномъ. Ибо къ облагодатствованному никакъ не мо- 
гуть относиться слова: еже не хощу злое, сё содњваю, 
и: не @35 646 творю, ко живый во инь њаљ (—19. 20). 
ГрЪхъ, хотя и ему даетъ себя знать, но не имћетъ надъ 
нимъ опредфляющей къ дБлу и насилующей власти, какъ 
выше уже сказалъ Апостолъ: ља» вами не обладает: 
ибо вы л005 благодаттю (—6, 14), и какъ говорить св. 
Јоаннъ: всяко рожденный отз Боа гръта не творит» (1 
Ів. 3, 9). Напрасно также въ основаніе своего инвля, 
будто рБчь Апостола можеть идти только къ облагодат- 
ствованному, выставляютъ то, что въ необлагодатство- 
ванномъ не бываетъ такого раздвоенія внутренняго, ка- 
кое здсь у Апостола изображается: соуслаждаюся за- 
кону Божею... вижду же инг законә. У падшаго безъ 
благодати мирно царитъ грЪхъ: и мысли и чувства и же- 
лавія—все у него сложилось съ грЪхоиъ, и разлада съ 
нииъ не бываетъ. Ибо падшій и гръшащій, какъ ни пор- 
титъ свою природу, но не превращаетъ ее въ злую. Доб- 
рыя начала остаются въ ней, и бываетъ, что возвы- 
шаютъ сильно свой голосъ съ требованіемъ удовлетво- 
рен1я. Воть и раздвоеніе! Апостолъ въ настоящемъ мЁст$ 
и имЂетъ въ виду этого, возчувствовавшаго такое въ 
себ раздвоен1е, сознавшаго необходимость перейдти на 
добрую сторону 0тъ грЬха и возжелавшаго перейдти, 
но силъ къ тому въ себф ненаходящаго. ОчевидаЪфйпий 
примфръ того имфемъ въ борющихся съ пьянствомъ, или 
блудною страстію, или картежничествомъ. Какъ идеть 
ко всфмъ имъ слово Апостола: еже не хощу злое, св 
творю! 

Наши вс толковники разумютъ здъсь ивображеніе 
состоянія человфка до закона и подъ закономъ, т.-е., не 
пріявшаго благодати, чтобы возбудить желаніе сей бла- 
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годати и привлечь къ вфр% Евангельской, —единой пода- 
тельниц$ ея. 

Въмз бо. Воть причина почему законъ данъ на одно, 
а вышло совсфмъ другое! Потому что закон духовен, 
азь же плотянз. 

Законь духовенг. „Снова увЪнчиваетъ законъ похва- 
лою. Ибо что досточестнЪе сего наименования?“ (Өеод.). 
„Симъ какъбы сказалъ Апостолъ: всякій знаетъ и согла- 
сится, что законъ духовенъ; а потому и невозможно, 
чтобы онъ быль причиною грфха,—чтобъ на немъ ле- 
жала вина произшедшихъ золь. И замЪть, что онъ не 
только освобождаетъ его отъ обвиненія, но и хвалить 
безъ мры“ (Св. Злат.). 

Духовенъ же законъ потому, что отъ Духа изшелъ и 
ведеть къ духовному. „Онъ написанъ Духомъ Божимъ; 
сей благодати прюбщившись, бл. Моисей написалъ за- 
конъ“ (Өеод.). „Есть даръ Святаго Духа, и Имъ про- 
диктованъ “ (Экум.).—„Наименовавъ его духовнымъ, Апо- 
столъ даеть знать, что онъ есть наставникъ доброд%тели 
и врагъ порока. Быть духовнымъ, значить отводить отъ 
всякаго грБха. Это и дЪлалъ законъ, устрашая, вразум- 
лая, наказывая, исправляя, совфтуя все то, что добро- 
дЬтельно “ (Ов. Злат.). „Онъ (законъ) желаетъ духовнаго 
и требуетъ того, что душеполезно“ (Экум.). 

Хотя подзаконное домостроительство по Апостолу бы- 
ло по преимуществу видимое и служеніе въ немъ было 
наипаче тБлесное, ведшее къ плотской лишь чистотБ 
(Евр. 9, 18) и къ оправданіямъ плоти (— —10), но не 
затБмъ, чтобъ состоящіе подъ нимъ останавливались на 
одномъ этомъ видимомъ и тлесномъ, а отъ него пере- 
ходили къ невидимому и духовному. Оно было руковод- 
ствоиъ отъ внфшиняго къ внутреннему: тБмъ, что всякое 
предписаніе, опредфлявшее видимый образъ дЪйствова- 
пя, дано отъ лица Божія, оно чрезъ все видимое пе- 
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чатлБло въ ум Бога, а тБиъ, что все видимое въ немъ 
было учреждено съ особыхъ духовныхъ значентемъ, вво - 
дило въ сіе духовное. Отъ того служащіе въ немъ, хотя 
служили образу и стњни (Евр. 8, 9), не были лишены 
возможности прозр$вать за сію завЪсу и видфть сокры - 
ваемое тахъ. Это надлежитъ сказать о самомъ внфшнемъ 
устройств подзаконныхъ порядковъ; о духовности же 
нравственно религіозныхъ положений и говорить нечего. 
Послфдийя-то въ настоящемъ мфст$ и иметь въ виду 
Апостолъ; онъ говорить, что законъ требовалъ духов- 
наго, т.-е. того, чтобы къ Богу устремляться, съ Нимъ 
пребывать умомъ и сердцемъ, Ему всячески угождать, 
исполняя по совети святую волю Его, и услаждаться 
только тфмъ, что божественно. Таковъ законъ, а я пло- 
ТЯНЪ. | 

Плотянг не естествомъ, а внутреннихь настроентемъ, 
т.-е. ищу только того, что плоть услаждаетъ, или устроя- 
етъ мое лишь земное благобытіе. Естественныя начала 
духовной жизни не истреблены, но обезсилены и заглу- 
шены, и когда-когда прорываются, —такъ что въ общемъ 
преобладаетъ плотяность. 

Плотяность здфсь не озвачаетъ одну плотскую, чув- 
ственную жизнь, а выражаетъ вообще нехорошее состоя- 
не падшаго грфшника. Въ послами къ Коринеянамъ 
тоже самое называлъ Апостолъ душевностію (1 Кор. 2, 
14). Но можно и различать душевность отъ плотяности, 
какъ два вида или дв% стороны однородной жизни, подъ 
плотяностію разумфя чувственную жизнь, въ плотоуго- 
діяхъ проходящую, а подъ душевностю— жизнь прохо- 
дящую въ устроеніи исключительно зехнаго благобытія 
чрезъ удовлетворевіе лишь душевныхъ потребностей, 
естественныхъ и добытыхъ произвольнымъ навыкомъ, 
никогда одвакожъ не остающихся въ своехъ чин%, но 
непремнно возмущаемыхъ и извращаемыхъ страстями, — 


Глава 7, 14. 42] 


такъ что ее справедливо назвать жизн1ю, въ угодіи ду- 
шевнымъ страстямъ проходящую, хотя движущуюся въ 
порядкахъ, опредъляемыхъ естественными потребностями. 

ВЪдать надлежитъ, что человфкь не тфло только и 
душа, но тфло—душа—духъ.— Что тБло, ясно само-со- 
бою. Что духъ? — Духъ —всв тЬ проявленя внутренней 
нашей жизни, которыя устремляютъ челов$ка отъ зем- 
наго къ небесному, отъ временнаго къ въчному, отъ твар- 
наго къ божественному. Онъ есть та сила, которую вду- 
нулъ Богъ въ лицо человЪка при сотвореніи его, и въ 
которой собственно лежить образъ и подобіе Бохжіе. 
Какъ такая, ова устремляетъ человзка къ Богу и до- 
вольна бываетъ только тогда, когда человъкъ въ Бог 
живеть и въ живомъ съ Нимъ состоитъ союз. Осяза- 
тельнфе она открывается въ насъ страхомъ Божимъ, 
дфйствями совфети, и тЪмъ, что не даетъ намъ удоволь- 
ствоваться ничёмъ тварнымъ. Всф си внутреннфйпия 
движеня въ насъ, когда бываютъ въ силф, отрЕшаютъ 
отъ всего земнаго и заставляютъ не внимать никакимъ 
условіяхъ земнаго быта. Они общи всему человчеству 
и присуши и у самыхъ дикихъ, какъ и у образованныхъ. 

Что душа? — Что остается затфиъ между тБломъ и ду- 
хоиъ, принадлежить душ% и составляеть ея жизнь. Сюда 
относятся вс} роды знаний и всякая научность; већ роды 
искусствъ, всякая художествевность и всякое мастер- 
ство; веБ роды практической жизни, семейная и обще- 
ственная жизнь со всфми способами ихъ устроенія и 
поддержанія. На все это въ душу вложены потребности, 
и на удовлетвореніе ихъ дарованы силы съ предуказа- 
ніемъ въ нихъ и способа удовлетвореніа. 

Само собою ясно, что жизнь тфлесная ниже душев- 
ной, душевная ниже духовной. Олфдовательно душевную 
жизнь должно подчинять духовной, а тВлесную-—той и 
другой. Норма жизни человћка жить въ дух и духомъ 


422 Глава 7, 14. 


одуховлять и душу и т$ло. Таково первоначальное его 
устройство, такихъ вышелъ изъ рукъ Творца человъкъ, 
и такимъ быль въ раю до паденія. Жить въ дух есть 
жить въ БогБ. Живущій такъ отъ Бога прлемлеть силу 
управляться съ душею и тёломъ и подчинять ихъ духу. 
Въ паденіи человћкъ возсталъ противъ Бога, — истинно 
возсталь. ГрБхъ прародителей по виду не большой, но 
по духу своему очень тяжекъ. Повфривъ злому внуше- 
нію врага, будто Богь за тфиъ запретилъ имъ вкушать 
отъ древа, чтобъ и они не едфлались богахи, они въ 
этомъ самомъ повБрованіи извратили въ себъ существен- 
нфйшее о БогБ вфдфне: ибо подумали, что Богъ зави- 
дуетъ имъ и потому отстраняетъ ихъ отъ принадлежа- 
щаго имъ, тогда какъ Богъ по существу Своему есть 
независтный, преизливаюций источникъ благъ. Воспри- 
нявъ такую злую мысль, они рёшили устроить свое бла- 
гобытіе сами, наперекоръ вол Божей. Нарушеніе за- 
повВди не было бы возможно, еслибы внутри у нихъ 
не произнеслось рЪъшев1е: такъ мы сами себя устроимъ 
и станемъ тфиъ, чфиъ достоитт намъ быть. Это рёшене 
произвело полный переворотъ внутри челов$ка. Рванув- 
шись такъ отъ Бога, онъ духомъ своимъ отвратился отъ 
Бога; велЕдетвіе чего духъ его потерялъ силу властво- 
вать надъ душею и тЪломъ и челов$къ неизбфжно под- 
палъ многообразнёйшииъ требовавіямъ души и тла, и 
сталь душевно-тфлесенъ, т.-е. господствующею у него 
стала жизнь душевная, обращенная на устроевіе вре- 
меннаго быта, и тзлесная, движущаяся въ уголіяхъ плоти; 
духовная же, хотя не уничтожена, но потеряла свое пер- 
вое -- властное мъсто и стала въ подчиненіе тБмъ двумъ. 

Потребностей души и тВла много, и много способовъ 
удовлетворять ихъ. Поелику естественвый управитель 
ихъ духъ потерялъ власть, то среди ихъ произошли 
больше безпорядки: каждая потребность мру потеряла, 
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а вс потеряли законъ взаимнаго отношенія и соподчи- 
ненія и при всякой возможности стремятся занять пре- 
обладающее ивсто и подчинить себф већ другіе. И это 
уже большое зло; но оно безмЪрно увеличилось отъ того, 
что вмЪетБ съ тфиъ, какъ человкъ произнесъ внутри 
рёшене: такъ я самъ устроюсь, низпалъ въ самость, и 
въ этой самости воспринялъ сфия злыхъ страстей, исхо- 
дящихъ изъ сей самости и не коренящихся въ естеств. 
Ов проникли всю душевно-тфлесность, пропитали ее 
ядоиъ своимъ и зло отъ потери ифры потребностей и 
порядка взаимнаго ихъ отношенія увеличили до чрез- 
ифрности. Состоявіе падшаго можно опредфлить: самост- 
ная страстная душевно-тфлесность. Духъ ея— самоуго- 
де наперекоръ всему. Вотъ это самое и есть то, что 
ев. Павелъ назваль плотяност!ю, и что есть живущий въ 
насъ грзхъ, распложающій въ жизни нашей всякую за- 
конопреступность и всякаго рода гр$хи. 

Такимъ остается всякій человЪкъ до пріятія имъ бла- 
годати, хоть и подъ законоиъ кто состоитъ. Законъ, го- 
ворить Апостолъ, духовенъ, — онъ требуетъ, чтобы я 
жилъ въ дух; но у меня преобладаетъ душевно-тЪълесное 
саиоугодіе; отъ чего и при закон$ я только грфшу. 
Потребности души и тёла — негрёшны; но когда тБлу 
удовлетворяютъ во вредъ душ$, а душ$ и тБлу напере- 
коръ духу, тогда грЪшатъ. И грЬхъ паче при семъ гръ- 
шевъ, когда дЪйствуютъ такъ не собственно для удовле- 
творевія потребностей, а чрезъ удовлетворен1е имъ пи- 
таютъ страсти. Но въ такомъ именно положени и со- 
стоитъ непріявшій благодати. Его и разуифетъ Апостолъ. 
Бл. Өеодоритъ пишеть: „Апостолъ выводить на среду 
человЪка до благодати, волнуемаго страстями. Ибо пло- 
мяным5 называетъ не улучившаго еще духовной помощи. “ 
„Плотянъ есть человъкъ, говорить Әкуменій, не поко- 
лику человъкъ, но поколику преданъ есть страстяиъ и 
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творитъ плоти угодія.“ — Бл. Өеофилактъ и источник 
сего указываетъ: „плотлнь есть —зназитъ: все естество 
челов ческое, какъ до издатя закона, такъ и во время 
закона наполнено было множествомъ страстей: ибо 
велдетвіе преступленія Адамова мы не только сд$ла- 
лись смертными, но природа наша получила страсти, 
продалась грБху, и стала рабою, такъ что и головы не 
могла поднять.“ Полнће. сіе изображено у св. Златоуста: 
„Въ елБдъ за смертию, толпою нахлынули страсти. Какъ 
скоро тБло учинилось смертнымъ, по необходимости до- 
пустило въ себф и похоть, и гнфвъ, и болёзнь и все 
прочее; а посему много нужно любомудрія, чтобы при 
наводневіи страстей разсудокъ не погрязъ въ глубину 
гр%ха. “ 

Проданә подь тьхь. Хотя и не хотя грЪшу, какъ про- 
данный рабъ исполняетъ волю господина своего. Прим%ъ- 
нительно къ вышеизложенному будетъ: живу въ душев- 
но-тБлесномъ самоугодіи и страстяхъ наперекоръ духу, 
или внушенямъ страха Божія и требованіямъ совЪсти. 
Проданг— наводить на мысль, будто не имћетъ свободы 
не грфшить и грфшить будто по необходимости. Но 
этимъ выражается лишь сила гр$ха, на дл же бываеть 
такъ, что гръшащій въ угоду самости и страстямъ всегда 
дБлаетъ это свободно, самоохотно рЪшается на такія 
дБла. Припоинимъ, что сказано подъ 11-мъ стихомъ, о 
томъ, какь прельщаеть гръхъ. Грфхь никогда ве воз- 
стаетъ противъ закона вообще, а только въ каждомъ 
частномъ случа представляетъ дфло такъ, что человЪкъ 
считаеть болъе пригоднымъ поступить противъ закона, 
нежели по закону, —и грфшить. Ученый не молится или 
мало молится, потому что ему некогда нынћ: завтра по- 
молится. Такъ всякій разъ. И не молится, зная и утверждая, 
что должно молиться. Такъ всякаго рода неправыя дЪй- 
ствія. Они совершаются самоохотно. Но когда посмот- 
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р%ть на нихъ въ сложности, то печатлћется мысль, что 
человБкъ, какъ проданный рабъ, работаетъ грЪху. Это 
однакожъ не значить, что онъ не можеть не грЪшить, 
а только —что сильно охочъ на гръхи, такъ что на тре- 
бовавія правды и не смотритъ. 

Продан — въ трЪхопаденіи прародителей; но потомъ 
въ жизни самъ себя продаетъ грВху всякій разъ. Бл. 
Өеодоритъ указаніе на это видить въ словахъ пророка 
Исаіи: се әрътами вашими тродастеся (50, 1), и слова 
Апостола толкуетъ такъ: „продался я гръху и самъ себя 
продалъ ему.“ 

Ст. 15. Вже бо содњваю, не разумњю: не еже бо хощу, 
сіе творю: но еже ненавижду, то содњловаю. 

Еже 60 содъваю, не разумњю. Не знать что дфлаю, 
понять не могу, какъ это я дфлаю все, что дБлаю. Или 
общее: не знать, что во мнф дфлается. Св. Златоустъ го- _ 
воритъ, что Апостолъ не то хочеть сказать, что — грЬшу 
въ невЪдній: ибо никто никогда не грёшилъ въ нев%- 
дни. Еслибъ люди грфшили въ невдніи, то не за что 
было бы ихъ наказывать. Что же значить: не разумю? 
Пребываю во мрак%, увлекаюсь, самъ не знаю, какъ даю- 
ся въ обманъ. И сами мы обыкновенно говоримъ: не знаю 
какъ такой-то человЪкъ пришель и увлекъ меня; хотя 
вовсе не думаемъ извиняться незнавніемъ, а выражаемъ 
только, что туть быль нћкоторый обманъ, уиыселъ, осмра- 
ченіе. — Бл. Өеодоритъ ограничиваетъ такъ же это нера- 
зумВн1е однимъ моментомъ, или дћЪйствіехъ грЪшенія. 
„ПобЪждаехый, говоритъ, сластолюб1емъ, а также упиваю- 
щійся страст1ю гчфва не имфеть яснаго вЪдЪнія о грф- 
хф, но, по прекращении дВйствія страсти, начинаетъ 
ощущать зло. “— Сосложен1е съ гръхомъ въ акт грЪшевія 
и разумохъ одобряется, а послБ овъ ясно видить, что 
не елћдовало такъ дЪлать, и озираясь назадъ, въ недоум$- 
ми спрашиваетъ: какъ же это такъ? — „ Прельщаюеь и 
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совосхищаемъ бываю на грЕхъ, — бываю окрадаемъ, воров - 
ски увлекаемъ, и понять не умЪю, какъ сіе стражду “ (Әкум.). 

Не еже 60 хощу, сіе творю: но еже ненавижу, то со 
дњваю. Хочу одного, а творю другое; что ненавижу, то 
дБлаю. ХотЪніе и ненавид$ те означають общее убъжде- 
ше и помышленіе, а что дфлается не то, что желаемо, 
но то, что ненавидимо, это относится къ каждому част- 
ному дБйствію, и не то означаетъ, что дЪлается противъ 
воли и съ ненавистію, а то, что въ моментъ дЪйствія 
желаемое вообще становится нежелаемымъ и ненавиди- 
мое любимымъ. Ибо всякій грБхъ дЪлается съ желаніемъ 
и любовію. До рБшенія на дБло бываетъ желаніе инаго 
и ненавидніе предлежащаго; но подходитъ сласть само- 
угодія и—все измЪняется. Бываетъ борьба, но потомъ 
все улегается, и нехотимое прежде творится вефмъ ли- 
цемъ человЪка со всею охотою. Бл. Өеодоритъ пишетъ: 
„словами: чего не хочу и что ненавижу, выражается не 
необходимость, а немощь, потому что не какою-либо 
необходимост1ю и не какимъ-либо насиліемъ принужден- 
ные, согрфшаемъ, дфлаемъ то самое, чБмъ гнушаемся, 
какъ беззаконнымъ.“ Св. Златоустъ говорить: „Изъ сего 
видно, что словами: не еже хошу,-Апостолъ не уничто- 
жаетъ свободнаго произволенія, и не означаетъ какой- 
либо-неотвратимой необходимости. Ибо ежели грёшимъ 
непроизвольно, а по принужденю, то не видно причины, 
за что люди доселЪ$ были наказываемы. Но какъ ело- 
вомъ: не разумњю Апостолъ выразиль не незнане, а то, 
что сказано нами выше; такъ присовокупивъ — не еже 
тощу, выразилъ не необходимость, а то, что не одоб- 
ряетъ сдБланнаго (и прежде и посл дфла вообще). А 
еслибы не такую имфлъ мысль, то къ словамъ—не же 
хощу, сіє творю, почему бы не присовокупить ему: 
дфлаю то, къ чему вынужденъ необходимостію. Но Апо- 
столъ не сказалъ сего, а заи$нилъ то словами: еже не 
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навижу, дабы ты разуифлъ, что онъ и словами, не еже 
тощу, не уничтожилъ свободы. “ 

Вакъ въ какой-либо семь глава семейства держить 
нам$реня, по его убъжденію полезныя, но когда надо 
дфйетвовать, собираются семьяне и уговариваютъ его 
дълать противное тому: онъ соглашается, и д$лаетъ. 
Посл, хоть и видить, что не слБдовало соглашаться, 
но ужь сдфланнаго не передБлаешь. Это однакожъ не 
исправляетъ его; но когда приходится дЪйствовать въ 
томъже смысл, семьяне опять сбиваютъ его сдфлать 
по ихнему. Такъ и всегда дБлаетъ онъ не еже хощета. 
Тоже самое происходить и внутри насъ. Всякій желаетъ 
добраго и ненавидить злое; но приходить сласть само- 
угодія, отуманиваетъ очи ума, извращаеть расположене 
сердца,—и желаемое доброе не желается, а ненавидимое 
злое являетея привлекательнымъ; отъ чего не то тво- 
рится, а это содфвается. | 

Ст. 16. Аще ли, еже не хощу, све творю, хвалю за- 
конг, яко добрә. 

Говоря выше: творю не то, что хошу, и содћваю, что 
ненавижу, хоть говорилъ отвлеченно, не опредЪляя, — 
чего же именно хочетъ и что ненавидитъ, но по ходу 
рБчи видно, что онъ хочеть законнаго, а ненавидить 
беззаконное. Если вставимъ эти термины въ рфчь, полу. 
чииъ: творю нё законное, которое хочу, но содЪваю без- 
законное, которое ненавижу. Но если такъ, то очевидно, 
что я я6валю законз, яко добрь, —и въ убъждевіи ума и 
въ чувств сердца одобряю законъ,—держу, что законъ 
благъ для меня, на благо ивъ данъ и къ благу меня 
приведетъ, если буду слфдовать ему. И въ падшемъ 
грёшник$ страхь Божій цЪлъ, цфла и совфеть, указы- 
вающая достодолжное. Отъ того нравственно-религіозныя 
положенія — истинныя — имфются у веёхъ народовъ. У 
пріявшихъ же откровеніе, или писанный законъ, они и 
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полнфе и опредъленв%е. Такъ већ хвалять законъ, яко 
`добръ, и желаютъ законнаго дЪйствованія; но когда при- 
ходится дЪйствовать самымъ дфломъ, возстаетъ душевно - 
тБлесное самоугоде, сбиваетъ ихъ съ пути и они дћлаютъ 
не то, что одобряютъ и что хвалять въ обыкновенномъ 
состояніи. Надобно впрочеиъ дополнить ръчь Апостола, и 
въ словахъ его видфть такое теченіе мыслей: если я 
говорю о себ, что д$лаю не то, что хочу, значитъ сознаю, 
что не слБдовало мнЪ такъ дфлать. какъ дфлаю; а если 
это созваю, значить одобряю протӣвоположное сему 
дфйствованю. т.-е. одобряю законъ. Св. Златоустъ гово- 
рить: „Видишь ли между прочимъ, что разухъ не по- 
врежденъ, но дъйетвительно сохраняетъ свойственное ему 
благородетвої Если и предается пороку, то, предаваясь 
оному, ненавидить оный. А ее и служило всегда самого 
лучшею похвалою закона, какъ естественнаго, такъ и 
письменнаго. Что законъ добръ, разсуждаетъ Апостолъ, 
сле видно изъ того, что я обвиняю самъ себя; хотя и не 
повинуюсь закону, но ненавижу и сдфланное мною.“ 

Ст. 11. Нынњ же не ктому азь се содњваю, но живый 
во мн г. 

Нынњ же—не время означаетъ, а есть заключитель- 
ная частица, какъ и мы часто употребляемъ въ томъже 
значени: теперь. Можно перефразировать такъ: теперь 
видите, теперь выходить, или просто выходитъ. Одоб- 
ряю законъ, хочу законнаго и ненавижу беззаконное, а 
дБлаю все противное сему. Выходить, что не я это 
дфлаю. Я туть не дфйствующий, а дфйствуемый. Кто-то 
другой завладлъ мною, беретъ меня, какъ связаннаго, 
и ведетъ, куда хочетъ, и я плегусь въ слфдъ его. Кто 
же это такой? Живущій во миъ гръхъ.—ГрЬхъ олице- 
творяется по сил влечевія его, а человкъ обезличи- 
вается по причин слабости его ко грфху и падкости 
на него. Апостолъ будто слагаетъ вину съ человћка, 
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какъ выше съ закона. Но на дБлВ бываетъ такъ, что 
челов$кь всегда самоохотно соглашается на гръхъ. Не 
соглашайся онъ на грвхъ, грфха не было бы. И мы 
часто въ р8чахъ своихъ говоримъ: что будешь дфлать? 
Никакъ не управлюся съ собою, —какъ будто по необхо- 
димости какой дфлаемъ, что дфлаемъ, между тБиъ какъ 
знаемъ, что все то дфлаемъ самоохотно. Такъ и слово Апо- 
стола не утверждаетъ невольности грфха и не отвергаетъ 
самоохотности его. Обыкновенно бываетъ такъ, что до 
гр$ха не хочетъ человЪкъ грЪха и по грЬхћ не одобряетъ 
его, а когда гръшитъ, и хочеть грфха и считаетъ сдфлане 
грёшнаго дфла лучшимъ, нежели несдЪланіе. — Кажется, ` 
будто кто сторонвій пришелъ, вгялъ его руки и ноги, 
и самую душу съ ея мыслями, чувствами и желаніями, 
и сдфлаль грЪхъ. На дълБ же —грЬховное возбуждене 
точно находитъ, но гр$шитъ человћкъ самъ, всЪиъ лицемъ 
своимъ, и не иначе, какъ по самоохотномъ согласіи на 
грБхъ. Можно только недоумфвать, что за тайна въ 
грфхф? Но обезвинять человЪка нельзя. 

Повторимъ сказанное прежде. Человкъ — духъ-душа- 
тБло. Норма его жизни— жизнь въ дух подъ дЪйствіеиъ 
страха Божія и совфети сь подчиненіемъ ему души и 
тБла и одухотвореніемъ ихъ. Когда въ падеши рванулся 
человЪкъ отъ Бога и порВшилъ самъ собою устроять 
свое благобытіе, то въ семъ акт воспріялъ, какъ новое 
начало жизни, самость и самоугодле. Поелику, дал%е, 
духъ по природ своей отрЪшенъ и характеръ его жизни 
есть самопожреніе Богу; то самость не могла находить 
въ немь пищи самоугодію и обратилась къ душ и 
тфлу, которыя движутся обычно по побужденіямъ пріят- 
наго и полезнаго. Душа и тБло имфють множество по- 
требностей, изъ коихъ каждая распложаетъ множество 
желаній, по множеству предметовъ, гожихъ къ ихъ удо- 
влетвореню. Каждая потребность представляетъ особый 
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видъ самоугодія, а предиеты, удовлетворяющие ихъ, да- 
ютъ пищу самоугодію. Низпадши въ эту область, чело- 
вЬкъ ветупилъ въ нфкую нестройную многогласную толпу, 
гдз всякій предлагаетъ ему свое, пріятное ему и угод- 
ное. Какъ онъ въ началЪ паденія, вкусивъ сласти само- 
угодія, самъ возвелъ сію страсть въ опред$ляющее его 
дфятельность начало; то, вращаясь въ сред означенной 
толпы, какъ только почуетъ предлагаемое ему пріятное, 
тотчасъ падаетъ на него, подкупаемъ будучи такъ перво- 
начально воспринятою сластцо самоугодія. — Такъ какъ 
при такохъ образ дЪйствованія не смотрится на то, 
право или неправо лБлаемое, а лишь на то, сладко ли 
оно; то туть въ самомъ корнф лежитъ грёшность. Все 
дБлаемое по началу самоугодія грЪшно, хотя не весе 
такое, по роду дфль, противно правдЪ. Неправда здесь 
та, что требовавія духа, которыя принадлежать къ 
существеннымъ потребностямъ человћческаго естества, 
не имЪются совсфмъ во вниманіи. Вообще они не оспа- 
риваются, ибо присущи сознанию; но въ дфйствовани 
не берутся въ расчетъ, потому что не даютъ пищи сласти 
самоугодія, а требуютъ самопожренія. Такимъ образомъ 
человкъ падшій былъ бы грфшенъ и тогда, какъ по 
виду дфлалъь бы то, что естественно душ% и тлу, — 
удовлетворялъ ихъ потребность. Но въ дфйствитель- 
ности, жизнь его болфе не права, чфиъ этимъ однимъ. 
Не права она при семь еще тфмъ, что мфру удовле- 
творевія потребностей опредляетъ сластію, а не какимъ- 
либо высшимъ мЪриломъ, отъ того всегда впадаетъ въ 
безмЪрность, — и тфмъ, что соотношеніе потребностей, 
какой больше и нужнфе удовлетворять, равно какъ и 
выборъ предметовъ для сего удовлетворенія тоже опре- 
дЪляетъ не изъ высшаго какого начала, а опять тоюже 
сластію, —отъ чего является безпорядочность, неблаго- 
творво дЪйствующая на челов$ка, разрушающая себя 
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саму. И это уже все много увеличиваеть грЪшность. Но 
туть еще не все. Духъ падшаго самость: я самъ. Изъ 
сей самости народились страсти, прямо изъ самости 
исходящія и ни на чемъ естественномъ не опирающіяся, 
каковы — гордыня, зависть, ненависть, злость, скупость, 
тщеславіе и подобныя. Самость, ищущая самоугодія и мо- 
гущая находить его только въ душ% и тлф, и въ НИХЪ НИ- 
сшедшая, вошла туда со всфмъ полчищемъ страстей. Тахъ 
уже и безъ того возможно было множество неправдъ (въ не- 
соблюдении мры удовлетвореня потребностей и взаим- 
ныхъ ихъ отношеній, равно какъ и въ выбор$ предметовъ 
для ихъ удовлетворенія); но по причин подлитія въ нихъ 
сего яда страстей неправда превзошла всякую мру; — 
подъ вляніеиъ ихъ все тамъ извратилось и удовлетворе- 
пе потребностей обратилось на удовлетворевіе стра- 
стей, — приняло противоестественное направлене, разру- 
шительное и для самаго дВйствующаго и для другихъ. 

Все сіе въ совокупности есть живущій въ ңасъ гръхъ. 
Прикрывается онъ естественными потребностями души 
и тБла, приходить въ движеніе сластію самоугодля, на- 
правляется страстями, Можно его описать такъ: самост- 
ная, страстная и сластолюбивая душевно - тБлесная 
самоугодливость. Исчадій его много, но веБ они обычно 
молчатъ и очевь похожи на шайку разбойниковъ, крою- 
щихся въ засад. Какъ эти разбойники въ засад, или 
звЪри въ нор, они скрыты гд$-то въ насъ, и будто нЪтъ 
ихъ. Поелику духъ человЪка все жеи въ падшемъ живъ 
и составляетъ норму челов ческой жизни, то обычно 
человъкъ стоить на сторон% духа, т.-е. признаетъ закон- 
ность его требовавій и не чуждъ желанія дБйствовать 
по нимъ, валить законь, яко добрь. Но какъ только 
доходить до самаго дйствовавія по духу, то, поелику 
овъ противоложевъ грЪху во вефхъ прописанныхъ его 
проявленіяхъ, исчадіе грфха, противъ котораго должно 
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направиться предлежащее дфло, тотчасъ возетаетъ, — съ 
нимъ поднимается и все сродное съ нимъ и коренное, 
сласти ищущее, самоугодле Происходитъ споръ и борьба: 
духъ предлагаетъ свои резоны, а грхъ съ исчадіями 
своими выставляетъ свои прелести. Поелику требованія 
духа отрфшенны, и если объщаютъ благо, то тоже ду- 
ховное, отрфшенное, а грфхъ даеть сласть осязатель- 
ную, прямо въ дйствія противномъ требованію духа; 
то человъкъ, первоначально избравпий сласть въ начало, 
опред$ляющее на дфла, склоняется на сторону дЪйствія, 
дающаго сласть, и учиняетъ грфхъ. Посл гр$ха онъ 
опять внимаеть духу и осуждаетъ свое дЪйствоване. 
Но когда снова приступить къ какому дЪлу, по требованію 
духа, снова уступаетъ грху, напередъ подкупленный сла- 
стю грвховною. Такъ дъйствуетъ всякій грёшникь, пока 
гръшникъ есть. Въ нехъ исполняется то, что сказалъ 
Апостолъ: хвалю законъ, яко добръ; но живущий во маъ 
грзхъ прельщаетъ меня и увлекаетъ къ дфламъ противо- 
законвымъ, и я грфшу. Экумевій спрашиваетъ: какъже 
гръхъ ухитряется это длать? И отвфчаетъ: „сласть пред- 
лагаетъ онъ мн въ предлежащемъ дЪл%, и такимъ обра- 
зомъ прельщаеть меня не оставаться вБрнымъ тому, что 
я сознаваль правыхъ и чего хотЕлъ.“ Өеодоритъ пи- 
шетъ, что Апостолъ, говоря такъ, „грћхомъ называетъ 
рабство ума (духа) и владычество страстей; умъ (духъ) 
не самъ содЪфваетъ, потому что ненавидит дЕлаемое, но 
при этомъ дЬйствуетъ владычество страстей.“ 

Ст. 18. Вљмь 60, яко не живеть во мн, сирњчь вв 
плоти моей, доброе: еже бо хотъти прележить ми, а 
еже содъяти доброе, не обуютаю. 

Въмз бо--знаю по опыту, опытами собственной моей 
жизни удостовфрился я, что не живетг во инь, т.-е. во 
плоти моей добров. Не живетъ доброе: что же живетъ? 
Недоброе. Такъ и тянетъ подумать, что мысль у Апо- 
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стола такая: опытно знаю, что во ин живетъ что-то 
недоброе. Ибо вообще сказать, что ничего уже добраго 
нътъ, несообразно съ ученіемъ Апостола. И велёдъ за 
симъ говорить онъ: еже хотьти доброе прилежить ми; 
а это есть доброе. Или—не живетъ во инф доброе въ 
томъ смысл. что не есть оно опредфляющее начало 
(Әкухеній). Власть дйствевнная перешла въ другія руки, 
а доброе ограничивается одними желаніями. Впрочемъ 
А постолъ достаточно пояснилъ, въ какой нашей сторон 
не живеть доброе, прибавивъ: во плоти моей. Не въ 
естеств человБческохъ не живетъ доброе, ибо оно, 
какъ твореше Боже, добро, но во плоти, какимъ сло- 
вомъ обыкновенно Апостолъ озвачаетъ то недоброе, что 
образовалось въ насъ вел детв1е паденія и витаетъ туть 
же въ промежуткахъ естества. Въ настоящемъ послами 
онъ называетъ это плотяностію, а въ послами къ Ко- 
ринеянамь душевластію. Соединивъ то и другое, полу- 
чимъ душевно-плотяность, какъ выражевіе порчи падшаго. 
Душа и плоть, какъ твари Божіи, добры; но велдетвіе 
паденія стали сБдалищеиъ всего недобраго. Вселилась 
въ нихъ самость со страстями, и вес ихъ силы и по- 
требности обращаетъ на самоугодіе. И образовался тутъ 
среди естества особый нћкій корпусъ самостный, страст- 
ный, сауоугодливый. И въ семъ-то корпус $ —пришломъ— 
не живетъ доброе. 

Еже 60 хотъти прилежить ми, а еже содњяти д06- 
рое не обрътаю. Вотъ почему, говоритъ, знаю, что жи- 
веть во мн что-то недоброе, или, что не живетъ въ 
самостномъ и сластолюбивомъ, образовавшемея во ин 
по падени корпус, доброе, — потому что не удается мн 
дВлать доброе: желать его желаю, а какъ до дла дой- 
детъ, -ЕЪТЪ. Не обрњтаю, —опять на опытъ указываеть; 
желанія добрыя въ себ вижу, а чтобъ дБла шли по 
симъ желавіямъ, не вижу, не нахожу. Какъ это бываетъ, 
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объяснено подъ предыдущимъ стихомъ: доброе предле- 
жащее дфло желаемо, но имъ возбуждается противопо- 
ложная ему страсть, прельщаетъ, и дБло желаемое не 
дфлается. „Желаю, но не дзлаю, по причинф совосхи- 
щенія меня гр$фхомъ: онъ совосхищаеть меня, такъ что 
я не дфлаю того, что одобряю“, пишетъ Экуменій. „Ска- 
завъ: не обрютаю, Апостолъ разумћетъ не невъдфніе или 
сомнћъніе, а нападеніе, и козни грЪха“, говорить ев. Зла- 
тоустъ. Это все дВлаетъ „преобладаніе страстей “,—по- 
ясняетъь Өеодоритъ. „Слагаеть вину и съ существа души, 
и съ существа плоти, и все приписываетъ порочной вол%, 
воздЪйствію грБха“, прибавляеть Өеофилактъ. „И нра- 
вится законное, и желане есть сдфлать его, но чтобъ 
исполнить его, недостаетъ власти и силы. Такъ стБсненъ 
(падпий) властію грЪха, что не можетъ тещи, куда хо- 
четъ, и не силенъ противорћчить ему: онъ сталъ госпо- 
диномъ у него. Ктому же и навыкъ грЪховный таготитъ 
человћка и онъ легче падаетъ на грЬхъ, чБиъ умћетъ 
слфдовать добру. Хотя и желаетъ дфлать доброе, но на- 
вықъ тотъ не даетъ ему сдфлать его. И врагъ злу по- 
мощникъ бываетъ.“ Такъ толкуеть Амвросіастъ. 

Ст. 19. Не еже бо хощу доброе, творю: но еже не 20- 
лу злое, се содњваю. 

Доказываеть опытомъ же, почему содфяти доброе не 
обрътаетз, — потому что виЪсто добраго — желаемаго со- 
дБваю недоброе—не желаемое. 19-й и 20-й стихи суть 
повтореніе стиховъ 15-го и 17-го, но съ особымъ отт$н- 
комъ. Тамъ доказывалась преданность грфху, а здфеь 
объясняется необрћътеніе въ себф дълавія добра. Тамъ 
причина, здБеь слћдетвіе. Объясненіе того, почему еже 
не хощу, злое содњваю, можно заимствовать оттуда, при- 
бавивъ: потому что я проданъ подъ грЬхъ. Олово —со- 
дњваю указываетъ на всякій частный случай. Вообще хо- 
щу добраго, одобряю его и имъю въ мысли дзлать; но 
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въ частныхъ случаяхъ подходить гр$5хъ — сластолюбивое 
самоугодіе, —прельщаеть меня и увлекаеть, и я содфваю 
не то, что хочу обычно. Такъ еже содљяти доброе, не 
обртњътаю. „Указываетъ здфсь Апостолъ на прельщене и 
увлечеше грфхомъ. Желаю, говорить, дфлать доброе, же- 
лаю не дВлать худаго; но нападаегь похоть, плфняетъ 
и склоняетъ презрЬть признаваехое добрымъ и желаемое, 
и сдфлать то, что она внушаетъ“ (Экум.). 

Ст. 20. Аше ли еже не хощу азь, сіє творю: уже не 
@35 се творю, но живый во инь грњаљ. 

Совсмъ будто слагаегъ съ себя вину. Не я, говорить, 
это длаю, а живущій во мев гръхъ, —этоть господинь, 
коему я проданъ. Но что за личность этотъ господинъ? 
Это – лице, душу котораго составляетъ сластолюбивое 
самоугодіе, а тБло—вс страсти, со вс$ми привычками, 
питающими ихъ; душа же и тЪло со своими силами и 
отправленіями суть только орудія его. Если такъ, то 
какъ же туть обезвинять себя? — Апостолъ и не обезви- 
няеть. И ръчь у него не о томъ. Онъ только изобра- 
жаеть здЪсь бЪдетвенное положеніе падшаго, чтобъ по- 
будить его взыскать дБйствевной помощи, а о виновно- 
сти онъ разсуждалъ въ начал посланія. Самоугодничаеть 
кто! — Самъ же грёшашй. Оластію грВха кто увлекается? 
Овъ же и самоохотно. Почему! Потому что самъ перво- 
начально возлюбилъ ее и воспріялъ въ начало своей 
жизни. Въ этотъ моментъ онъ продалъ себя сему госпо. 
дину, —онъ и помыкаеть имъ. Св. Златоусть говорить: 
„Все зависить единственно оть худаго произволенія. 
Душа, тБло и произволене въ сущности не одно и тоже, 
но первыя суть творевія Божіи, а послЪднее есть дви- 
жене, раждающееся въ насъ самихъ, которое мы на- 
правляемъ куда хотимъ. Воля сама въ себф есть при- 
родная способность, данная отъ Бога; но воля, направлен- 
ная къ извфетной цфли, есть нЁёчто наше собственное, 
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дфйстве нашего расположенія. “ Бл..деофилактъ со словъ 
же св. Златоуста прибавляетъ: „гръхъ, живущій въ насъ, 
есть порочная и грћховвая воля; въ ней и коренится 
мучительство гр$ха, увлекающее умъ чрезъ удовольствіе. “ 
‚Тоже пишетъ и Амвросіастъ: „не а35..., но живый во мнњ 
грълъ, —тБенимый и влекомый грБхомъ, не свою, но его 
творю волю. Но неужели человЪкъ свободенъ отъ вины, 
когда Апостолъ называетъ его будто невольно гр$ша- 
щимъ! Никакъ; ибо гръхъ плъвяетъ его по его собетвен- 
ной порочности и оплошности. Поелику онъ чрезъ со- 
гласіе на грфхъ самъ себя отдаетъ въ рабство грЪху, 
то грфхъ по праву завладћваетъ имъ. Онъ прежде скло- 
няетъ произволене челов ка, а потоиъ уже властвуетъ 
надъ нимъ, какъ надъ плфнникомъ. Это излагаеть Апо- 
столъ для того, чтобъ возвеличить благодать Божию. по- 
казывая, отъ какого зла избавляетъ она человћка, или 
какое бБлственное состояне наслЪдуетъ онъ отъ Адама, 
и какого блага сподобляется во Христ%.“ 

Ст. 21. Обрњтаю убо закон, хотящу ми творити доб- 
рое, яко мнъ злое прилежите. 

Если принять здЪеь законь въ смыслЪ закона писаннаго, 
то и синтаксическій строй р$чи окажется затрудвитель- 
нымъ, и мысль текста неясною, такъ что для опредфленія ея 
потребуется доразумћть и вставлять цфлыя предложенія. 
Потому лучше подъ закономъ разумЪть законъ жизни, во 
мнф дфйствуюций, или всегдашній порядокъ происходя- 
щихъ во мав явленій, какъ дЪлаетъ русский переводъ. 
Әкуменій приводилъ разные перифразы, каюе употреб- 
ляемы были толковниками для уясненія сего мЪста, при 
пониманіи закона, яко закона писаннаго, и прибавляеть 
наконецъ: „можно и такъ, ближе къ реченіямъ принять: 
нахожу, что, когда хочу я дфлать доброе по закону, то 
мн злое предлежитъ.“ Но никакой нужды нътъ относить 
слово законз, къ доброе, чтобъ сказать: доброе по закону; 
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потому что доброе само въ себъ содержитъ мысль, что оно 
есть по закону писанному или неписанному. Потому, лучше 
оставить сіе слово на своемъ ифстЪ, соединяя съ нимъ 
понят!е закона вообще, какъ однажды навсегда установ- 
леннаго порядка теченія явлений. Выйдетъ: такъ я нахожу 
въ себЪ такой законъ, — такой законъ совершающихся или 
происходящихъ внутрь меня явлевій, что, когда хочу тво- 
рить доброе, то въ тоже время предлежитъ, или предлагает- 
ся мн$—пардхела злое. Этимъ не особое что указывается, 
но что вс знаютъ по опыту. Тутъ начало соблазна на грЪхъ. 
Противъ всякаго добра есть вънасъ противоположное худо. 
Когда заиышляеть челов$ къ дфлать добро, прямо ли отъ 
себя, или по поводаиъ внЪшнимъ, тотчасъ выникасть из- 
внутрь же-противоположное зло и себя предлагаетъ внима- 
нно вићсто добра. Оно еще не нудить, а только предлагаетъ 
себя. Просятъ помощи: хочу подЪлиться. Но является свое- 
корысте и говорить: себЪ нужно, для себя побереги, —и 
откажи. Такъ при всякомъ добромъ дЕл%. Не надо упускать 
изъ внимая выражене: хотящу ми творити доброе. Злое, 
живущее въ насъ, молчитъ, будто его вЪтъ. Но какъ только 
задумаехжъ сдфлать что доброе, или подвинемся на него, 
оно откуда возьмется и начнеть поперечить и вязать руки 
и ноги, мысли и желаня. Что же дальше? —Происходить 
споръ: доброе къ себф влечетъ, злое къ себ%. 

Ст. 22. Соуслаждаюся бо закону Божию, по внутрен- 
нему человтку. 

Внутренний челов къ-—духъ, проявленія жизни кото- 
раго составляють страхъ Божій, требовате совћсти и 
недовольство ничћмъ тварнымъ. Онъ цвлъ и въ падшемъ, 
и въ сахомъ большоиъ гръшник% даетъ о себЪ знать, — 
и всегда стоить на сторон богоугодваго, законнаго и 
добраго, сему сочувствуетъ, симъ соуслаждается. И ни- 
кого нБтъ, кто бы не испытывалъ сего. Въ обычномъ со- 
стоявіи—спокойвомъ —челов%Ъкъ стоитъ на этой сторонћ,— 
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и разсуждаетъ, и чувствуетъ хорошо. Посмотрите на того, о 
комъ говоримъ: онъ нын$ въ добромъ дух, — сове$мъ свя- 
той. но потомъ откуда что возьмется, и не узнать его. 

От. 28. Вижду же инг закона во удњкг моихз, противу 
воюющг закону ума моего, и плюняющз мя закономг т 
ховнымә, сущимь во удъть моил». 

Когда только замышлялъ я доброе, злое лишь предла- 
гало себя; когда же появилось во мив сочувствіе добру 
и соуслажденіе имъ, злое мое воздвигло противочуветвіе 
тому и противоуслажденіе. Борьба растетъ. Злое про- 
тиводБйствуетъ по м$р$ дъйствія добра, противовоюетъ 
закону ума. Умъ здБесь тоже, что внутренвій человЪкъ.— 
духъ. Вышеозначенныя дЪйствія духа св. Антовій вели- 
кій, Василій великій, Григорій Богословъ, Григорій Нис- 
скій, и другіе называютъ умомъ. Ов. Исаькъ Сиранинъ-— 
иногда умомъ, иногда духомъ. Законъ ума или духа со- 
ставляютъ требованія страха Божія и совъсти, содержа- 
щей естественный законъ и пріемлющей въ себя заковъ 
писанный. По дЪйствію страха Божія, совфеть всякое, 
законныхъ сознаваемое, дБйствіе пріемлетъ на свою 
опеку и стоитъ за него. Олёдствіеиъ этого и есть со- 
услажденіе закону Божію по внутреннему человъку. Но 
когда сів происходить, злое наше возстаеть противъ сего 
закона уха и начинаетъ противовоевать ему, возбуждая 
противоположныя ему сочувствія и соуслажденя. Это, 
говорить Апостоль въ лицф падшаго, я вижу въ себв,— 
вижду инә закон во удьтё моихь. Не законъ удовъ ви- 
дить, но законъ во удфхъ, какъ нВчто пришлое. Еете- 
ственный, природный удамъ законъ не инъ отъ закона 
ума и не противовоюетъ ему; противовоюетъ законъ во 
удћхъ, появившійся помимо естества, пришлый. Въ сл$- 
дующихъ за симъ словахъ Апостолъ назвалъ его закономъ 
грЕховнымъ. Сей законъ точно привзошелъ въ естество 
и уды сталь обращать въ орудія себ, —и есть потому 
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инъ законъ во удЪхъ--при законахъ удовъ. Можно это 
переложить такъ: вижу грфхъ, дБйствующій въ членахъ 
моихъ и противовоюющій закону ума, Ов. Златоустъ го- 
воритъ: „закономъ противовоюющимъ Апостолъ опять на- 
звалъ здфеь грћхъ не по достоинству, а по чрезмърному 
послупанію покорствующихъ ему. Какъ мамону называетъ 
господиноиъ и чрево богомъ не по собственному ихъ 
достоинству, а по великому раболъпетву подчиненныхъ; 
такъ и здВсь назвалъ гр$хь закономъ, потому что люди 
служать ему и боятся покинуть оный столько же, сколько 
принявипе законъ страшатся не исполнить законъ.“ — 
Сами люди возвели его въ законъ себ%. 

Њакое же слЪдствіе такого противувоеван1я? — Плне- 
пе грхоиъ: плюняющё мя закономгь итховнымь. Какъ 
происходить перевћсъ на эту сторону, Апостолъ не ска- 
зываетъ, а свидътельствуетъ только, что такъ бываетъ. 
Но какъ же такъ бываетъ!—-И тамъ законъ и здфеь за- 
конъ, —и тамъ желаніе и здВсь предложене, будто даже 
меньше, —и тамъ соуслажденте и здесь противоуелаждене. 
Вее поравну. Оть чего же перевЪеъ на эту злую сто- 
рону, а не на ту добрую? — Выше поминалъ Апостол», 
что такъ бываетъ потому, что грЬхъ прельщаеть (— —11). 
ЧВмъ прельщаеть? Оластію грВховною. Эта сласть грф- 
ховная доразуи$вается здъсь въ словћ: противовоюющь 
закону ума. Ибо если это противовоеваніе вызвано со- 
услажденіеиъ закону, то оно не иначе могло явиться, 
какъ въ видф противоуслажденія беззаконному. Но такое 
соуслажденіе беззаконному какъ только появляется, тот- 
часъ и влечеть уже ва свою сторону. Въ самомъ актЪ 
появленія своего, оно . заслоняеть собою соуслажденте 
закону и занимаетъ сердце вместо его; сердце и пере- 
ходить на его сторону. Гръхъ подкупаетъ произволен1е 
сластію, и оно преклоняется къ нему. Подєупаетъ же 
потому, что оно первоначально, —– въ паденіи, — поддалось 
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на такой подкупъ. Гръхъ и пользуется этою первою 
ошибкою, какъ контрактомъ: это для него стало будто 
правомъ, и для падшихъ закономъ. Подъ законоиъ грЂ- 
ховнымъ, сущимъ во удЪхъ, можно разумЪть именно эту 
сласть грфха, обфщающую попитать наше езхоугодле. 
Хоть эта сласть всегда оказывается призрачною, тот- 
часъ, —въ самомъ дъйствіи грћха, — исчезающею; но вся- 
кій разъ, какъ только появляется, опять увлекаетъ. Въ 
этомъ— плЬненіе. Ов. Апостолъ Гаковъ возникающая не- 
согласія между людьми производить 0т5 сластей, вою- 
ющить в0 удњхг (4, 1). Если и онф—отъ сластей, тогда 
какъ сами въ себЪ содержать нЬкую горечь; то конечно, 
по сему Апостолу, этоть же источникъ и већхъ другихъ 
грБхов»ъ. 

Раждается вопросъ: неужели же такой ходъ дБлъ въ 
насъ запечатлЪнъ неизбъжною необходимостію, такъ что 
коль скоро поднялась сласть грћховная, неизбфжно слЪ- 
дуетъ грЬхъ?—Никакой необходимости нфтъ; а такъ бы- 
ваеть по нашей слабости и испорченности. Это стало 
законоиъ, какъ сказаль св. Златоустъ, потому что мы 
сами возвели то въ законъ для себя, —или лучше веякій 
разъ возводимъ въ законъ. (Сласть грфховную можно 
предупредить и не допустить до сердца, или въ сердце 
до такой степени, чтобъ она вытфенила соуслаждете 
закону ума. Можно и послћ того, какъ сласть сія захва- 
тить сердце, опять ее выгнать и возставить соуслаж- 
деніе добромъ, хоть это довольно трудно. Но горе наше 
въ томъ, что не хотимъ, по причин властвующаго въ 
насъ самоугодія и сластолюбія, не хотимъ побороться 
съ собою и боль себ причинить отказомъ. Грфхъ этою 
слабостю нашею и беретъ въ насъ силу. Скажуть: но 
какъ же, — вЪдь законъ ума тутъ же и сознается?—Грвхъ 
не отвергаетъ сего закона и не требуетъ отмны его; 
но влечетъ согрБшить только въ этоть разъ. Й чело- 
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вфкъ грёшаший грфшить только въ этоть разъ, а послћ 
загадываеть ужь всегда дфлать по закону. Теперь же 
извиняетъ себя тЕмъ, что сласть взяла: что будешь дћ- 
лать?— Этими двумя моментами: `сластю и тБиъ, что не 
навсегда отвергается законъ, грЪхъ всегда беретъ верхъ 
и увлекаетъ на грЬшныя дфла,—всегда плЪняеть. 

От. 24. Окаянень азь человњко: кто мл избавить отг 
тла смерти сея? 

Изображенное Апостоломъ состояніе падшаго вызы- 
ваетъ жалость. Горько такое положене: бъдвый я чело- 
вЬкъ! Но какъ у всякаго, какъбы онъ ни бдетвовалљ, 
живо сродвое естеству нашему желаше благобытя; то 
виЪстЬ съ чуветвохъ бфдетвенности положенія раждается 
и желане избавленія отъ него. Но кто избавить? У са- 
мого силъ нфть: это дознано опытами всей жизни. Кто 
же избавить? Возгвавіе сіе дышеть надеждою избавле- 
пя. Еслибы не было такой надежды, то предлежало бы 
не взывать объ избавленіи, высматривая избавителя, но 
порБшать съ жизнію: что и жить, когда такъ?! - Тфломъ 
смерти названо тло не потому только, что оно смертно, 
но потому особенно, что вистВ со смертностно приняло 
въ себя полчище страстей, какъ сказалъ Св. Златоустъ ` 
выше, —которыя, вводя въ грЪхъ, причиняютъ вравствен- 
ную смерть (——11). Тло есть тфло смерти, потому 
что стало сфдалищемъ грЪха, убивающаго ‘душу. Экуме- 
ній перелагаетъ жалобу сію такъ: „кто избавить меня 
оть плотскихъ дЪлъ, душевную инф причиняющихъ 
смерть? Или кто избавить меня отъ плБненія похотьми 
живущими въ тлф, кои суть смерть миъ!“ 

Если Апостолъ всю предыдущую р$чь велъ отъ лица 
человЪчества, то можно спросить: вогчувствовало ли 
человвчество бЪдность своего положевія? Возчувство- 
вавъ, питало ли надежду избавленія? Допуская же на- 
дежду избавлевія, взыскало ли его? И если взыскало, 
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глБ и отъ кого? — Отв$ть на это даеть обнаруженное 
къ пришествію Христа Спасителя чаявіе языковъ, про- 
возвЪстителями котораго были боле внимательные къ 
себ и боле возвышенные мудрецы. Они выражали 
подобныя апостольскому воздыхатя о бдственвости 
нравственнаго состоянія человћка, .и исповлали, что 
дфйственная помощь избавленія можеть придти только 
съ неба, —если самъ Богъ придетъ и избавитъ. 

Что чаяли неопредленно већ, то исполнилось опре- 
дБленно, —и Апостолъ отъ лица всВхъ возсылаетъ благо- 
даренте Богу, устроившему уже избавленіе въ Господћ 
Іисусв Христ. 

Ст. 25. Благодарю Бога мого Тисусь Христом Госто- 
демә нашимә. Тьмже убо самз азь умонь моимь работаю 
закону Божию, плотію же закону грњаовному. 

Тамъ: кто избавитъ? —А здесь: слава Богу! избавленъ 
Господомъ Іисусомъ Христомъ. Какъ дЪфйствуеть сіе 
избавленіе, указано въ 6-й и изображается въ 8-й глав®. 
Здфеь же выставляется только общее положене, чтобъ 
разсфять мракъ скорби, нав$янный предыдущею бесћ- 
дою.—Св. Златоусть оба эти,—и сБтованіе—кто изба- 
вить? и успокоеше Христомъ Господомъ— изображаетъ 
такъ: „Видишь ли мучительство зла, какъ оно побЕж- 
даетъ умъ, даже находящій удовольствіе въ: законћ? Никто 
не хожетъ сказать о себ, разсуждаетъ Апостолъ: гръхъ 
дВлаетъ меня своимъ плЕнникомъ, потому что ненавижу 
законъ и отвращаюсь онаго. Напротивъ я нахожу въ 
немъ удовольствіе, хвалю его, прибфгаю къ нему; но онъ 
не силенъ спасти даже и прибъгающихъ къ нему. А 
Христосъ спасъ и убБгающихъ отъ Него. Видишь ли, 
сколь велико превосходство благодати? Но Апостолъ не 
сказаль сего ясно, а только возстенавъ и проливъ горь- 
кія слезы подобно челов$ку лишенному помощника, са- 
мою отчаянностію своего положеня доказываетъ силу 
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Христову и говорить: окаянень @35 человњкь, кто мя 
избавить оть тљла смерти сея? Законъ оказался без- 
сильнымъ, совфсть немощною, хотя я хвалилъ доброе, 
даже не только хвалилъ, но и боролся со зломъ. Ибо 
А постолъ, назвавъ грћхъ противовоюющимъ, далъ раз- 
ум$ть, что и самъ вооружалея противъ грЪха. — Итакъ 
откуда же будемъ надћяться на спасеніе! Благодарю Бога 
моею ІТисусь Христомё, Господемь нашимь. Видишь ли, 
какъ Апостолъ ввелъ необходимость явленія благодати 
(и самое ея явленів)! — И не говоря уже о спасеніи, 
какъ 0 такомъ дфлф, которое, по доказанному выше (въ 
первыхъ главахъ посланія), всфми призвано, переходить 
къ важиёйшему и доказываетъ, что мы не только осво- 
бодились отъ прежнихъ гр$ховъ, но и на будущее время 
сдфлались несподручными грфху. Но сказалъ сіе (8, 1) 
не прежде, какъ упомянувъ еще разъ о прежнемъ соетоя- 
ни: ямже убо самь азз умомь моимё работаю закону 
Божию, плотію же закону грњховному. “ 

Самз азз— тотьже самый я. Говоритъ опять въ лиц 
челов$ка падшаго, а не отъ своего лица, — Апостола, 
облагодатетвованнаго, и еще преимущественвымъ обра- 
зомъ. Въ короткихъ словахъ совифщаеть вышесказан- 
ное доселБ, какъбы такъ: такъ запомните, вотъ въ 
какоиъ состоянии находится падпий, — умоиъ работаетъ 
онъ закону Божію, а плотію-—закону грБховному. Из- 
рекши благодареніе устроившему избавлевіе Богу и на- 
хБреваясь изложить подробно, какъ оно дфйствуеть въ 
каждомъ, приводитъ на память, въ какомъ всякій по 
естеству, —состоя вн благодати, — находится положени, 
чтобъ, показавъ потомъ, какъ избавленіе примфнено къ 
сему состоянію, ясяће дать понять и премудрость образа 
избавлетя и полноту явленной въ немъ благодати, и 
выраженное имъ благодарене сдзлать общимъ чувствомъ 
и расположить дорожить столь драгихъ избавленіемъ. — 
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Можетъ быть и такая не чужда Апостола мысль въ 
изречени сихъ словъ: стоить избавить, ибо божеская 
сила въ пл$ну у грЪха, — и можно избавить, ибо не 
все испорчено, умъ или духъ ц$лЪ. 

Умонз работаю закону Божію, плотію же закону %ртњ- 
ховному—тоже самое, что выше: соуслаждаюсь закону 
по внутреннему человЪку, но бываю плЪняемъ закономъ 
гр$ховнымъ, сущимъ во удхъ, и грфшу. Умъ или духъ 
и въ падшемъ цфль. Овъ одобряетъ одно богоугодное. 
святое и праведное, услаждается тъмъ и желаетъ того. 
Въ этомъ выражается его работа закону Бохжію, т.-е., 
только одними желаніями и стремленіями. Ибо на дВлЬ 
всегда оказывается противное тому. Причина сего въ 
томъ, что въ дфйствовани. одолЪваетъ законъ грфховный, 
сушай во удЪхъ, или во плоти. Покоряюсь ему, ему работаю, 
членами тБла исполняя его велЕнія. Но кончивъ это, 
опять перехожу на сторону духа и имъ работаю закону 
Божію, хотя опять однихъ соуслажденіемъ и желантемъ. 
Очевидно, что естество челов ческое въ такомъ видЪ 
есть жаждуще избавленія и вошюще о неиъ, самымъсимъ 
положевіемъ оно выражаетъ, что жаждетъ его и вошетъ 
о немъ. Божя ли благодать оставить тварь свою—об- 
разъ свой въ такомъ положен! — И не оставила. 

Апостолъ говоритъ: и умомъ,—духомъ,—я работаю, и 
плотію я же работаю. Надо замЪтить, что челов къ— 
духъ-душа-тћло, —-и притомъ въ правохъ и неправомъ 
ихъ состоями. Лице же человВка, себя сознающее и 
свободно дфйствующее, одно и тоже. Когда сознаніе и 
свобода на сторон духа, человфкъ духовенъ; когда— 
на сторон души, онъ душевенъ; когда на сторон$ плоти, 
онъ плотянъ. Грфхъ завладълъ душею и тфломъ и всфми 
силами ихъ, потребностями и отправленями, извратилъ 
ихъ, такъ что когда человЪкъ состоигъ подъ гр$хомъ, 
он дЪйетвуютъ не по естеству. Духъ же остался непри- 
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частнымъ сему поврежденію: онъ всегда свое твердитъ. 
Совъеть тохитъ грёшника и страхомъ Божшмъ поража- 
етъ. Человфкъ грёшникъ можеть уши вниманія своего 
заткнуть и не слушать сего гласа; но онъ всегда го- 
товъ и не остается бездЪйственъ. На этой несокруши- 
мости духа основывается возможность . избавленія. Не 
будь ея, не къ чему было бы рукъ приложить. 

Говоря: плотио работаю закону грњховному, не устра- 
няеть той истины, что вмфстф съ плотію и душа рабо- 
таетъ тому же закону: ибо много есть страстей собственно 
душевныхъ. Можно переложить такъ: душевно-плотя- 
ностію, испорченною и поврежденною гр$хомъ, работаю 
закону грЪховному, —т.-е., все грёшу и гръшу. Гр+хъ 
низводитъ сознане въ эту область страстной душевно- 
плотяности, вяжеть мою свободу и заставляетъ грЪшить. 
Но духъ во миъ же, и какъ только пройдетъ туманъ 
грБха, подаетъ свой голосъ. Я перехожу на его сторону: 
ибо не могу устоять противъ правоты его требованій. 
Перехожу и соуслаждаюсь имъ, и желаю того, что 
онъ внушаетъ. Пусть опять повторяю тоже, погружаюсь 
въ страстную душевно · плотяность на грфховное; но и 
опять перехожу къ духу, и желаю духовнаго. 

Надо полагать, что Апостолъ изображаетъ падшаго 
въ лучшеиъ его состояніи, т.-е. въ томъ, когда духу 
внихаютъ. Ибо бываетъ, что въ иныхъ онъ совсфиъ 
забитъ, —и въ человфЕВ не видно ничего духовнаго. 


0) 
Изображене свфтлаго состоянія христіанъ подъ благо- 
творнымъ дЪйствіемъ вфры Христовой. 
Гл. 8. 


Изобразивъ безотрадную картину нравственнаго наше- 
го поврежденія, Апостолъ противополагаетъ ей пресвЪт- 
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лую картину нравственнаго совершенства, -стяжаваемаго 
христіанинохь во Христф Шисусф благодатю Святаго 
Духа. До благодати, говоритъ, люди работаютъ закону 
грЬховному; но благодать, пришедши, возстановляеть 
силу духа, и хриспанинъ уже не по плоти мудретвуеть 
и живетъ, а по духу. Въ этомъ аа) сущность возстанов- 
левія падшаго естества нашего, —8, 1—10. Но здЪеь 
только полагается начало нашему возстановленю; бб) въ 
полной слав$ оно явится по воскресеми, когда вету- 
пиуъ въ обфтованное васлБдіе, яко сыны Божій, —8, 
10—13. Славы сей причастною содфлается тогда вв) и 
вся тварь, теперь о тоиъ воздыхающая, —18—22. За- 
ключаетъ сію картину св. Павелъ указаніемъ гг), коль 
прочны основанія упованія нашего въ Господъ ТІисусЪ 
Христ, —28 —89. 


аа) 


Ст. 1. Ни едино убо нынњ осужденіе сущим о Христъ 
Гисусњ, не по плоти тодящим, но по духу. 

Убо—указываеть на выводъ слЪдствія. Откуда же и 
изъ чего —Изъ 24-го и 25-го стиховъ. Спросивъ: кто 
мя избавить? и отвфтивъ: Благодарю Боа моего Іисусь 
Христом, —Апостолъ сказалъ все, обозначиль всф бла- 
га, получаемыя вфрующими въ новозавфтномъ благодат- 
номъ домостроительств% спасеня, —и главное: грхи про- 
щены и дана благодать Святаго Духа, коею противостоя 
грфху, иожемъ не по плоти жить, а по духу. Мы уже не 
рабы гр$ха, — избавлены отъ ига его и лести. Все это 
привелъ онъ на умъ однимъ словомъ: благодарю и про- 
чее. Теперь итогь изъ того подводитъ: итакъ намъ нътъ 
осужденія, . потому что мы не по плоти ходимъ, а по 
духу. 

Но почему же сказаль: ни едино осуждене, когда ожи- 
далось бы: никакого рабетва и работности гр$ху, какъ 
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тотчасъ велёдъ за симъ и говорится: законг бо духа 
жизни 0 Христъ Іисусњ освободил» мя есть отё закона 
грикховнию (——2)1 Затђћиъ, чтобъ напомнить, что грЪхъ, 
какъ бы онъ ни былъ совершаемъ, всегда влечеть пра- 
ведное осуждете. Изъ предложенныхъ предъ симъ объ- 
ясневй, что такое живущий въ васъ грВхъ и какъ дЪй- 
ствуетъ, иные могли выводить себф самооправдане во 
грЬх: что будешь дфлать? грЬхъ одолћваетъ, не совла- 
даешь съ нимъ. На дъл же бываетъ такъ, что грфхъ 
хоть и обольщаетъ и влечетъ, но грёшное д$ло всегда 
дБлается самоохотно. ОлБдовательно и осужденію подде- 
житъ, отъ котораго не избавишься такою пустою оговор- 
кой. Вто виноватъ! Зач$мъ склоняешься и увлекаешься 
сластію грЪха? Этой стороны не касался Апостоль: онъ 
излагать только дћло нашей грфшности, какъ оно есть. 
А что всякая гръшноеть подеудна, объ этомъ онъ тол- 
ковалъ въ первыхъ главахъ, предпославъ имъ такой за- 
конъ правды Божей: открывается гнњвь Божей сь небесе 
на всякое нечесте и неправду человњковь. Вотъ этотъ 
законъ онъ и теперь напоминаетъ, наводя на мысли: 
грЬшатъ, хотя покоряясь дБйствію живущаго въ нихъ 
гр$ха, но все же подлежать суду; а мы вЕрующіе— 
слава Богу! не подлежимъ сему суду и осужденію, по- 
тому что избавлены отъ закона грЪховнаго, дЪйствующаго 
во плоти, —не по плоти живемъ, но по духу. 

До пришествія Христова было, говорить, такъ, а по 
пришестви Его стало иначе. Но не для всфхъ, какъбы 
по какому закону необходимости, а только для сущие 
во Христь Іисусњ, которые прилфпляются къ Нему в%- 
рою и любовію, пріемлютъ святое крещеніе, возраждаю- 
щве къ новой жизни, и благодать Святаго Духа, даю- 
щую силу жить по закону сей новой жизни. Приступаю- 
щіе къ Господу оставляютъ все грховное (сатану и 
дфла его) и, раскаяваясь въ немъ, полагаютъ твердое 
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р&шен!е жить прочее свято, блюдя сочетаніе со Хри- 
стомъ. За сіе ръшеніе пріемлютъ благодать и облекаются 
силою, воистину жить свято въ сочетании со Христоиъ. 
Таковы суше о Христњ Іисусњ. Почему они суть не ло 
плоти тодящіе, но по духу. Апостолъ ни заповЪди здЪсь 
не предписываеть, ни объ услови не напоминаетъ, а 
излагаетъ лишь дБло жизни во Христ [исусЪ, какъ оно 
есть, какъ прежде изображалъ дёло жизни во грЪх%, 
какъ оно есть. Сущіе во Христ ІисусБ, поколику таковы, 
не по плоти ходятъ, но по духу: такъ что коль скоро 
кто не по духу ходитъ, то онъ уже не во Христ ІисусЪ 
есть. Бл. Өеодоритъ пишеть: „Нын®, если не хотииъ 
сами, не преодолваютъ насъ страсти; потому что пріяли 
мы благодать Духа Божія.“ 

Ст 2. Законь бо духа жизни о Христь Іисусњ сво- 
бодилә мя ёсть отг закона гръховнаго и смерти. 

Сказал, что пребывая во Христв Іисус% не по плоти 
ходимъ, но по духу, почему не подлежимъ осужденію, 
такъ какъ не грфшимъ,—теперь входитъ глубже внутрь 
и объясняетъ, какъ сдфлалось, что мы стали не по пло- 
ти ходить, а по духу, и потому не грфшить. Какъ же?— 
Привзошелъ новый духъ и освободилъ меня отъ закона 
грховнаго, —я и не грБшу. Теперь Апостолъ говорить 
въ лиц христіанина, обновленнаго во Христв Іисус%, 
какъ прежде говорилъ въ лиц челов$ка падшаго. 

Подлежать закону грВховному есть тоже, что ходить 
по плоти и грБшить, какъ видно изъ предыдущей главы. 
Игу сего закона подпалъ челов къ вел детве паденія или 
отпаденія отъ Бога. Припомнить надобно, что произо- 
шло велБдствіе того. ЧеловЪкъ — духъ-душа-тфло. Духъ 
жить въ Бог предназначенъ, душа — устроять земной быть 
подъ руководствомъ духа, тБло — производить и блюсти ви- 
дихую стихійную жизнь на землф подъ вЪдЪн16иЪ 0бо- 
ихъ. Когда отторгся человЪкъ отъ Бога и пор$шилъ сам 
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устроять свое благобыте, то низпалъ 65 самость, душа 
коей всякое самоугоде. Какъ духъ его не представлялъ 
къ Тому никакихъ способовъ, по причин8 отрфшенной 
природы своей; то онъ обратился весь въ область ду- 
шевной и тБлесной жизни, гдЪ самоугодію представлялось 
пространное питанте, —и сталъ душевно-плотянъ. Душевно- 
плотяность уже сама по себъ была для человћка гръхомъ 
противъ своей природы: ибо ему сл$довало жить въ ду- 
х, одухотворяя и душу, и тёло. Но бъда этимъ не огра- 
ничилась Изъ самости породилось множество страстей, 
которыя вифест$ съ нею вторглись въ душевно-тфлееную 
область, извратили естественныя силы, потребности и 
отправлевія души и тфла, и сверхъ того внесли многое, 
чему нБтъ никакой опоры въ естеств. Душевно-плотя- 
ность человфка падшаго стала страстною. Итакъ падшій 
человВкъ самостенъ, волЁдств1е того самоугодливъ, и 
самоугодливость евою питаетъ страетною душевно-пло- 
таностію. Въ этоиъ его сласть, самая крћпкая цфпь, 
держащая его вь сихъ узахъ паденія. Въ совокупности 
все сіе есть законъ грёховный, сущій во удвхъ нашихъ. 
Для того, чтобъ освободить отъ сего закона, надо разру- 
шить означенныя узы — сласть, самоугод1е, самость. 
Какъ же это возможно? —Въ насъ есть отрёшенная си- 
ла— духъ, вдохнутый Богомъ въ лице человћка, Бога ищу- 
шій, и только жигнію въ Бог когущій обр$тать покой. 
Въ самомъ акт созданія его,—или издунутя,—онъ по- 
ставленъ въ общене съ Богомъ; но отторгшійся отъ Бога 
падшій человфкъ отторгъ и его отъ Бога. Природа его 
однакожъ осталась неизм$нною,-—и онъ непрестанно на- 
поминалъ падшему, погрязшему въ душевно-плотяность, — 
остращенную, — о своихъ потребностяхъ и требовалъ 
имъ удовлетворенія. Человкъ не отвергалъ сихъ требо- 
ваній и въ спокойномъ состоянии полагалъ дзлать угод- 


ное духу. Но когда надлежало приступать къ длу, изъ 
д9 
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души или изъ тфла поднималась страсть, льстила слае- 
тію и завладфвала произволенемъ человћка. Велёдствіе 
того духу въ предлежащемъ дЪлВ отказывалось, а удов- 
летворялась страстная душевно-плотяность, по причин 
обфщаемой сласти въ попитаніи самоугодія самостнаго. 
Какъ симъ образоиъ поступаемо было при всякомъ дЪл%, 
то такой образъ дБйствованія справедливо называть за- 
кономъ грфховной жизни, держазшимъ челов$ка въ узахъ 
паденія. Падшій и самъ сознаваль тяготу сихъ узъ и 
воздыхалъ о свобод, но освободиться силъ въ себ не 
находилъ: сласть грВховная всегда его подманывала и 
подетрекала на гръхъ. 

Причина такой немощи въ томъ, что въ падшемъ духъ 
потеряль опред$ляющую силу: она перешла отъ него въ 
страстную душевно-тБлесность. Цо первоначальноху сво- 
ему устройству, человћкъ долженъ бы жить въ дух, и 
ниъ опредфляемъ быть въ своей дБятельности, — полной, 
т.-е. и душевной и тБлесной, и все силою его одухотво- 
рять въ себф. Но сила духа держать человћка въ такомъ 
чин зависфла отъ живаго общенія его съ Вогомъ. Когда 
же общете сіе прервано было паденіемъ, изсякла и 
сила духа: онъ уже не властенъ былъ опредЪлять чело- 
вЪка, —опред$лять его начали низппя части естества, и при- 
томъ остращенныя,— въ чемъ узы закона грћховнаго. Оче- 
видно теперь, что для освобожденля отъ сего закона, надле- 
жить возставить силу духа и возвратить ему отнятую у него 
власть. (Оле и совершаетъ домостроительство спасеня въ 
Господ$ Шисус$ Христ$, —духъ жизни о Христ ІисусБ. — 
И совершаетъ такъ. 

Благодать Святаго Духа нисходитъ на человћка и, ожив- 
ляя его духъ, возстановляетъ его въ встественныхъ пра- 
вахъ его. Съ сего момента у человћка падшаго начи- 
нается новая, или возстановляется первоначальная жизнь, 
въ которой власть опред$ляющая на дъла переходить въ 
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руки духа, отнята будучи у страстной душевно-т$лес- 
ности, —и жизнь человћка получаетъ характеръ жизни 
духовной, отрВшенной отъ самости самоугодливой и сла- 
столюбивой. Это—общее показане перемфны, происхо- 
дящей въ челов Е, дфлающемся христіаниномъ. Подроб- 
ности при семъ бываютъ такія. 

Стихи духа суть страхъ Божій, совБсть и жажда Бога, 
обнаруживающаяся недовольствомъ ничЪмъ тварнымъ. Въ 
падшемъ состоянии вс он проявляются, но бываютъ 
слабы и не внемлются. Благодать Божія, чрезъ благо- 
вЬстіе Евангелия, входя внутрь, пробуждаетъ страхъ Во- 
жій; страхъ Божій оживляетъ совфеть; тоть и другая 
отрезвляютъ и отрЪшаютъ. Сквозь сознане и произво- 
леніе проходить убБжденіе: все суета, между тзмъ изъ- 
за этого погибнешь. Съ сего момента начинается живая 
забота о спасени, которое есть едино на потребу. Идеть 
работа внутри, благодати Божіей содфйствующей и на- 
правляющей. Отрахъ Божій грозить судомъ, совЗеть 
хучитъ за дфла по душевно-тБлесной страстности. При- 
ходить рёшене все изићнить, по указаню Евангелія, 
которое обфщаетъ миръ съ Богомъ чрезъ крестную смерть 
Господа и покой совести ради рЕшимости жить прочее 
по ея внушенямъ, или по заповфдяиъ. принятымъ ею 
въ законъ, или обновившимъ законъ въ ней написанный, — 
объщая въ семъ спомоществовать благодатио Святаго 
Духа. Се рЬшевніе изиЪняетъ всю прежнюю жизнь: вмћ- 
сто самости поставляетъ самоотверженіе, висто самоуго- 
дія — богоугожденіе, вифето сласти — готовность на вез 
прискорбности и даже смерть, въ надежд вфчнаго упокое- 
нія. Когда такое рёшене образуется и укръпится подъ 
дЪйствіемъ вфры и благодати (совн еще дЪйствующей и 
обращающей), человъкъ бываетъ готовъ къ принятю бла- 
годати внутрь, чрезъ богоучрежденныя таинства, по распо: 
ряженію приставниковъ благодатнаго дома Божія и его со- 
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кровищъ. Пріемлетъ таинства и преисполняется благо- 
датію, которая въ первый моментъ вселенія даеть че- 
ловфку ощутить всю сладость жизни по Богу, предъ ко- 
торою всф испытанныя сласти ничто. Благодать сія дЪ- 
лаетъ челов$ка мощнымъ на жизнь по Богу. Возставляя 
его духъ, она вводитъ его въ живое общене съ Богомъ, 
въ которое ветупивъ, начинаетъ онъ жить въ Вог, не- 
отетупно предстоя Ему внутрь себя сознатемъ, и всю 
свою дВятельность, во всфхъ малфйшихъ ея проявлен!- 
яхъ,—слова, дзла, помышленія, — направляя на угодное 
Ему, не только не внемля самостному и еластолюбивому 
самоугодію, но и вооружась намфренно противъ него, 
удовольст!е находя въ дћйствіяхъ самоотверженія и само- 
озлобленя, по внушенямъ благодати, его руководящей 
и укрфпляющей. Очевидно, что прежній законъ грЪхов- 
ный спалъ съ человЪка; въ дъйствіе вступиль новый за- 
конъ жизни, который и есть законъ духа жизни о ХристЪ 
[исус?. 

Страсти и теперь приступають; но какъ для нихъ нЪтъ 
болће внутри прежнихъ опоръ, по устранени сажости и 
самоугодія, то ов никакой уже опредБляющей силы, ка- 
кою обладали прежде, не имфютъ, и прогоняются однимъ 
презрёемъ и невнииатемъ. Покушается увлекать, н*- 
како прокрадываясь, и сласть грБховная; но она и игно- 
венія не можетъ постоять предъ воспоминашемь о той 
пренебесной сладости, которую даетъ ощутить благодать 
въ моиентъ вселенія своего внутрь, и предъ помышлені- 
емъ о неизреченномь будущемъ упокоеніи, или, въ слу- 
чаъ уступки, о страшныхъ вЪчныхъ мукахъ. 

Законъ духа жизни о ХристБ ІисусБ можемъ опред$- 
лить такъ: самоотверженная жизнь духоиъ въ Бог, начи- 
нающая качествовать въ человЪкћ, ко Христу Господу 
прил5пившемся вврою и облагодатствованноиъ и—даю- 
щая властное направленіе его душевной и тБлесной 
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дфятельности, обращая и ее всю на богоугожденіе, преж- 
нее же самостное самоугодіе въ страстной душевно-тћ- 
лесности попирая и презирая, — въ чемь и состоитъ 
освобожденіе отъ закона грћховнаго. 

Съ освобожденіемъ отъ закона грвховнаго соедивяетъ 
Апостолъ освобождете и отъ смерти. Ибо какъ въ на- 
чалБ подпаденіе подъ иго грБха причинило смерть, такъ 
теперь разрушевіе грћховнаго ига должно приносить 
разрушевіе владычества смерти. И по пріятіи благодати 
умирають; но значенів смерти теперь уже не то. Она 
есть переходъ къ блаженному безсмертю, а не къ не- 
стерпимымъ мукамъ, въ коихъ бываетъ непрестанное 
умиране безъ смерти. СЗия блаженнаго безсиертія по- 
загается вифетВ съ зарожденіемъ духовной жизни благо- 
датію Сватаго Духа. Почему вмфст съ поиянутіемъ о 
начал сей жизни Апостолъ помянуль и о пресфченш 
того беземертнаго умиранія. 

Все сіе производить благодать Духа Святаго, но внутри 
ничто не происходить механически. Духъ Божий претво- 
ряетъ внутренний нашъ строй, но не одною творческою 
властію и силою, а сл$дуя за сознательными и свобод- 
ными рЬшеніями самого человВка и соображаясь съ 
ними. При всехъ томъ однакоже — все отъ Духа: ибо 
самъ человёкъ ничего не могь бы произвесть въ себ, 
сколько бы ни напрягался. Наши толковники всф подъ 
закономъ духа жизни разум$ють Духа Святаго съ благо- 
датію Его, освящающею насъ. Өеодоритъ пишеть: „Какъ 
закономъ грЪховнымъ назваль Апостолъ грфхъ, такъ за- 
кономъ духа жизни нарекъ животворящаго Духа. Благо- 
дать Его, говорить онъ, чрезъ вЗру во Христа даровала 
тебБ сугубую свободу. ибо не только сокрушила влады- 
чество грфха, но и прекратила мучительство смерти.“ 

Св. Златоусть простравнће излагаетъ силу настоящаго 
текста. Онъ говорить: „Подъ именемъ закона духа раз- 
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умфеть здфсь Апостоль Духа: ибо какъ грћхъ назвалъ 
грёховнымъ закономъ, такъ и Духа называетъ закономъ 
духа. Но Моисеевъ законъ наименовалъ также духов- 
нымъ, сказавъ: вњмы 60, яко закон» духовен» ёсть. Итакъ 
какое же различе? Великое и безирное. Тотъ есть ду- 
ховный законъ; а сей законъ Духа. ЧЪмъ же отличается 
одинъ отъ другаго? Т®мъ, что одинъ данъ только Ду- 
хомъ, а другой пріявшимъ оный обильно преподалъ Духа. 
Посему Апостолъ наименовалъ его также закономъ жизни, 
въ отличіе отъ закона грЕховнаго, а не отъ закона Мои- 
сеева... Подъ закономъ грБховнымъ разуиЂется законъ, 
противовоюющій закону ума. Слю-то тяжкую брань пре- 
кратила благодать Духа, умерщвляющая грфхъ, дБлаю- 
щая борьбу легкою для насъ, и сперва вфнчающая, а 
потомъ подъ сильнымъ прикрытіемъ изводящая на под- 
вигъ.—И какъ въ другихъ случаяхъ, Апостолъ, отъ Сына 
переходя къ Духу, а отъ Духа къ Отцу и къ Сыну, все 
совершенное для насъ приписываеть Святой Троиц$: 
такъ поступаетъ и здфеь. Посл словъ: кто мя изба- 
вит оть ттњла смерти сея? показалъ, что Отецъ совер- 
шаетъ с1е чрезъ Сына. Потомъ опять приписываетъ сіе 
Святому Духу вмфст$ съ Сыномъ; ибо говоритъ: законг 
духа жизни во Христ Іисусъ освободилъ. Потомъ снова 
приписываетъ Отпу и Сыну.“ 

Ст. 8. Немощное бо закона, вв немже немоществовение 
плотно, Бог Сына Св0его посла в5 подоби плоти грњса, 
и о ръсњ осуди грьть во плоти. 

Указалъ Апостолъ, что новый духъ жизни о ХриетЬ 
ІисусБ освободилъ насъ` отъ закона грёховнаго. Сила 
показаня сего въ слов: о Христњ Гисусњ, какъ въ пер- 
вомъ стих: ни єдино намә осужденіе тоже сущимь 0 
Христь Іисусњ. Теперь объясняетъ онъ, что иначе сему 
состояться не было бы возможности, какъ о Христ 
ІисусЪ. Послалъ Богъ Сына Своего въ подобіи плоти 
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грЪха, и Овъ осудилъ грђБхъ, или законъ грфховный, 
отняль у него прежнюю власть и силу и освободилъ 
насъ отъ него. То не подлежить сомннио и доказа- 
тельствъ особыхъ не требуетъ, что мы должны, живя въ 
духф, ходить по вол Божей, начертанной въ совћети 
и Имъ самииъ лично объявленной. Но чрезъ паденіе 
привзошелъ иной законъ во уды наши и давалъ другое 
направлене вашей жизни и дфламъ. Въ помощь совЪсти 
данъ былъ законъ; но онъ не поправилъ дла: законъ 
грБховный еще злёе сталь дЪйствовать. Очевидна нужда 
въ новоиъ домостроительств$, и Богъ благоволилъ даро- 
вать намъ его въ Сын$ Своемъ, Который, воплотившись 
осудилъ, –истребилъ грхь въ Своей плоти, и законо- 
положилъ, чтобъ и мы, прилћиляясь къ Нему вфрою и 
въ таинствахъ содфлываясь едино съ Нииъ, становились 
причастными силы Его, поправшей грћъхъ, и сею силою 
попирали его въ себ%; въ чемъ и состоить свобода отъ 
закона грБховнаго. Такимъ образомъ получаеиъ мы воз- 
можность жить не по плоти, а по духу, ходить въ волВ 
Вожей, въ вфрности требовашямъ совЪсти и закону, и 
быть праведными предъ Богомъ,—и первоначальное наше 
назначеніе исполняется. 

Таковъ смыслъ настоящихъ стиховъ, въ связи ихъ съ 
предыдущимъ и послдующииъ теченіеиъ рЪчи. Но самый 
текстъ требуетъ особыхъ пояснений. 

Немощное закона —не имћетъ соотвфтетвующаго гла- 
гола, который требуется дополнить своею мыслію. Ду- 
мается, что еамымъ пригожимъ дополненіемъ будеть: 
восполнено. Чего ве силенъ быль сдфлать законъ, то 
восполнено особымъ Божимъ домостроительствомъ, — 
тёмъ, что Богъ послалъ для сего Сына Своего. Законъ 
самъ по себћ свать, и указывалъ вфрный путь къ свя- 
тости и праведности. Но въ человЪкћ, которому онъ ука- 
зывалъ сей путь, властвовала плоть—самостная сласто- 
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любивая страстность, и не давала ему идти симъ путемъ. 
Законъ же только указывалъ должное и запрещаль не- 
должное, запрещалъ и самую эту страстность (—не похо- 
щеши), но силъ къ побъждевію послЁдней не давалъ. 
Въ этомъ и состояла его немощность. То хорошо и бла- 
годБтельно, что онъ рагъяснялъ дВло; но какъ дальше 
этого онъ не шелъ, то плоть, или страстность, оставаясь 
въ своей сил въ челов$ЕЪ, не давала ему слдовать 
указаніяиъ закона, и законъ не достигаль своей цфли; 
не достигалась при немъ и первоначальная цль чело- 
вђка—быть святымъ и непорочнымъ предъ Богомъ. Сле 
и означаетъ: во мемже немошетвоваше плотно, —014 тї 
сархо, — по причинв плоти, — или по причин крайне 
плотекаго мудрованія (Св. Злат.), — страстной и самолю- 
бивой самоугодливости, сего живущаго во плоти нашей, 
во удБхъ естества нашего, закона грВховнаго. — Вг нем- 
же—ёу ®, можно выразить и такъ: немощное закона, -— 
поколику т.-е. онъ немоществовалг плотио; но лучше такъ: 
немощное закона, —то, въ чемъ онъ немоществоваль по 
причин плоти, восполнено посланіеиъ Сына Божія, Ко- 
торый, пришедши, эту самую плоть осудилъ, отнялъ у 
ней силу надъ нами. 

Боњ Сына своего посла въ подойи плоти зуюта. По- 
елику законъ не приводилъ къ святости и праведности, а 
онБ составляютъ первоначальное назначене человЪка, — 
то, безъ чего человзкъ-—не человђкъ; то бевпредВльная 
благость Божія устроила иной дивный способъ къ освя- 
щенію и оправданю челов$ка, —тотъ, чтобъ Единородный 
Сынъ Вож воплотился и, побВдивъ грЁхъ, далъ чело- 
вЪку возможность неподдаваться власти его и быть свя- 
тымъ. —Сынъ Божій посланъ въ п0доби плоти грњха, 
Предъ симъ сказавъ, что законъ немоществовал» плотію, 
„плотію назвалъ не самое существо (плоти), а мудрова- 
ше чрезъ мЪру плотское, чћмъ освобождаетъ отъ вины 
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тло“ (Св. Злат.). Теперь плотію называетъ самое есте- 
ство плоти, безъ привтекшаго въ нее мудрованія плот- 
скаго или закона грћховнаго. У людей плоть обычно 
была трЕховвая, а у Господа Гисуса непричастная сему 
неестественному прибавлевію. Она была у Него, какъ 
естественная плоть веЪхъ людей, за исключенівиъ не- 
естественной грфховности. Почему и сказано: 65 подоби 
плоти гръха. ЕЮслибъ сказалъ только: 65 подобіц плоти, 
то выходило бы, что Овъ пришелъ не въ настоящей 
нашей плоти, а въ кажущейся. Еслибъ сказалъ: 65 плоти 
Фњаа, то сдЪлалъ бы и Господа воплотившагося при- 
частнымъ гр%ху. Но сказавъ: в подоби плоти ња, 
даетъ разумфть, что Онъ пришель въ настоящей нашей 
плоти, только безъ гр$ха, въ ней живущаго. Св. Зла- 
тоуетъ говорить: „Ежели сказано, что Богъ послалъ Сына 
65 подоби плоти, то не заключай изъ сего, что плоть 
Христова была инакова. Но поелику плоть челов ческая 
названа плопию грюха, то прибавлено слово: подойе. Ибо 
Христосъ ихбль не грБховную плоть, но хотя подобную 
нашей гр$ховной, впрочехъ безгрёшную и по природ$ 
одинаковую съ нами.“ — Прибавимъ и слова бл. Өео- 
дорита: „Не сказаль Апостолъ: въ подоби плоти, но 
65 подоби плоти гръха. Ибо Сынъ Божій пріялъ на Себя 
естество человъческое, но не пріялъ грфха челов$че- 
скаго. Носеиу-то воспріятое назвалъ Апостолъ не подо- 
біежъ плоти, но подойемг плоти грњса. Ибо Христосъ, 
ииБя одно и тоже съ вами естество, не имЪзлъ одного 
и тогоже направленія воли.“ 

И о гръсњ осуди грњањ во плоти. Олово: м о ръсњ — 
можно относить и къ —н0сда —такъ: послаль Боњ Сына 
своего 65 подобі плоти рњха и о гръсњ, —тпері їрартіас— 
по причинъ грЪха, —грВха тиранствующаго надъ людь- 
ми,— соединяя съ симъ мысль такую: для заглажденія 
грёха жертвою своей плоти, какъ дћлаетъ русекій пере- 
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водъ, или для изглажденія грёха силою своею, сначала 
въ своей плоти, а потоиъ чревъ живое общеніе и во 
весБхъ людяхъ вврующихъ,-—или не соединяя опред лен- 
ной мысли, по какой именно причин$, а держа въ ум 
вообще, —по причин гръха, указаніе же самой причины 
видя въ: 0суди грњхь. Можно относить сте слово и къ осу 
ди: осуди гртњољ о гръсњ, —показалъ, что грёшенъ грёхъ, — 
тфмъ, что явилъ плоть безгрёшную. По причин по- 
веюдной грфшности могли думать. что грёхь неизбЪ- 
женъ,—такъ плоть устроена, что нельзя не грБшить; 
слвдовательно гръхъ безгръшенъ. Господь, явивъ плоть 
безгръшную, показалъ, что грћхъ не отъ природы плоти, 
а отъ худаго произволенія, и потому грЕшенъ, —под- 
лежитъ суду и осужденію, —„показалъ несправедливость 
и грЬшность грха“ (Өеоф.). И осудилъ его, —не про- 
стымъ приговоромъ осудительнымъ, ибо это дфлалъ и за- 
конъ, а такъ, какъ иной правитель схватываетъ злодЪя, 
осуждаетъ его и ссылаеть на каторгу. или предаеть 
смерти, —осудилъ, побфдивъ его и сдћлавъ насъ поб$ди- 
телями его, такъ что мы можемъ презирать его, какъ 
ничтожнаго задору, и попирать его. 

Наши толковники не обращаютъ вниманія на строй 
рВчи, а боле разсуждаютъ вообще о цфли и силф по- 
сланія Сына Божя,—что Онъ посланъ побфдить грћхъ, 
отнять у него всякую силу, чтобъ и насъ сдфлать по- 
бБдителями его. 

Только бл. деофилактъ между прочихъ зам чаетъ: „ Вы- 
ражене: и о %љсњ можно разумъть и проще, —такъ: 
Отецъ послаль Сына Своего о грњсњ, т.-е. преодолЁть 
грВхи.“ И Әкуменій приводитъ, какъ иной нёкто пред- 
ставляетъ возможную здфсь разстановку словъ: „Можно 
двоякую здЪфеь принимать разстановку словъ, можно от- 
дБлить—ҹ 0 гръсњ отъ —0суди, чтобъ было такъ: посла 
Богъ Сына въ подобіи плоти грфха и о гре, т.е, 
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по причин грфха, чтобъ изъять его и освободить васъ 
отъ него. Какъ изъять! —Осудивъ его,—не простымъ 
судоиъ, а побфдивъ и плЪнивъ. Можно и соединять ихъ, 
чтобъ было такъ: и о грљсњ осуди гғрњањ во плоти, —осу- 
дилъ его, что онъ попремногу грЕшенъ, какъ благииъ 
содЪлавшій зло, о чемъ и выше говорилъ Апостолъ, на- 
водя, что грЬхъ попремногу грёшенъ. Какъ осудилъ! 
Во плоти, т.-е. плотію Своею. СОіе и дивно, что плотію 
нЬкогда повинною гр$ху Онъ осудилъ грвхъ. Какъ! Со- 
хранивъ ее безгръшною. ПобЪдивъ такимъ обравоиъ гръхъ 
плотію Своею, Овъ и казнилъ его. Ибо казнь грфху 
есть изъяте его“. 

Но какое бы сочетаніе словъ ни принять, видно, что 
главная мысль Апостола здфсь о цБли и значении посла- 
нія Сына Божия во плоти, именно, —чтобъ побфдить, каз- 
нить и изъять грзхъ, и насъ сдЪлать побфдителями и 
казнителями его. Ибо какъ Сынъ Божій пришелъ вос- 
полнить недостававшее закону, а закону недоставало того, 
чтобъ побфждать грфхъ въ насъ, или дфлать нась по- 
бЪдителями его; то въ словахъ опредзляющихь цфль 
посланія Сына Божія и должно намъ видфть восполнене 
этого именно недостававшаго закону, —т.-е., побъжденіе 
гр$ха и сдфлаюе насъ побЪдителями его. Такой именно 
смыслъ должно видЪть въ словахъ: осуди гръаљ в0 пло- 
ти, —осудить во плоти своей грћхъ, отнялъ у него силу, 
и насъ сдБлалъ побфдителями его. Слову: осудить - и 
въ обычной рфчи придается подобное сему значенте, ибо 
говоря: осудили злод$я, разумћеиъ не произнесете толь- 
ко осудительнаго приговора, но и отъяте у злодћя воз- 
можности злодЪйствовать, лишенемъ свободы, или смер- 
тю. Тоже и здесь: осужденъ грЬхъ, —свяганъ и лишенъ 
необузданной свободы тиранствовать надъ нами. Совер- 
шилъ сіе Сынъ Божій воплотивпийся двояко: тБмъ, что, 
предавъ на смерть безгрвшную плоть Свою за гр$хи 
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міра, даль намъ возможность получать прощене содЪяв- 
ныхъ нами грЪховъ; и тёмъ, что явилъ въ ОебЪ безгрЪи- 
ную плоть и, учредивъ таинства для общенія съ Собою, 
даль намъ возможность получать отъ Него грвхопобЪд- 
ную силу, чтобъ не дфлать другихъ грЪховъ. То и дру- 
гое имћетъ въ Немъ сокровищницу. Мы же дВлаемся 
причастными сего сокровища, прил8пляясь къ Господу 
вседушно. Первое указывается здћсь, а второе въ сл$- 
дующихъ за симъ словахъ. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Сказуеть здфсь Апостолъ, 
что поелику законъ не могъ выполнить собетвеннаго сво- 
его назвачевія, по немощи прівмлющихъ законъ, такъ 
какъ имли они естество смертное и страстное; то Еди- 
нородное Боже Слово, вочелов$ чившись, челов ческою 
плотію сокрушило грБхъ, исполнивъ всякую правду; не 
пріявъ же позора грВха (т.-е. бывъ “безгръшно), и по- 
добно грфшнику претерпвъ смерть грёшниковъ, обли- 
чило неправду грфха, такъ какъ предало на смерть не- 
подлежащее смерти тБло. Но оно-то само и сокрушило 
и грЬхъ и смерть. Ибо Слово Боже, какъ неподлежащее 
смерти, потому что грёха не сотворило, но пріявшее 
оную по несправедливому приговору грЪха, содфлалось, 
какъ 65 мертвыть свободь (Пс. 81, 6), искуплетемъ 
справедливо содержимыхъ подъ державою смерти. “— 
Здфеь указывается преимущественно грфхооправдатель- 
ная сила пришествія Сына Божія во плоти. Св. же 
Златоустъ изображаеть болће грёхопобЪдную силу сего 
пришествія. Онъ говорить: „ Представь, что царскій сынъ, 
увидвъ на рынкЪ, что бьютъ низкаго состоянія и без- 
пріютную женщину, называеть себя ея сыномъ и тћмъ 
освобождаетъ ее изъ рукъ обидчиковъ. Тоже самое учи- 
нилъ Сынъ Божій; Онъ, исповЪдавъ Себя Сыномъ че- 
ловвческимъ, явился на помощь плоти и осудилъ грЪхъ. 
И грзхъ не осиЪлилея уже бить ее; или, лучше сказать, 


Глава 8, 4. 461 


хотя поразиль смертельнымь ударомъ, впрочемъ, что 
всего удивительнће, не пораженная плоть, но поразив- 
шій грфхъ подвергся осужденію и погибъ. Еслибы по- 
бда совершилась не во плоти, сіе было бы менфе уди- 
вительно. Но удивительно то, что Христосъ, бывъ во 
плоти, воздвигь трофей, и та самая плоть, которую 
грфхъ ниглагалъ тысячекратно, одержала надъ нимъ по- 
бЪду блистательную. Воть сколько въ семъ необыкно- 
веннаго! Первое то, что гръхъ не побћдилъ плоти; вто- 
рое, что самъ онъ побфжденъ и побфжденъ плотию; третье, 
что плоть не только побЪдила, но и наказала. Христосъ 
тБмъ, что не согрёшилъ, явился непоб$димымъ; а тБиъ, 
что умеръ, побфдилъ, и осудиль грЬхъ, едфлавъ для 
него етрашною ту самую плоть, которая была преж- 
де презираема. Симъ уничтожилъ Онъ силу гр%ха, и 
уничтожилъ смерть, введенную въ мръ гр$хомъ. Ви- 
дишь ли, сколько одержано побфдъЙ Плоть не преодо- 
яна грфхомъ, самый грфхъ побфжденъ и осужденъ, и 
не просто осужденъ, но какъ согрёшивпий. “ 

Ст. 4. Да оправдање закона исполнится 65 нась, не по 
плоти ходящить, но по духу. 

Все сказанное совершилъ Господь во плоти Своей, въ 
Своемъ лиц. „Ты спросишь: есть ли какая для меня 
польза изъ того, что сіе совершилось во плоти Христо- 
вой? — Для тебя именно и есть“ (Св. Злат.). Что же 
именно? То, что мы теперь не по плоти ходимъ, но по 
духу, „не хотимъ жить плотски, но духовно“ (Экум.). Апо- 
столь не объясняетъ, какъ совершилось въ насъ такое 
измЪнене; потому что писалъ къ хриспанамъ, носившимъ 
въ себ такое измненіе и знавшимъ, какъ оно совер- 
шилось. ГрБхооправдательная и гръхопобЪдвая сила отъ 
Христа Господа переходить во всякаго вЪрующаго, обле- 
кающагося во Христа во святомъ крещеніи и даръ Духа 
Святаго пріеилющаго въ муропомазами. Почему онъ и 
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начинаетъ тотчасъ волфдъ за симъ ходить не по плоти, 
а по духу. Но совершается сіе не механически, а велБд- 
стве свободныхъ изи%неній во внутреннфйшемъ настро- 
ени человЪка. Припомнимъ сказанное подъ вторымъ сти- 
хомъ сей главы. Падшій сталь самостенъ, самоугодливъ, 
сластолюбивъ. Страстная самоугодливость, качествовав- 
шая въ душевно-тфлесности, и двигавшаяся сластолю- 
біемъ, была источникомъ безъисходной гр шности, зако- 
номъ грБховнымъ, дЕйствовавшимъ во удЪхъ нашихъ, или 
тою плотяностю, о коей пишеть здесь св. Павелъ. Но 
приходить благодать Божія во ХристВ Іисус% и возста- 
новляетъ духъ человфка въ правахъ его, образуеть въ 
немъ самоотверженную ревность благоугождать Богу ис- 
полненіемъ святой воли Его, съ готовностію ради сего 
даже на смерть. На се настроеніе, происходящее въ 
началь только какъбы мысленно, благодать Божія, дЪӣй- 
ствовавшая доселБ сови, нисходить въ таинствахъ 
внутрь, и, вселяясь въ духф, то, что предъ симъ только 
преднаићревалось, дВлаетъ всуществленными стихіями и 
отправленіями внутренней жизни человЂка. Онъ и начи- 
наеть отсел$ жить духомъ въ Бог, благоугождая Ему, 
всячески и саиоотверженно принося Ёму въ жертву свою 
душевнот$лесность, съ подавленіемъ всякой страстной 
самоугодливости, —начинаеть, иначе сказать, ходить не 
по плоти, а по духу. —, Не по плоти ходить, а по духу, 
пишетъ Амвросіастъ, значить служить Богу умомъ, кото- 
рый есть духъ, не соглашаясь съ грБхомъ (самоуго- 
діемъ), который чрезъ плоть сћетъ въ душ похоти.“ 
Какой плодъ такого хожденія не по плоти, но по 
духу! — Тотъ, что оправдан закона исполняется въ нас, 
т.-е. только въ насъ вЪрующихъ, а не въ комъ другомъ: 
ибо только мы получаемъ силу на то, и настроеніе при- 
годное къ тому въ себъ образуемъ. #Ќивущій по духу 
ревнуетъ благоугождать Богу; благоугодное Богу выра- 
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жено въ законф Его, —и въ законћ совЪсти, и въ законћ 
писанноиъ, уяснившемъ и подтвердившемъ тоть законъ, 
и слившемея съ нимъ. Живущй по духу такимъ обра- 
зомъ ревнуетъ исполнять законъ, и какъ пріявшій силу 
на то, дЪфйствительно исполняетъ его. Какъ таковы 
только вфрующе въ Господа, то они только и бываютъ 
вВрными исполнителями закона,— иначе сказать: то въ 
нихъ только и исполняется оправданіе закона. — Оправ- 
дане закона есть или праведность требуемая закономъ, 
или намфревіе закона и цфль его. Будетъ: то, что имф ль 
въ виду законъ, для чего онъ данъ, -— а данъ онъ для 
того, чтобъ дфлать насъ праведными и святыми, — 
исполняется въ насъ · вЗрующихъ,—и только въ насъ. 
А почему въ насъ только? Потому что въ насъ только 
отъемлется то, по причинъ чего немоществовалъ законъ, 
отъемлетсл законъ грБховный, живущій во плоти, и 
начинаеть дћйствовать законъ духа жизни о ХристБ 
[исусф, иначе: потому, что только мы можемъ жить и 
живемъ не по плоти, а по духу. 

Св. Златоусть говорить: „Что значить оправдан? 
Конецъ, цфль, успфхъ. Чего же законъ домогался и что 
иногда производилъ! Чтобы челов къ быль безгръшныиъ. 
С1е-то самое совершено для насъ нынъ Христомъ. Его 
было дфло противоборствовать и побфждать, а наше— 
пользоваться побфдою. Итакъ мы не будеиъ уже гр$- 
шить, не будемъ, если не разслабнемъ и не упадемъ въ 
духВ. Посему Апостолъ присовокупилъ: 65 насг не по 
плоти тодящихь. А дабы слыша, что Христосъ избавилъ 
тебя отъ брани (единоборства) со гр$хомъ, и что чрезъ 
осуждене грфха во плоти исполняется въ тебъ оправда- 
н1е закона, ты не пренебрегь нужнымъ пріуготовлевіемъ 
(вастроевіемъ, готовностію), Апостолъ, какъ выше ска- 
завь-—ни едино осуждени, присовокупилъ: не по плоти 
тодящимь; такъ и здЪсь тоже самое прибавиль къ ело- 
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вамъ: да оправдание закона исполнится 65 нас. Или пра- 
вильнфе сказать, здесь прибавлено нъчто еще гораздо 
большее. Сказавъ: да оправдан закона исполнится в5 
насё, не по плоти ходящихь, присовокупилъ: но по духу, 
давая тБиъ разум$ть. что должно не только воздержи- 
ваться отъ зла, но и украшаться добромъ. Христово дЪло 
дать тебБ внецъ, а твое сохранить на себф оный. 
Христосъ совершиль для тебя то, въ чемъ состояло 
оправдане закона, именно, чтобы ты не подлежаль 
клятв. Итакъ не утрать сего дара, но береги прекрасное 
се сокровище. Симъ Апостолъ внушаеть тебЪ, что для 
нашего спасенія недостаточно крещенія, если посл 
онаго не покажемъ жизни достойной сего дара. СлЬдо- 
вательно и сіе сказано опять въ защищеніе закона. Ибо 
и по увБровавіи во Христа надобно все дфлать и вы- 
полнять, дабы оправданіе закона, исполненное Христоиъ, 
въ насъ дЪйствовало, а не оставалось безъ силы.“ 

Опять само собою печатлћется въ мысли наведеніе, 
что жизнь святая и праведная есть существенная норма 
жизни человЪка, достойнаго сего имени. Она была пер- 
воначальныиъ назначенемъ человфка въ создани; она 
была цфлю веБхъ проиыслительныхъ дЬйствій Божіихъ 
до закона; ее имфлъ въ виду законъ; для нея и все но- 
возавЪтное домостроительство спасенія въ Господ% Гису- 
сь Христ. Существенное же условіе къ тому, чтобъ она 
и на дБлъ —въ дфйствительности являлась, есть жизнь 
не по плоти, а по духу, т.-е. возстановленіе первона- 
чальнаго строя человъческаго естества —того, чтобъ че- 
ловЪкъ духомъ жилъ въ Бог и силою его властно пра- 
вилъ душею и тБломъ, – строя, дъйствительно возстанов- 
леннаго во Христъ ШисусВ благодатію Святаго Духа. 

Ст. 5. Оущии бо по плоти, плотская мудрствуютг: а 
иже по духу, духовная. 

Объясняетъ, почему оправдавіе закова исполняется 
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только въ ходящихъ не по плоти, а по духу. Иначе 
нельзя, говоритъ: ибо ходящіе по плоти, или, что тоже, 
суціе по плоти, только плотская мудретвуютъ, — имъ не 
до закона, заботы вЬтъ о закон. Только ходящіе по 
духу, или, что тоже, суше по духу, духовная мудретву- 
ютъ, 0 томъ заботятся, что сообразно съ требованями 
духа, или съ закономъ; ибо законъ духовенъ. Таковъ 
ужь строй плотекихъ и духовныхъ, что у тБхъ душа не 
лежить къ законному; а эти о томъ только и помышля- 
ють, чтобъ все было законно, сообразно съ волею Бо- 
жлею и богоугодно. Почему только эти и могутъ испол- 
нять оправдане закона, —цфль закона, чтобъ мы были 
святы. 

Сучии по плоти—не то, что —-носящіе плоть, а жи- 
вущіе въ плотоугодіи, плоти угодія творящіе въ похоти 
(Рим. 18, 14). Не о естествЪ плоти рЪчь, а о настрое- 
ни челов$ка плотскомъ. „(іе не клонится къ обвиненію 
плоти, говорить Св. Златоустъ. Докол$ она соблюдаеть 
собственный свой чинъ, не бываеть ничего несообраз- 
наго. Когда же дадимъ волю плоти и она, преступивъ 
положенные для ней пред$лы, возетанеть на душу; тогда 
все губитъ и портить не по собственной своей приро- 
д, но по причин неумфренности и происходящаго отъ 
оной безпорядка. “ 

Оущіи по плоти – однакожъ выраженте очень сильное. 
Оно указываетъ на такое погруженіе въ плотяность, что 
будто крои плоти ничего уже и не было въ человЪкћ, 
Мы человВческимъ окомъ своимъ мало усматриваемъ та- 
ковыхъ: ибо какъ ни будь кто преданъ плоти, все у не- 
го и душа выкавывается дЪйствующею, а иногда и духъ— 
естественный человЪку. Но око Боже не всхъ ли пад- 
шихъ видитъ такими: ибо таковъ законъ паденія, что 
низпадшій изъ духа не останавливается уже и въ душ, 
а низвергается на самое дно—въ плоть. Плотяность и 
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является заправляющимъ началомъ даже и у тЬхъ, кои 
живуть душею (—научники, искусники, дфльцы). Ова — 
фонъ, а прочее все—-разныя фигуры, рисуемыя на семъ 
фон%. 

Мудроване здЪсь означаеть не одни помышленія или 
образъ мыслей, а весь строй внутренвій, и мысли, и 
заботы, и планы, и сочувствія, и дфла, и даже сны и 
мечтанія, —движущее, заправляющее и все устрояющее 
начало. „Плотскимъ, говорить, предавшіеся похотямъ, 
объ нихъ только всю заботу и попечене имфють“ (Экум.). 
„Предавшіеся неумЪренному рабству плоти всегда забо- 
тятея только о плотскомъ“ (Өеоф.). „То только имъ и 
сладко, что плоть услаждаетъ“ (Амвр.). 

Суийи по духу—это тЪ, кои духомъ въ БогЬ живуть, 
о божескомъ помышляютъ, божескаго желаютъ, боже- 
скимъ утфшаются, движимы будучи страхомъ Божимъ 
и руководимы внушеніями совЪети, просвЪщенной запо- 
вфдями,—вее по дЪйствію благодати Святаго Духа въ 
Господ$ ІисусБ Христ. Быть по духу естъ норма жиз- 
ни человБка по созданію его. Но по паденіи онъ не 
сталъ уже быть по духу, хотя духъ въ немъже былъ: 
ибо въ немъ онъ былъ, но силы опред$ляющей не имЗль; 
голосъ подавалъ, но его не слушали. Таковы и вс не 
возставшіе еще отъ паденія. Начинаетъ быть по духу 
человВкъ только по принятіи благодати, —возрожденный. 
Туть духъ вступаетъ въ свой чинъ, береть силу и за- 
правляетъ всЪмъ въ челов кф, собою опредляетъ норму 
его жизни. У такого о томъ только и забота, неотход- 
но быть въ БогЪ духомъ, и все направлять только на 
угодное Ему. „Кто всецфло покорился Духу, ТВ и мыс- 
лятъ, и дБлаютъ все духовное“ (Өеоф.). Душевная ЖИЗНЬ 
и тфлесная не подавляются и не заглушаются, но, бывъ 
вставлены въ естественные свои предфлы, туда же вз- 
правляются, на угодное Богу, и чрезъ то одухотворяются, 
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одухотворяется и вся вн шняя жизнь человфка, во веБхъ 
ея отношевіяхъ. Такъ суше по духу не забываютъ 
плотскаго, а только одухотворяють его; а суще по пло- 
ти забывають о духовномъ,—или можеть быть, можно 
сказать, что и они не забывають, только оплотеняютъ. 

Ст. 6. Мудроване бо плотское, смерть есть: а мудро- 
вазе духовное, животё и мшу. 

Бо—ибо; —опять причина. Цфпь причинъ вяжетъ здфеь 
св. Павелъ: ибо и слфдуюций стихъ начинается причин- 
ною частицею: зане.—На что же причина выставляется 
въ настоящехь стихЪ? - На то. полагаю, что ближай- 
шпимъ образомъ предшествуетъ, именно: а иже по духу 
(мудрствуютъ), духовная; показывается, почему они такъ 
дфлають: по сознанию, что только въ духовномъ му- 
дрованіи — жизнь, а въ плотскомъ смерть. И опыть это 
подтверждаетъ: ибо ничто столько не укр$пляеть жизни 
по духу, какъ созваніе, опущение и вкушеніе нравствен- 
но-религ1ознаго благобытія въ такомъ порядкЪ жизни, 
и воспоминане о томъ, какого безотраднаго въ сердцф 
томленя источникомъ служить жизнь по плоти.—И по 
теорли такъ должно быть; ибо сущ по духу и духов- 
ное мудрованіе держащій живеть духомъ въ Богф, и 
силою Его укрБпляясь, дЪйствія души и тБла и већхъ 
своихъ отношеній направляеть къ благоугожденію Богу. 
Чрезъ это состоя въ живомъ союз съ источникомъ вся- 
кой жизни, преисполняется истинною жизнію, которая, 
настраивая на единое веБ проявленія собственной его 
жизни, и внутренней и внфшней, вносить въ нее гар- 
монію и миръ, прекраснфе, сладостнфе, и восхититоль- 
нзе чего человъкъ и вообразить на земл себ не 
можеть. Напротивъ мудровавіе плотское, — жизнь въ 
отдалени отъ Бога и съ забвеніемъ о Немъ, жизнь 
сластолюбивой самоугодливости, движимой и волнуемой 
страстями, — тБхъ, что держить въ дали отъ источ- 


468 Глава 8, 7. 


ника жизни, дВлаетъ естество челов ческое скуднымъ, 
истощающихся, изсыхающимъ; а тфиъ, что въ против- 
ность природному строю естества человфческаго даеть 
преобладане плоти и душВ надъ духомъ, вводить раз: 
ладъ въ сіе естество, разлагающій и разъћдающій его. 
То и другое отзывается томлешемъ, похожимъ на агонію 
умирающаго.— Боясь этого, испытаннаго уже мертвяща- 
го дБйствія плотекаго мудрованія, вступившій въ муд- 
рованіе духовное всеусиленно держится въ немъ, тъмъ 
усердаЂе, что ощущаеть и вкушаеть источаемыя имъ 
жизнь и миръ. 

Ст. 7. Зане мудроване плотскоє, вражда на Бога: за- 
кону 60 Божію не покаряется, ниже бо можеть. 

Зане, — 1071, — зрезъ то, что, —тфмъ, что.—Сказалъ, что 
мудровавіе плотское — смерть, а мудрованіе духовное — 
животъ. Теперь поясняетъ, чрезъ что и ч$мъ первое про- 
изводить смерть, давая доразум$ть, что противополож- 
нымъ тому второе производить животъ. ЧЪмъ же первое 
производить смерть? ТЬмъ, что оно по существу своему 
есть вражда на Бога. Жизнь—въ дружелюбномъ, живомъ 
сочетаніи съ Богомъ; а плотекое мудрованіе, родившееся 
волЬдствіе отторженія отъ Бога, не только чуждо сего 
союза, но не терпитъ его и отвращается отъ него, по- 
тому что овъ подећкаетъ его въ корнз. Почему есте- 
ственно оно приноситъ смерть и даже есть смерть. 

Мудрован1е плотское, какъ ужь не разъ говорилось, 
означаеть общий строй падшаго, по коему онъ всю вабо- 
ту обращаетъ на устроевіе земнаго благобытія, полагая . 
его въ удовлетворени душевныхъ и тВлесныхъ потребно- 
стей, испорченныхъ и извращевныхъ страстьми. Әтикъ 
ово занято день и ночь и это только устроять оно ух%- 
етъ, не помышляя о томъ, что выше земли, и что —за 
предзлами зеиной жизни. Къ Богу и вещамъ божествен- 
нымъ у него душа не лежить. Это души нележане къ 
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божескоиу есть крайній, легчайшій предълъ враждованія 
на Бога. Крайній тягчайшӣй предълъ есть дБятельное съ 
яростію возстаніе противъ божескихъ порядковъ, сопро- 
вождаемое богохульствоиъ и рвевіемъ отвлекать отъ Во- 
га и другихъ. Средину составляетъ тотъ образъ обнару- 
женія плотскаго мудровавія, по которому оно не возета- 
етъ гласно противъ божескаго и будто мирно съ нимъ; 
но какъ только приходить въ столкновеніе съ нимъ, 
всегда понуждаеть дћлать въ противность ему. И это-то 
посл$днее выставляетъ здфсь Апостолъ въ видф непо- 
коренія закону Божію, какъ наиболфе распространенное 
и повсюдное, и какъ такое, въ коемъ первая степень за- 
ключается уже, а ко второй пролагается дорога. 

Мудроваше плотское выражаеть свою вражду на Бо- 
га непокорешемъ закону Божію. Обычно оно молчитъ, 
будто его нфть; но какъ только предлежитъ исполнить 
заковъ, оно ухитряетея такъ представить дЪло, что бЪд- 
ный человзкъ въ данномъ случа поступаетъ въ угоду 
ему противъ закона Божя. Такъ всякій разъ, слЪдова- 
тельно всегда, такъ что непокореніе закону Божию есть 
отличительная жизненная черта мудрованя плотекаго. По- 
чему далће и прибавилъ Апостолъ: ниже бо можеть. 
Мудрованіе плотское, пока оно таково, и не можеть по- 
коряться закону Божію; ибо какъ бы только оно поко- 
рилось, такъ и перестало бы быть мудровавіемъ плот- 
скимъ. Человфкъ можеть держать и плотское, и духов- 
ное иудрованіе, ни тфхъ ни другимъ не связанъ, можеть 
переходить отъ одного къ другому. Онъ, пока преданъ 
мудрованію плотскому, не можетъ покоряться закону Бо- 
жію; но какъ не связанъ онъ мудрованіемъ плотскимъ, а 
можеть и отстать отъ него, то объ немъ нельзя вообще 
сказать, что онъ закону Божію не можеть покоряться: 
иожетъ, когда захочетъ, когда самъ вооружится противъ 
мудрованя плотскаго и прогонитъ его. 
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Св. Златоусть пространно излагаеть эту сторону, или 
этоть видъ неможеня. „Не смущайся, слыша: ниже 60 
можеть. Оіе затрудненіе отвратить еще удобно. Подъ 
именемъ плотскаго иудровамя Апостолъ разумћетъ здесь 
разумъ оземлевБвшій, пристраетный къ житейскоиу и 
худымъ дфламъ. О немъ говорить Апостоль, что не мо- 
жетъ покоряться Богу, а не вообще о челов к$. Иначе 
самъ Павелъ какъ учинился бы столь великимъ? Какъ 
спасся бы разбойникъ? Какъ спасся бы Манасс1я? Какъ 
спаслись бы Ниневитяне? Какъ возсталъ бы Давидъ по 
своемъ паденіи? Какъ пришелъ бы въ себя Петръ, от- 
рекпийся оть Христа? Какъ могъ бы блудникъ быть при- 
нятъ въ стадо Христово? Какъ возвратили бы себф преж- 
нее блаженство Галаты, утратившіе благодать? Итакъ 
Апостоль не то говорить, что худому невозможно стать 
добрымъ, но то, что худое, пока худо, не можетъ поко- 
ряться Богу, а если перемфнится, то станеть добрымъ 
и удобно покорится Богу. Онъ не сказалъ, что человЪкъ 
не можеть покоряться Богу, но говоритъ, что худой че- 
ловфкъ не можетъ дфлать поступковъ добрыхъ. блудникъ, 
напримфръ, отличаться цфлохудремъ. Такъ и когда Хри- 
стосъ говорить въ Евангеми: не можеть древо зло плоды 
добры творити (Мө. 7, 18); то не отрицаетъ симъ воз- 
можности перейти отъ порока къ доброд$тели, а разу- 
мћетъ только, что, предаваясь пороку, нельзя приносить 
добрыхъ плодовъ. Не сказалъ, что худое древо не можеть 
стать добрымъ, а говоритъ, что пребывая худымъ, не мо- 
жетъ оно приносить добрыхъ плодовъ.—Итакъ Апостолъ 
называетъ плотскимъ мудрованіемъ порокъ, а духовнымъ 
мудрованіемъ данную благодать и дфла одобряемыя бла- 
гимъ произволенемъ, и разсуждаеть здЪсь вовсе нео 
существ и природ%, а о добродфтели и порок. Чего 
не могъ ты, говоритъ, сдБлать прежде, то можешь нынћъ,— 

ожешь ходить прямо и не спотыкаясь, если получить 
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чомощь отъ Духа. Ибо мало еще не ходить по плоти, 
но должно ходить по духу; потому что для нашего спа- 
сенія нужно не только уклоняться отъ зла, но и дфлать 
добро. Сео же достизаемь, когда душу предаемь духу, 
а плоть убъдимз пребывать на своей чредњ. Ибо чрезъ 
сіе и ее сдЪлаеиъ духовною, равно, какъ предаваясь без- 
печности, содълаемъ душу плотекою. Поелику даръ сооб- 
щенъ не по естественной необходимости, но врученъ 
свободному произволенію, то отъ тебя уже зависитъ 
стать тфиъ или другимъ. Христосъ совершилъ все, что 
отъ Него зависБло; грфхь не противовоюетъ закону ума 
нашего и не плЪняетъ насъ какъ прежде, напротивъ все 
сте миновалось и кончилось: страсти усмирены, приве- 
дены въ страхъ и трепетъ благодатію Духа. Если же ты 
самъ угашаешь свЪтъ, сталкиваешь возницу, изгоняешь 
кормчаго, то самъ себя вини въ обуреванш. Но что доб- 
родфтель содћлалась нынЪ болфе удобоисполнима, а 
потому и любомудровъ больше, кожешь видЪть @е, сли- 
чивъ, въ какомъ состояніи находился родъ человъческій 
прежде, и въ какомъ находится нын%, когда возаяла 
благодать. Что прежде казалось ни для кого невозмож- 
нымъ, какъ-то: дЪвство, превръвіе смерти и другихъ 
хногочисленныхъ страданій, то нынф исполняется по- 
всюду въ мірБ. Не только у насъ, но и у Скиеовъ, у 
Өракіянъ, у Индовъ, у Персовъ и у другихъ варварекихъ 
народовъ есть лики двъ, сонмы мучениковъ, общины мо- 
наховъ,—-вездъ неподражаемый постъ, обиліе нищеты. — 
Итакъ видя истину событій, взываюшую громогласнЊе 
трубы, не предавайся нЪгЗ, не утрачивай толикой благо- 
дати. Безпечному, и по принятии ввры, невозхожно спас- 
тись. Подвиги сдфлалися легче, дабы ты подвижвикъ 
поб%ждалъ, не дремалъ, и величія благодати не обра- 
щалъ для себя въ предлогъ къ нерадЪн!ю, погрузившись 
опять въ тину тръховъ.“ | 
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От. 8. Сушіи же во плоти, Боу уюдити не мошто. 

«Ќе — частица противоположительная, съ непосред- 
ственно предъидущимъ не вяжется. Поставляя въ связь 
настоящій тексть бъ предыдущимъ, надо бы употребить 
частицу: такимъ обравомъ, или— посему. Если не упо- 
требилъ ихъ св. Павелъ, значитъ, не ставилъ сего стиха 
въ связи съ предыдущимъ. Съ ч$мъ же онъ состоитъ въ 
связи? — Съ 4-мъ стихомъ. Сказавъ, что оправдане за- 
кона, цфль его—дВлать насъ святыми и богоугодными, 
исполняется въ насъ не по плоти ходящихъ, но по ду- 
ху, св. Павелъ, въ стихахъ о, би ї-иъ выставляетъ ха- 
рактеристическія черты хождевія по духу и плоти, свя- 
зывая ихъ, какъ цфпь причинъ, частицами: 00, 60, заме. 
Ве они въ совокупности, слёдовательно, суть поясне- 
нія сказаннаго въ 4-иъ стих и представляють рядъ 
ветавочныхъ положеній. Кончивъ пояснеше, св. Апостолъ 
возвращается къ прерванной рзчи. Устроеніе спасенія 
въ Господ суб ХристБ затЬмъ совершено, чтобы 
оправданіе закона —то, чтобы мы дфлались святыми и 
богоугодными, исполнилось въ насъ. Оно исполняется въ 
ңасъ, не по плоти ходящихъ, но по духу. А въ тВхъ, 
кои по плоти ходятъ, оно не можегь быть исполняемо, 
потому что такіе Богу угодить не могутъ. Сушіќм же 60 
плоти Богу угодити не могут. Такова свазь сего тек- 
ста; мысль же его ясна сама собою. Сущім во плоти, 
тоже что сущим по плоти, т.-е. живущіе въ страстномъ 
и сластолюбивомъ саиоугодіи. Угодить Богу не могуть 
ови, потому что не хотять исполнять волю Божію и за- 
конъ Божій, — что одно дБлаетъ человВка угоднымъ Богу, 
не лежитъ у нихъ къ тому душа, нфть у нихъ къ тому 
вкуса, нБть помышленй о томъ и желаний. 

Св. Златоустъ говоритъ на се мћсто: „Итакъ что же? 
Ужели, скажуть, отсфчь намъ тВло, выдти изъ плоти, 
чтобы угодитт “` ^ “ели, ведя насъ къ добродЪтели, 
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велить (Апостолъ) намъ быть самоубійцами! — НЪтъ.— 
Подъ вменемь плоти Павелъ и здфсь разуићетъ не т$ло, 
не сущность тфла, а плотскую и мрскую жизнь, провож- 
даеиую въ забавахъ и роскоши, которая пфлаго чело- 
въка двлаетъ плотію. Какъ окрыленные духомъ самое 
тБло дБлаютъ духовныиъ, такъ удаляющіеся духа, слу- 
жащіе чреву и удовольствіямъ, самую душу дфлають пло- 
тію, не изм$няя ея сущности, но губя ея благородство. 
Такой образъ выражения часто встр$Зчается и въ Вет- 
хомъ ЗавфтВ; и таиъ именемъ плоти означается грубая 
и нечистая жизнь, преданная грубымъ утфхамъ. Такъ и 
Ною сказано: не имать Духь Мой пребывати въ челоењ- 
цтњљањъ сить, зане суть плоть (Быт. 6, 3). Хотя саиъ Ной 
обложевъ былъ плотію; но быть обложену плотію не 
составляло вины, такъ какъ сіе было естественно; пре- 
ступно же любить плотскую жизнь. “—Такъ и здесь — 
„Апостолъ не повелваетъ, чтобы мы стали вн тВла, 
но чтобы освободились отъ плотскаго мудрованія “ (Өеод.). 
Потому что „ихБющіе мудровате плотское, не могутъ 
угодить Богу, пока остаются такими“ (Өеоф.). 

Ст. 9. Вы же нњсте во плоти, но в5 дусь, понеже 
Дух Божай живет во вась. Аще же кто Духа Хри- 
стова не имать, сей нтсть Еговь. 

Выше, въ 3-мь стих, сказавъ, что Сынъ Божій во- 
плотившись, осудилъ гръхъ, т. е. побЪдилъ и насъ сдћ- 
лалъ побфдителями его, волфдъ затъмъ тотчасъ привелъ, 
что мы не по плоти уже ходииъ, но по духу, и силу 
имфеиъ исполнять оправдавіе закона. А какимъ образомъ 
сдфлалось то, что грБхопоб%дная сила отъ Христа Гое- 
пода перешла къ вамъ и сдБлала насъ такими сильны- 
ми, объ этомъ намекнулъ только предъ тфиъ въ ст. 2,— 
въ слов о закон духа жизни, освободившемъ насъ отъ 
закона грЕховваго. Теперь же этотъ именно пунктъ вы- 
ставляетъ ясн%е, говоря: вы не въ плоти, а въ дух%, 
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потому что Духъ Божій живетъ въ васъ. Духъ Божій, 
низшедшій въ васъ въ таинствахъ, извлекъ вашъ духъ 
изъ узъ плотяности, —страстной, душевно-тфлесной са- 
моугодливости, —и поставилъ на своемъ ивст%, во главу, 
заправляющую ве®мъ, во всћхъ проявленіяхъ вашей жиз- 
ни, и своею силою, ради вашего Ему себяпреданія, дер- 
жа его въ семъ чинБ, дЪлаетъ, что вы уже не во плоти, 
но въ дух, и слдовательно всегда творите только ду- 
ховное, святое, Богу угодное, и стоите потому на пути 
спасительномъ, несомнфнно ведущемъ въ въчному бла- 
женству въ Бог о Христ Іисусъ Господ. Этоть по- 
слъдній выводъ самъ собою уже приходить на умъ послЪ 
того, что предъ симъ сказалъ Апостолъ о существенныхъ 
чертахъ жизни по духу и плоти. Думается, что въ сло- 
вахъ: вы не в0 плоти, но в5 дусњ, —духъ означаеть есте- 
ственную часть естества человћческаго, вдунутый Бо- 
гомъ, при сотвореніи, духъ и чрезъ паденіе подпавшій 
тиранству плоти. А въ слЬдующихъ затћиъ словахъ: яюне- 
же Духь Божій живеть во вась, подъ Духомъ разуифется 
Духъ Святый, благодатный, возраждающій и новую жизнь 
внутри устрояю:цій. Онъ, нисходя на духъ человфка и 
сочетаваясь съ нимъ, дфлаетъь его сильнымъ противо- 
стоять плоти и дъйствовать, какъ свойственно ему, по 
его природћъ. Прекрасно излагаетъ сіе св. Златоустъ. 
„Иное добро, иное зло, иное ни добро, ни зло. Так 
душа или плоть есть нъчто среднее и можеть стать какъ 
тфмъ, такъ и другимъ; а дуж5 вседа благь, и никогда не 
дЪлается чФфиъ-либо инымъ. Итакъ если душу и тБло 
отдашь лучшему, то и самъ будешь принадлежать къ той 
же сторон; если отдать худшему, то будешь участво- 
вать въ гибели, изъ того происходящей, не по природв 
души или плоти, но по расположенію, имЬющему власть 
избирать то и другое. А что дВйствительно таковъ смыслъ 
апостольскихъ словъ, и оными не осуждается плоть (яко 
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плоть), сіе увидимъ, обратясь къ томуже опять выраже- 
нію и разобравъ оное точнфе. Вы же нисте во плоти, 
жо в5 дусњ, говорить Павелъ. Какъ это? Ужели они бы- 
ли не во плоти, но безтфлесны?— Возможно ли это?— 
Прим$чаешь ли, что онъ разухЗеть плотскую жизнь? — 
Для чего же не сказалъ: вы не во грзхВ живете? — Дабы 
ты вразумился, что Христосъ не только угасилъ мучи- 
тельство грфха, но плоть содфлалъь легчайшею и боле 
духовною, не чрезъ измфненме природы, но болфе чрезъ 
окрыленіе ея. Какъ желћзо, отъ продолжительнаго со- 
прикосновенія къ нему огня, само дфлается огнемъ, со- 
храняя собственную природу: такъ у вфрныхъ, ииБющихъ 
Духа, самая плоть перераждается въ туже дфятельность, 
становясь совершенно духовною, во всемъ распинаемая 
и окрыляемая виъст съ душою. Таково было тло Пав- 
ла. Посему оно презирало всф пріятности и удовольствія, 
увеселялось голодомъ, побоями, узами, и терпя ае, не 
скорб$ло. Оте ясно выразилъ Павелъ, назвавъ это мгно- 
веннымъ и лежим страданимь (2 Кор. 4, 17). Такъ 
обучилъ онъ плоть идти наравнф съ духомъ.*“ 

Понеже Духть Божій живет в вась. — Понеже, по-гре- 
чески стоитъ єї7єр, если. Но это если не сомнъніе вы- 
ражаетъ, а несомнфнное утверждете, и стоить вм$ето 
ётегдттер— поелику. Олавянскій текстъ въ точности пе- 
редаетъ мысль Апостольскую. —„Слово—@ще— 2117р, сви- 
дфтельствуеть св. Златоустъ, Апостолъ часто употреб- 
ляеть не для означенія сомннія, но при полной увфрен- 
ности, выфсто ётпе:дттгр — понеже, —какъ наприм$ръ гово- 
ря: аще праведно у Бога воздати скорбь оскорбляющимь 
вась (2 Сол. 1, 6).“ 

Духё Божій живеть въ всё. Съ какою рЬшительно- 
стію утверждаетъ сіе Апостолъ о върующихъ Риилянахъ, 
должнымъ чиномъ вступившихъ въ сониъ вфрующихы 
Духь Божій живеть вә вась, удостовЪрялъ онъ и Ко- 
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ринеянъ (1 Кор. 3, 16), прибавляя: вы есте церкви Бога 
жива (2 Кор. 6, 16), храмз живущаго в5 вась Святаго 
Духа (1 Кор. 6, 19). Тоже напоминалъ онъ и Галатамъ, 
говоря, что Богъ послал в5 сердца ить Духа Сына сво- 
ео (Гал. 4, 6). И Ефесянамъ говорилъ, что они, 6%р0- 
вавше, знаменаны Дуломь обътованзя Овятымг (Еф. 1, 
18), котораго и заповЪдуетъ имъ нє оскорблять (—4, 
30). Тоже утверждалъ онъ и въ другихъ посланіяхъ, и 
не онъ одинъ, но и всф другіе Апостолы, и самъ Гос- 
подь и Спаситель. И все это съ такою рЪшительностию. 
что кто не имћетъ Духа Святаго въ себЪ, тоть и не 
христіанинъ, и если кто христанинъ, то потому только 
и христанинъ, что помазавъ Духомъ Святымъ. И въ 
парство небесное пріемлется только тотъ, кто приету- 
паетъ къ вратамъ его, имя на чел своемъ и на всемъ 
сущеетв$ своемъ печать дара Духа Святаго. дто —би- 
летъ на входъ, почему и названо обручевіемъ наслБдія 
(Еф. 1, 14). 

Посл сего само собою ясно, почему далђе у Апо- 
стола прибавлено: аще же кто Духа Христова не имать, 
сей ность Е065, — т.-е. тоть не Христовъ, тоть и не 
христіанивъ. „Непричастный сей благодати не имћетъ 
никакого общенія со Христомъ “ (Өеод.). И справедливо. 
Ибо Духъ есть печать. Посему кто не имфеть печати, 
тотъ не принадлежить Господу, назнаменуемому этою 
печатію (Өеоф.). Слыша сле, кто удержится, чтобъ не 
подвигнуться желашемъ —имфть Духа Святаго? —Но ты 
ииБешь. Всякій, съ върою пріемлюшій божественныя 
таинства крещенія и мүропомазанія, имфеть въ себ% 
Духа. Слъдовательно и ты. Скажешь: я оскорбилъ Духа 
Святаго грБхами своими, —и (нъ отошелъ отъ меня. Но 
ты приносилъ покаяніе, и причащался тБла и крови 
Христа Господа,-—-и божественный благодатный поря- 
докъ въ тебВ возстановленъ. ОлБдовательно ты имвешь 
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Духа, ты Хриетовъ. Какъ утЬшительны си истины! — 
Но вистБ съ тёмь не можеть быть не прискорбно, что 
христіанина надобно удостовфрять, что онъ Христовъ, 
и ииђЪетъ Духа Святаго. И однакоже это бываетъ необ- 
ходимо, не для пробуждевія высокоумя, а для возбуж- 
деня вниманія къ себЬ самому, какъ носителю, жилищу 
и храму Духа, и для утвержденія въ порядкахъ жизни, 
показывающихъ, сколь дорожать симъ сокровищемъ. — 
При всемъ томъ впрочемъ не неумъстенъ вопросъ: по- 
чему же, по какимъ признакамъ уравумћъть, что во ми 
воистину есть Духъ Святый?-—Апостолъь отвфчаетъ на 
ее: | 

Ст. 10. Аще же Христосљ въ вась, плоть убо мертва 
фръха ради, духь же живеть правды ради. 

Ожидалось бы, что Апостолъ скажетъ: если же Духъ 
Святый въ вась, а онъ говорить: аще же Христось 65 
вась. „Говоря се, Апостолъ не называеть Духа Хри- 
стомъ, — ни мало! — но даетъ разумфть, что имъющій 
Духа не только называется Христовымъ, но даже имф- 
етъ въ себЪ самого Христа. Ибо невозможно, чтобы не 
было Христа тамъ, гдЪ есть Духъ. Гд одно изъ лицъ 
Троицы, тамъ и вся Троица. Такъ Ова сама въ себъ 
нераздВлима и тћһснёйшимъ образомъ соединена!“ (Св. 
Злат.). Крещающіеся облекаютея во Христа; но какъ 
Христосъ, крестясь, принялъ нисшедшаго Духа, такъ и 
крещающіеся во имя Его пріемлютъ въ слЪдъ затБиъ 
Духа въ иүропомазаніи и имфють и Христа и Духа. По- 
чему сказать ли: аще же Христось в» васг. или: аще же 
Духъ въ васъ, — будеть однозначительно. Присутетвіе 
Духа даетъ разухЁть и присутствіе Христа, а присут- 
стве Христа — присутствієе Духа. И не это только, но 
и присутствіе Отца, какъ удостовфриль Хриетосъ—Сынъ 
Божій (1н. 14, 23). Сколь великое носить въ себф хри- 
спанинъ таинетво! 
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„Что же будетъ, спросишь ты, если Христосъ въ 
насъ2— Длоть убо мертва зуюта ради, дуть же живет 
правды ради. Видишь, сколько золь не имфть въ себ 
Духа Святаго: смерть, вражда ва Бога, невозможность 
угодить Юму покоряясь Его законамъ, быть Христовымъ 
и имфть Его въ себф обитающииъ! Смотри также, сколько 
благь им ть въ себ Духа: дЪйствительно быть Хри- 
стовымъ, имфть въ себБ самого Христа, состязаться съ 
Ангелами! Ибо возым$ть плоть мертвою для грфха, вна- 
чить начать жить ввчною жизнію, еще здВсь на земл 
носить въ себ залогъ воскресеня и удобность идти 
стезею доброд®тели. — Апостолъ сказалъ не просто: плоть 
мертва, но присовокупилъ: грњха ради, для грвха, дабы 
разум$лъь ты, что умерщвляется порокъ, а не естество 
тБла. Не о семъ говорить Апостолъ; напротивъ хозетъ, 
чтобы тБло было мертво, оставаясь живыиъ. Когда тЬла 
наши для плотекихъ воздЪйствій ничфмъ не разнятся отъ 
лежащихъ въ могил; это есть признакъ, что имфемъ въ 
себ Сына, что въ насъ пребываеть Духъ“ (Св. Злат.). 

Какъ предъ свфтомъ не можеть устоять тьма, такъ 
предъ Христомъ Господомь и Духомъ Его плотекое, 
страстное, грфховное. Но какъ быте солнца не отнима- 
етъ бытя тьмы; такъ и присутстве въ насъ Сына и 
Духа не отнимаетъь бытія въ насъ чего-либо грфховнаго 
и стрястнаго, а только отнимаеть силу его. Страстное 
и грБховное, какъ только случай, тотчасъ выступаеть и 
предлагаетъ себя сознанию и произволенію. Если созна- 
ніе обратить на то вниманіе и займется тфмъ, то тула 
же можеть уклониться и произволен1е. Но если сознаніе 
и произволене въ этотъ моментъ перейдутъ на сторону 
духа и обратятся ко Христу Господу и Духу Его; то 
все плотское и страстное тотчасъ исчезаетъ, какъ дымъ 
отъ дуновенія вЪфтра. Это и значитъ-—плоть мертва, 
безсильва. —Таковъ всеобщій законъ жизни истинныхъ 
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христіанъ. Но есть степени. Когда кто неисходно пре- 
бываетъ сознашемъ и произволеніемъ на сторон духа 
въ живомъ осязаемомъ общении со Христомъ Господомъ 
въ ДухЬ Его; то въ ту пору плотекое и страстное и 
показаться не можеть, какъ предъ солнцемъ—тьма и 
предъ пламенемъ —холодъ. Тутъ плоть совсфмъ мертва— 
недвижима. Эту степень и разумфеть въ настоящемъ 
месть св. Павелъ. Св. Макарій Египетсый нер$дко 
живописуеть сію степень. А общ порядокъ духовной 
жизни лучше всфхъ описанъ у преподобнаго Исихія. 
Сущность его наставленй въ слБдующемъ: когда воз- 
стаеть плоть и страсть, отворотись отъ нихъ невнима- 
ніемъ, презрБніемъ, непріязнію, и обратись молитвенно 
ко Христу Господу, въ тебъ сущему, — и плотское и 
страстное тотчасъ отойдетъ. 

Дулё же живеть правды ради. По-гречески стоить: 
не— живетг, а—жизнь: духъ же — жизнь правды ради. 
Духъ здесь разуифетея человфчеекй, котораго природа 
есть-—-жизнь въ Бог внимавіемъ и произволеніемъ съ 
преданностлю Ему и усерднымъ угожденемъ чрезъ стро- 
гое исполненіе воли Его. или Юго заповЪдей: въ чемъ и 
состоить правда. Жизнь правды ради есть природа духа; 
такъ что сказать: тогда духъ— жизнь правды ради, есть 
тоже, что сказать: тогда духъ нашъ становится т®мъ, 
чБиъ слфдуеть быть ему по естеству—жизнію правды 
ради, возстановляется въ своемъ чин$. Если приложимъ 
къ сему ту мысль, что страстное и грЪховное въ тёлЪ 
и душВ есть пришлое и прибавочное къ естеству, а ово 
дЪлается иертвымъ въ томъ, въ комъ Христосъ съ Ду- 
хомъ Своимъ: то очевидно будетъ, какъ въ сихъ немно: 
гихъ словахъ Апостоль изобразиль состоянте лица, въ 
коемъ падшее естество челов$ческое возстановлено отъ 
паденія въ свой естественный чинъ по духу, душ% и 


тБлу. 
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Такииъ образохъ здфеь можно видёть сводъ всей рёчи 
о возстановлени падшаго. Изобразивъ въ седьмой главЪ 
плачевное состоявіе падшаго подъ тиранствомъь живу- 
_щаго въ немъ грвха, Апостолъ пришель къ вопросу: 
кто мя избавить? ОтвЪтомъ: благодарю Бога, моего Іисусь 
Христомё, исповдалъ, что уже избавленъ и указалъ, 
кБиъ избавленъ. Изъяснивь весь ходъ игбавленія въ 
первыхъ стихахъ восьмой главы, въ настоящемъ стихВ 
ея заключаетъ: воть наконець какая устанавливается 
жизнь въ человЪк: плоть мертва гръха ради, дут же 
живетх правды ради. Это и есть въ твореніи предна- 
значеняое устроеніе челов ческой жизни. 

Но исчерпывается ли этимъ вся возстановительная во 
Христ [исус сила? Нътъ. Ибо и человфкъ еще остав- 
ленъ подъ видимостію тлЪнія, и природа вся работаетъ 
еще сует. Полное возетавовлете требуеть устраненія 
и сихь неблаговидностей. И он точно устранятся въ 
свое время, — къ указавію чего и приступаетъ теперь 
св. Павелъ. Предъ сихъ онъ объяснилъ образь возста- 
новленія; а теперь хочетъ изобразить #ространство сего 
возстановленіл —въ самомъ человЪкћ и въ природ% видимой. 


66). 


От. 11. Аще ли же Дуть Воскресившазю Гисуса отг 
мертвых живете 65 вась, воздвигій Христа изә мерт- 
выл, оживотворить и мертвенная тълеса ваша, живу- 
щцимь Лутомь Еео 65 вась. 

Тутъ отвфть на ол8дующее: палъ человкъ духовно и 
подпалъ смерти; но теперь онъ возетановленъ духовно: 
зачБмъ же смерть? —– Зачфиъ смерть оставлена, Апостолъ 
не разъясняеть, а удостовЪряетъ только, что и смерть 
будетъ упразднена, говоря какъбы: не безпокойтесь! ожи- 
вотворены будуть и мертвыя тфла ваши, силою тогоже 
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Духа, Который живеть уже въ васъ, по примфру и въ 
силу воскресшаго Христа Господа, Который тоже въ васъ. 
Кто воскресилъ Господа Іисуса, Тотъ воскреситъ и ваши 
тфлеса, посл смерти; а что дБйствительно такъ будетъ, 
берите удостовЕреніе изъ воскресеня Христова и изъ 
дарованія вамъ Духа Святаго. О связи дара Духа съ бу- 
дущимъ воскресемемъ говорится здфсъ ясно, а о связи 
съ нимъ воскресенія Христова только намекается тБмъ, 
что поминается о немъ. Въ другихь же ифстахъ поела- 
ній своихъ Апостолъ и это, какъ и первое, излагаетъ. 
ясво, такъ что, по вему, въ самомъ воскресевіи Христо- 
вомъ мы уже воскрешены (Еф. 2, 6). Христосъ Господь — 
начатокъ воскресшихъ. Поелику върующіе облекаются во 
Христа и такъ съ Нимъ сочетаваются, какъ прививокъ 
съ деревомъ; то и имъ необходимо быть воскрешенными; 
ибо нельзя членамъ оставаться въ области смерти, когда 
глава пребываетъ въ свЪфтлости воскресенія. Но всему 
свое время: кєйлсдо вә своеємь чину: начатокь Христос, 
лотомь же Христу въровавийи въ пришестве Его (т.-е. 
воскреснуть) (1 Кор. 15, 28). — Связь дара Духа Святаго 
съ нашииъ воскресеніемъ Апостолъ всюду выражаетъ 
тъмъ, что вазываетъ Его обручевніемъ наслЪдія нашего — 
наслдія царства со Христомъ воскресшихъ, сл$дова- 
тельно посл того, какъ и воскрешены будемъ (Еф. 1, 14). 
Благодать Духа Овятаго —сфия воскресеня, которое не- 
преиЪвно прозябнетъ, разцвЪтетъ и плодъ Принесетъ въ 
свое время. Надобно замфтить, что слово Апостола: ожи- 
вотворить.... Духонг— по-гречески иные читаютъ: 012 тоо 
туд ратос̧, чрезъ Духа, Духомъ, а иные: 0:0 т0 пує)ра,— 
для Духа, ради Духа. Мысль та и другая пріемлема. Наши 
святые толковвики въ изъяснительныхъ рБчахъ своихъ 
употребляютъ то и другое выраженіе, но больше посл%д: 
нее. Спорить нечего: ибо дъло всеобшаго воскресенія 
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чрезъ Сына во Святомъ Дух%, или Отца чрезъ Духа въ 
Сыв%. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „ Апостолъ ободрилъ упова- 
н1емъ будущаго и въ достаточной иЪрЪ придалъ ревно- 
сти для настоящихъ подвиговъ. Ибо говорить: въ ско- 
ромъ времеви т леса ваши будутъ безсмертны и сд$лаются 
недоступными тревожащимъ васъ страстямъ. А се со- 
вершить самъ Богъ всяческихъ, нын$ щедро дающий 
вамъ залогь Духа. Предетавилъ же ихъ Апостолъ въ по- 
ручительство воскресенія воскресеніе Христово.“ Св. 
Златоусть говоритъ: „Апостоль начинаетъ говорить о 
воскресевніи потому, что надежда воскресевія особенно 
поощряетъ слушателя и укр$пляеть его примърохъ Хри- 
стовымъ. Не страшися, говорить, что ты обложенъ смерт- 
нымъ тБломъ. ИмЪфй въ себъ Духа, и тфло несомнфнно 
воскресветъ. — Что же это? РазвЪ не воскреснутъ тЪла, 
не имБющія Духа? А какъже веБ должны предстать су- 
дищу Христову? Достовзрно ли ужь учете о геенн? 
Если не ихфюпие Духа не воскреснутъ, то нЪтъ и геен- 
ны. Итакъ что же значить сказанное Апостоломъ? — 
Хотя всф воскреснуть, но не всё въ жизнь, а одни въ 
ваказавіе, другіе же въ жизнь. Посему не сказалъ: в0с- 
кресить, но оживотворить, что означаетъ больше, не- 
жели воскресеніе, и даровано однимъ праведнымъ. По- 
казывая же причину сей чести, присовокупилъ: живущиме 
Духом» Его :в5 васг. Посему ежели утратишь благодать 
Духа въ сей жизни и умрешь, не соблюдши ея въ ц$- 
лости; то безъ соинфая погибнешь, хотя и воскреснешь. 
Какъ, видя въ тебъ блестящимъ Духъ свой, Христосъ 
не восхощеть предать тебя наказанию: такъ, видя въ 
тебъ Его угасшимъ, не согласится ввести тебя въ брач- 
ный чертогъ, какъ юродивыхъ дфвЪъ. Итакъ не давай 
тлу жить нынЪ, дабы оно жило тогда. Пусть оно уи- 
ретъ, дабы не умирать. Доколф ппебываетъ живымъ, до- 
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тол не живетъ; а когда умретъ, будетъ жить. Тоже 
будетъ и при общемъ воскресеніи. Тло сперва должно 
умереть и быть погребено, а потохъ стать безсмертнымъ. 
"Тоже совершилось и въ крещении. Сперва челов къ рас- 
пять и погребенъ, а потоиъ воскресъ. Тоже было и съ 
Госполнихъ тфломъ. И оно было распято и погребено, 
а потомъ воскресло. Поступимъ и мы также. Будемъ 
непрестанно умерщвлять тФло въ дфлахь его. Говорю 
же сіе ве о сущности тфла, —совершенно не о томъ, а 
о ваклонностяхъ къ порочнымъ дламъ. Ибо (даже и здЪсь 
на земл) не терпить въ себъ ничего человфческаго, не 
служить удовольствіямъ —составляетъ жизнь, даже един- 
ственную жизнь. “ 

Ст. 12. Тљмиже убо, братле, должни есмы не плоти, 
еже по плоти жити. 

Должны есмы, —боєђёта: ёсрёу, – должники есмы не 
плоти, или мы не должники плоти, чтобъ жить по пло. 
ти, —п0 плотскому мудрованію, по началамъ самоугодли- 
вой, сластолюбивой и страстной самости. Простерши 
возстановительную силу во Христ Гисуе$ на всю вЪч- 
ность, Апостолъ останавливаетъ вниманіе на семъ пункт», 
и опредляетъ условія, подъ которыми сіе дфло благо- 
лолевія Божія къ роду нашему можетъ быть для каж- 
даго изъ насъ истиннымъ благомъ, блаженною жизнію 
сопровождающимся. Ясно сіе выраженіе въ елёдующемъ 
стих: жизнь по духу съ умерщвлевніемъ плотскихъ дёль 
есть условіе блаженной жизни по воскресеніи. А здесь 
показывается. что сего требуетъ и прямо законъ устано- 
вившейся въ насъ жизни. Мы, говоритъ, должники не 
плоти, чтобъ жить по плоти. Чьи же должники? — Того, 
Кто установилъ въ насъ строй новой жизни, — Христа 
Господа, сущаго въ насъ, Духа Божія, живущаго въ 
насъ, Который есть источникъ того духа жизни о Хри- 
етв ІисусБ, Который освободилънасъ отъ закона гр$хов - 
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ваго и смерти. „Ибо отъ Владыки Христа улучивъ спа- 
сеше и пріявъ благодать Духа, Ему обязаны мы воздавать 
долгъ служемя“ (Өеод.). „Посл толикой благодати мы 
должны жить по волБ Божей, а никакъ не по плоти, 
т.-е. не во грхахъ, не въ поблажкахъ похотямъ плот- 
скимъ “ (Экум.). 

Св. Златоустъ говоритъ: „ Показавъ, какая награда ду- 
ховной жизни, именно, что ею вселяется въ насъ Хри- 
стосъ, оживотворяются мертвенныя тла, окрыляемся къ 
небу, стезя добродътели дфлается удобнфйшею, —Апо- 
‚ столъ естественно потомъ присовокупляеть увфщате, и 
говорить: итакъ мы не должны жить по плоти. Впро- 
чемъ не такъ онъ выражается, а гораздо разительн$е и 
сильнфе, говоря, что мы должники духу; ибо ее разу- 
мфль подъ словами: должни есмы не плоти. И вездЪ 
подтверждаеть онъ тоже, доказывая, что все совершен- 
ное для насъ Богомъ, совершено не по долгу, а по 
единой благодати; напротивъ все, что мы посл$ сего 
дфлаемъ для Бога, есть не даръ, а долгъ. Се даетъ 
разум ть, когда говорить: уњною куплени есте, не буди- 
те раби человюкомз (1 Кор. 1, 23). Тоже самое показы- 
ваетъ, когда пишетъ: ньсте свои (1 Кор. 6, 19). О томъ- 
же самохъ поминаеть еще и въ другомъ мЪетф, говоря: 
Христос за всъль умре, да живущіц не ктому себњ 
живуть (1 Кор. о, 14. 15).— Тоже подтверждаетъ и 
здфеь словами: должни есмы не плоти, —дабы ты опять 
не понялъ сего о существ плоти, —не остановился онъ 
ва тоиъ, а присовокупиль: еже по плоти жити. Многое 
обязаны мы дфлать и для плоти, питать ее, грЪть, по- 
коить, лечить отъ болфзней, одфвать и оказывать ей 
множество другихъ услугъ. Итакъ, дабы не подумать 
теб, что Апостолъ запрещаетъ таковое служене пло- 
ти, сказавъ: должни есмы не плоти, поясняетъ это, го- 
воря: еже по плоти жити. Запрещаю, говоригь онъ, 
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имЪть такое попечене о плоти, которое доводить до гр$- 
ха; между тфмъ желаю, чтобы ты заботился о ней. Сю 
мысль обнаружилъ и въ посл детвии, когда сказавъ: плоти 
угодія не творите, —не остановился на семъ, но присово- 
купилъ: 65 похоти (Ри. 18, 14). Томуже и здфеь учитъ, 
говоря: пусть и плоть будетъ предметомъ попеченія, по- 
тому что мы обязаны ей тћмъ; но не должны жить по 
плоти, т.-е. не должны дфлать ее госпожею своей жизни. 
Надобно, чтобъ она шла позади, а не впереди; чтобъ 
она не распоряжалась нашею жизнію, а принимала за- 
конъ духа.— Итакъ, опредБливъ сіе и подтвердивъ, что 
мы обязаны Духу, потоиъ, показывая какими благод%я- 
віями Ему обязаны, Апостолъ говорить не о прошедшеиъ, 
но о будущемъ, въ чемъ и должны мы особенно дивиться 
его благоразумю. Хотя и прежнихъ благодЪяній было 
достаточно; впрочемъ не выставляетъ ихъ теперь и не 
говорить о неизреченныхь оныхъ милостяхъ, а указы- 
ваеть на будущія. Ибо многихъ, обыкновенно, трогаетъ 
не столько оказанное уже благодћян1е, сколько ожидае- 
мое будущее. “ 

Ст. 13. Аще бо по плоти живете, имате умрети: 
аще ли дутомь дъящя плотская умерщвляете, живи бу- 
дете. 

Жить по плоти есть жить въ самоугодіи и по стра- 
стямъ. Если, говоритъ, станете такъ жить, то умрете. 
По течевію рБчи здъсь разухћется смерть вфчная. Но 
той сиерти предшествуеть сиерть временная въ душ%. 
Поелику Апостолъ писалъ къ ожившииъ въ дух благо- 
датію Божею, что надо напередъ потерять, чтобъ сд$- 
латься повинвыми смерти; то, устрашая послЪднею, Апо- 
столъ конечно имфль въ мысли и первую. Какъ сфмя 
тлБвія, такъ и сВия вфчной смерти кроется въ стра- 
стнхъ и самоугодіи. Он вносять и въ душу и въ ТБло 
разъёдающий ядъ. Св. Златоустъ говоритъ: „Наићъре- 
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ваясь говорить о будущихь благодфятяхъ, Аноетолъ 
сперва устрашаеть скорбными и худыхи послЪдствіями 
‘плотекой (страстной) жизни, и говорить такъ: още бо 
по плоти живете, имате умрети, разумЪя здЪсь без- 
смертную смерть, т. е. казнь и мученіе въ геенвћ. Если 
же тщательно раземотръть это, –живущій по плоти 
мертвъ даже и въ здъшней жизни.“—Бл. Өеофилактъ 
то и другое совмфщаетъ въ краткохъ выраженіи: „смер- 
тю называеть здфсь не одну безсмертную казнь, но 
именуегъ сиертію и жизнь, проводимую на зеил$ въ злыхљь 
дЪлахъ. “ 

Аще ли духомь фящя плотская умерщеляете, живи 
будете. 

Духъ — жизнь въ Бог съ ревновавіемъ о благоугожде - 
ви Ему вфрностю Его заповдямъ, и съ отчужденіехъ 
отъ земнаго. Духъ вдунуть въ наше естество и всегда 
требуеть такой жизни. Но паденівиъ онъ подавленъ и 
сила у него отнята. Приходящая по врв въ Господа 
благодать, сочетаваясь съ духомъ симъ, возстановляетъ 
его въ правахъ и даетъ ему силу заправлять всею со- 
знательною и свободною жизнию человЪка, направляя ее 
по своей природ къ Богу. Кто сподобился сего, тотъ 
духохъ симъ, облагодатствованнымъ, умерщвляеть дњя- 
нія плотская,—не ввЪшнія только, но и внутренвія, — 
дЪйствія и движеня вообще страстваго и сластолюби- 
ваго самоугодія. Такъ есть; но какъ это не превращается въ 
законъ естества, а держится проигволеніемъ, то Апостолъ 
и говорить: ае ли духом дњянія плотская умерщвллетеу; — 
почитая это дћломъ произволенія, за скловневіяии котораго 
слёдуеть благодать, всегда готовая спомоществовать и 
свабжать духъ нашъ умерщвляющею страсти силою. 

Умерщвляете, говоритъ, давая разух$ть, что сіе дБло 
не совершается однажды навсегда. Одважды навсегда 
оно полагается только въ рБшимости – никогда, ни въ 
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большомъ, ни въ малоиъ, не поблажать страстямъ 
самоугодія, но не уничтожаетъ возможности проявляться 
движеніямъ сихъ послфднихь. Апостолъ и говоритъ: 
всякій разъ какъ появятся си движенія похотныя, страст- 
ныя, плотскія ‚—умерщеляйте ихъ, прогоняя и пресфкая. 
Ибо прес$чеше ихъ и есть ухерщвлете ихъ: появились, — и 
н%тъ ихъ, когда прогнаны и пресфчены. Опять появи- 
лись, — опять гони, и не будеть ихъ. Такъ во всю 
жизнь свою умерщвляйте, говорить, дљянія плотская. 
„Умерщвляются, когда престаютъ: ибо ихъ уже и н$тЪ, 
коль скоро престаютъ“ (Амвр.). Впереди, со словъ препо- 
добнаго Исихія, уже указываемо было, какъ сіе совер- 
шается. Какъ только покажется страстное движен1е 
или помыслъ, оттолкни его непраязнию и затиъ обратись 
молитвенно къ Господу Шисусу Христу, —и то страстное, 
которое безпокоитъ, тотчасъ отойдетъ. Се и есть ду- 
хомъ умерщвлен!е плотскихь дфянй. „Такія дфянія 
(плотскія) умерщвляются только Духомъ. Какъ скоро 
явится Духъ, всф волненія утихнутъ, всф страсти усми- 
рятся.—и ничто не будетъ возставать противъ насъ. — 
БлагодБяте Духа состоить не только въ томъ, что 
Онъ отпускаетъ намъ прежнее гр$фхи, но и въ томъ, что 
дВлаетъ васъ и впредь непобЪдимыми отъ гр$ха и удо- 
стоиваетъ безсмертной жизни“ (Св. Злат.). 

Если такъ, говоритъ, будетъ у васъ идти дфло, то 
живи будете, —– —разуи$ я жизнь вЪчную; потому что 
такая жизнь въ дух%, дљяня плотская всегда умерщвляю- 
щая, есть еБмя вфчно блаженной жизни. С1я жизнь тамъ 
раскрывается только въ силф и свЪтлости своей, зараж- 
дается же она еще здЕсь, когда благодать Духа Бо- 
жія возставляетъ духъ нашъ и даетъ человфку силу жить 
не по плоти, а по духу. Зародившись, она и зрфетъ, и 
въ ир зрБлости своей туда переходитъ. Туть она не 
видна, закрыта, то нестроевіями вишней жизни, то 
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борьбами внутренними; но все зрћетъ подъ прикрытіемъ 
сей невидимости. А тамъ и возеіяетъ въ свЪтлости 
своей. (Ле и есть — живи будете, если здфсь живете ду- 
хомъ и духомъ дфявя плотская умерщвляете. 

Ст. 14. Елицы бо Духом Божішмь водятся, сш суть 
сынове Божіц. 

Высказавъ наставленіе — жить не по плоти, а по 
духу, — ст. 12. 13, — какъ усломе къ воскресевію для 
блаженства, —ст. 11, Апостолъ теперь углубляетъ убЪж- 
дене, что если такъ будетъ, то они несохнфнно будутъ 
наслЬдниками царства. Ибо, говоритъ, если будете жить 
по духу, то это будетъ значить, что вы Духомь Божі- 
имъ водитесь; но которые Духохъ Божимъ водятся, тЪ 
суть сыны Божш; если же сыны, то и наслдники. 
Такова мысль Апостола въ 14—17 стихахь. Сказавъ: 
сыны, ст. 14, могь бы онъ прямо заключить: ае сыны, 
то м наслпдники,—ст. 17. Но онъ счелъ нужнымъ под- 
крБпить убЪждене въ сыновствъ, крои укаганія на 
таинственное рождене отъ Бога и пріятія Духа въ 
таинствахъ крещевія и мүропомазанія, еще и свидЪтель- 
ствомъ ввутреннъйшаго чувства, удостоввряющаго, яко 
чада Божзи есмы. 

Почему водящіеся Духомъ Божіимъ водятся Имъ! 
Потому что рождены отъ Него и, бывъ отъ Него рож- 
дены, пріяли Его въ себя. Очевидно такииъ образомъ, 
что водящіеся Духоиъ Божіииъ суть сыны Божіи. Не 
во внфшнемъ состоять они отношеніи къ Богу, а во 
внутренвйшемъ, живомъ. Но это совершается въ таин: 
ствахъ благодатію Божіею; дБло же жизни должно ео- 
стоять въ продолженіи начатаго въ нихъ. А это какъ 
спифться можеть? Такъ, чтобы рожденные отъ Духа и 
водимы были Духомъ. Настоящіе сыны Божіи и суть т. 
которые водимы бывають Духомъ Божиимъ. Апостолъ 
свель все дфло къ опыту, къ свидЪтельству жизни. 
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Такъ нужно было ему, чтобъ, обусловивъ наслБдіе сынов- 
ствомъ. а сыновство водительствохъ Духа, воспламе- 
нить возжелавшихь наслБдія вфчнаго ревностію ходить 
‚по духу. Ибо ходящіе по духу и суть водимые Духомъ. 
Ты рожденъ отъ Духа, ты принялъ Духа въ таинствахъ; 
но этого мало: надо теб быть водиму Духомъ, или 
водиться Духоиъ, — жить по Духу. Водятся, значить, води- 
мы бываютъ и сами себя водятъ. Духъ Божій влагаетъ 
руководительныя мысли, чувства и движенія, а вВрующій 
соглашается на вихъ, принимаеть ихъ въ руководство, и 
ими водится. Благодатное водительетво дивнымъ образоиъ 
сочетаваетъ силу Духа съ произволевіемъ человзка. 
Св. Златоустъ говоритъ: „говоря такъ, Апостолъ выра- 
жаетъ желаше, чтобы Духъ Божій быль господиномъ надъ 
вашею жизвію, какъ коричій надъ кораблемъ, или воз- 
вица вадъ парою коней. Не ва одно тло, но и на 
душу Апостолъ налагаеть такую узду Самой душ не 
даетъ полномочія, напротивъ власть ея подчинилъ силБ 
духа. Дабы обнадеженные даромъ крещеня не пренебре- 
гали ввредь благоустроеніемъ своей жизни, говоритъ: 
хотя ты и принялъ крещеніе, однакожъ, если посл 
оваго не будешь водиться Духомъ, то утратишь даро- 
ванное тебБ достоинство и право усыновлевія. Посему 
не сказалъ: вс пріявше Духа— сыны, но—вс$ водимые 
Духомъ Божіимъ. Се значить, что которые такъ ведуть 
себя въ продолжени цБлой жизни, что водятся Духомъ, 
си суть сынове Божім. —А какъ сіе достоинство дано 
было и [удеямъ, ибо сказано: 235 рљањ: бози есте и сы- 
нове Выпиняго вси (Пе. 81, 6); и еще: сыны родитё и 
возвысить (Ис. 1, 2); и еще: сынә мой первенець Изра- 
иль (Исх. 4, 22); а также самъ Павелъ говорить: ите 
всыновлене (Рим. 9, 4); посему и объясняетъ онъ раз- 
ность, какая находится между тою и другою честю. 
Хотя наименованя тфже, говорит онъ, но вещи инаковы. “ 
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От. 15. Не тріясте бо дута работы паки вѕ боязнь: 
но тріясте духа ‘сыноположещя, 0 немже вотемг,— 
Авва Отче. 

Доказываетъ, что сыновство не есть нфчто внфшно 
усвояемое, а такое, что составляеть существенное со- 
держаніе всего строя жизни о Хриет$ [исус$. Какъ води- 
тельство Духа не внфшно, а идетъ извнутрь, ибо Духъ 
Божій сочетался съ духомъ нашимъ и изъ него дЪй- 
ствуетъ: такъ и сыновство, исходя изъ всего строя ду- 
ховной жизни, отражается въ чуветвЕ и сознавіи и 
составляетъ духъ жизни о Христъ Јисусъ. Чтобъ это 
ясне было, Апостоль сравниваетьъ духъ жизни Еван- 
гельской съ духомъ жизни подзаконной. Не пузясте, гово- 
рить, духа работы паки въ боязнь, какъ было подъ за- 
кономъ. Такъ говорить онъ только для сравненія: ибо 
тамъ никакого духа не принимали, но таковъ былъ духъ 
закона, что онъ страхомъ удерживалъ въ покорности 
себъ, и бывшие подъ нимъ покорствовали ему, какъ 
рабы, невольники, такъ что духъ жизни ихъ, навфван- 
ный на нихъ вемъ существомъ закона, былъ духъ ра- 
боты изъ страха. Духъ Евангельской жизни не таковъ: 
здесь служать Богу духомъ не какъ рабы, а какъ сыны 
въ дому, разум я всф планы домувладыки—Отца своего. 
входя въ нихъ, сочувствуя имъ, желая ихъ и любя. 
Разность духовъ и изъ этого уже очевидно велика, но 
она еще больше изъ того, что Евангельскій духъ сы- 
новства не однихъ содержатехъ Евангеля навфвается, 
какъ духъ рабства ветхозавЪ тнаго— содержащемъ закона, 
но, что гораздо важнфе, созидается во глубинЪ нашего 
духа Духомъ Святымъ, пріемлемымъ нами о Христ$ [исус$. 
Нося сего Духа, дерзаемъ вошять къ Богу, безпредфльно 
великому и необъятному умомъ: Авва, Отче! Отче нашь!-— 
какъ научилъ насъ все сіе устроивпий для насъ Сынъ 
Божій единородный и Богъ. 
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Пространно изъясняеть сіи оба духа св. Златоустъ. 
„Минуя противоположное рабству, т.-е. духъ евободы, 
Апостолъ выставилъ гораздо важнфйшее— духъ усынов- 
ления, чрезъ который сообщается и духъ свободы.— 
говоря: но ярілсте духа сыноположетя. Понятно, что 
значить духъ усыновлен1я; но что такое духъ рабства, 
сіе непонятно. а потому необходимо нужно объяснить. 
Сказанное Апостоломъ не только не ясно. но даже со- 
вершенно невразумительно. Ибо вароду 1удейскому не 
дано было Духа. Итакъ о чемъ же говоритъ здесь 
Павелъ? — Духомъ рабства назвалъь онъ письмена. По- 
чему же ветхозавЪтныя письмена были письмевами раб- 
ства?-—Разсмотри весь бытъ Іудеевъ, тогда и сіе сд$лается 
яснымъ. У нихъ и наказанія шли въ слфдъ за дЪлами, 
и награды не отлагались вдаль, а были выдаваехы въ 
точной мЕрЪ, какъ поденный паекъ слугамъ; повсюду 
взорамъ ихъ живо представлялись ужасы, строго соблю - 
дались тфлесныя омовенія, осторожность въ поступкахъ. 
Не такъ д$лается у насъ; мы очищаехъ помыслъ и совЪеть. 
Христосъ не говорить только: не убивай, но и— не гн$- 
вайся; или только: не прелюбодъйствуй, но и: не смотри 
нечистымъ окомъ. Онъ хочетъ, чтобъ мы не изъ страха 
настоящей казни, а изъ любви къ Нему снискали на- 
выкъ въ добродфтели и успфвали во всемъ прочемъ. Намъ 
Богъ не объщаетъ земли текущей медом+ и молокохъ, 
но дфлаеть насъ соваслБдниками Единороднаго, и вефии 
мфрами старается отклонить насъ отъ настоящихъ благъ 
и объщаетъ преимущественно даровать такія, какія при- 
личны содфлавшимся сынахи Божіими. У насъ ничего 
нфтъ чуветвеннаго, ничего тБлеснаго, но все духовно. 
[удеи хотя назывались сынами, но какъ рабы; а мы, какъ 
сдфлавипеся свободными, получили усыновлене и ждемъ 
себ неба. Съ [удеями Богъ бесфдовалъ чрезъ другихъ, 
а съ нами Самъ лично. Гудеи все дЪлали будучи къ тому 


492 Глава 8, 15. 


побуждаемы страхомъ наказанія; а духовные все дълаютъ 
по внутреннему расположеню и любви, что и доказы- 
ваютъ, преуспвая сверхъ предписаннаго въ заповфдяхъ. 
Іудеи, какъ наемники и неблагодарные, никогда не пере- 
ставали роптать, а христіане угождаютъ Отцу. ТВ, бу- 
дучи облагодфтельствованы, богохульствовали; а мы, бЪд- 
ствуя, благодарихъ. Хотя грЕшники и нын$ не остаются 
безъ наказаня, но и въ семъ большая разность. Гудеевъ 
священники побивали камнями, жгли, ув$чили, а насъ 
обращаютъ иначе; для насъ довольно отлученя отъ 
Отчей трапезы, удалевія ея на нЪкоторое число дней 
отъ нашего взора. Для Іудеевъ усыновленіе было титломъ 
только на словахъ; для насъ оно сопровождается дЪйстви- 
тельностію, очищевіемъ посредствомъ крещенія, дарова- 
ніемъ Духа и ниспосланіемъ прочихъ благъ. — А постолъ, 
все сте обозначивъ словами: духъ страха и сыноположенія, 
приводить новый доводъ въ подтвержденіе, что мы 
имфемъ духа усыновленія. Какой же именно! — 0 немже 
вопіемә: Авва, Отче! Сколь силенъ сей доводъ, знаютъ 
о семъ просвфщенные; ибо сіе слово есть первое, какое 
предписано имъ произносить въ таинственной молитв. А 
какъ, спросишь, разв Іудеи не называли Бога Отцемъ!? 
Не слышишь ли, что говоритъ Моусей: Боғ рождшозо тя 
оставиль еси? (Втор. 32, 18). Не слышишь ли, какъ 
Малахія укоряетъ и говоритъ, что Богъ одинъ создалъ 
насъ и есть Отецъ веБиъ намъ? (—2, 10). Но хотя при- 
ведены будуть сіи и другія иногія мЪста Писанія; впро- 
чемъ нигдф не найдемъ, чтобы Гудеи называли симъ име- 
немъ Бога, и молились Ему, какъ Отцу. У насъ же и 
священнослужителямъ, и мірявамъ, и начальникамъ, и 
подчиненнымъ, веБмъ велфво такъ молиться. Первое 
слово, произвосимое по чудесномъ онохъ рожденіи, со- 
вершающемся по новому и необычайному уставу, есть: 
Отче! Притомъ, если Тудеи называли когда Бога Отцемъ, 
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то отъ своего ума; а живущіе по благодати именуютъ 
Юго такъ, будучи движимы силою Духа. Какъ есть духъ 
мудрости, посредствомъ котораго немудрые стали муд- 
рыми, и обнаружили то въ учени; какъ есть и духъ 
силы, поередствомъ котораго немощные воскрешали 
мертвыхъ и изгоняли бБсовъ; какъ есть также духъ дара 
исцБленій, духъ пророчества, духъ языковъ: такъ есть и 
духь усыновлевія. И какъ о дух пророчества знаемъ, 
что ииуфющи его предсказываетъ будущее, и говорить 
то не отъ своего ума. но будучи движимъ благодат!ю: 
такъ тоже должно сказать и 0 дух усыновлевія, что 
пріявшій его именуетъ Бога Отцемъ, будучи движимъ 
къ тому Духомъ. Апостолъ, желая показать, что мы сыны 
по рожденію, употребилъ и еврейское слово; не сказалъ 
только, — Отче, но — Авва Отче! ибо такъ преиму- 
ществено называютъ Отца подлинныя его дфти.“ 

Относительно сего послБдняго прибавленія бл. Өеодо- 
ритъ замфчаеть: „Апостоль прибавилъ: Авва, показывая 
дерзвовевіе призывающихъ. Малыя дти, пользуясь боль- 
шею предъ отцехъ свободою, такъ какъ разсудокъ ихъ 
еще несовершенъ, чаще употребляютъ слово сіе въ 
обращеніи къ отцамъ. Такъ и мы, по неизреченному Его 
человЪколюбію и по безиЪрной благости, какъ повел$но, 
Отцемъ называемъ Творца всяческихъ; но не знаемъ, 
сколько разности между Имъ и нами, и себя самихъ 
не разум$я въ точности, объ Его же естествЪ и совер- 
шенно не ихфя познанля. “ 

Къ сему Амвросасть такой прилагаетъ урокъ. „Бла- 
годатю Божіею бывъ освобождены отъ страха, праяли 
мы Духа сыноположен1я; чтобъ, сиотря на то, ч$мъ были 
и что по дару Божію получили, съ крайнимъ тщанемъ 
благоустрояли мы жизнь свою, дабы имя Бога Отца не 
терпЬло въ насъ оскорблевія, и мы, ставъ неблагодар- 
ныхи, опять не подверглись тому, отъ чего избавлены. . 
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Такую получили мы благодать, что дерзаемъ взывать: 
Авва, Отче! Это самое и должно побуждать насъ блю- 
стись, да не, получивъ такое дерзновене, впадеиъ въ 
безразсудство недолжной жизни; ибо если будемънесход- 
ную такому взывавію: Авва Отче’ являть жизнь, — то 
оскорблевіе Богу будехъ причинять всякій разъ, какъ 
назовемъ Его Отцемъ своимъ. Ибо того ради Онъ по 
благости Своей позволилъ намъ то, что выше нашего 
естества, чтобы мы дфлахи своими заслуживали то, чего 
недостойны по существу своему.“ 

Въ этомъ изречени отвфть на то: какъже такъ— 
Духа сыноположевія пріяли мы, а не чувствуемъ, что 
мы сыны? —-Не имфехъ жизни сыновней, —духъ сыноветва 
и отошелъ. Ибо если не бываетъ сего несчастія; то 
внутри глубоко живетъ удостовфреше, что мы чада Бо- 
лли, какъ говоритъ сейчасъ Апостоль: 

Ст. 16. Самый Духь спослушествуетг духови нашему, 
яко есмы чада Божия. 

Спослушествует, —с’уларторё, —сосвидВтельствуетъ. 
ОвидБтельствуетъ нашъ духъ, что мы чада Божии, и со- 
свидфтельствуеть ему Духъ Святый. Два свидфтеля, при 
коихъ станеть всякій глаголъ (2 Кор. 13, 1), елдова. 
тельно и глаголъ о чадетвБ нашемъ Богу. Духъ нашъ 
и по естеству можеть свидтельствовать о семъ, какъ 
услышали н8которые изъ мудрецовъ и на основаніи того 
утверждали, что мы — родъ Божій (Л%ян. 17, 28). Но 
это свидЪтельство въ падшемъ глухо и почти неслышно 
за шумомъ, внутри насъ дфющимся. Но ‘когда возета- 
новляется духъ нашъ благодатю Божею, тогда свид%- 
тельство его дЪлается ясныиъ и ясно слышится. Хотя оно— 
даръ благодати, какъ даръ благодати и самое возстановле. 
нів духа нашего въ правахъ и сил его; но поелику благо. 
дать прискренне сочетавается съ духомъ нашимъ и стано. 
вится едино съ нииъ, то все благодатное чрезъ нашъ духъ 
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дйствуетея, —имъ пріемлемо будучи отъ Духа Божія, 
имъ же возвфщается во внутреннемъ мір нашемъ. Почему 
предъ сихь и сказаль Апостолъ: о немже вощемз: Авва, 
Отче! Духъ благодати даетъ нашему духу силу и дерзно- 
веніе такъ вопіять, но вошемъ мы. Сему-то гласу, изъ 
глубины духа нашего исходящему, сосвидфтельствуетъ 
самый Духъ. Какъ? ВЪроятно особымъ нёюимъ свидф- 
тельствомъ, не изъ глубины духа нашего исходящимъ, 
но хотя въ духБ, однакожъ совнф слышимымъ и въ 
немъ отражающихся, отъ Духа же Божія идущимъ. Если 
мы за свидБтельство духа нашего примемъ дЪтекое чув- 
ство къ Богу, состоящее въ простоть несомнзннаго 
довърія Богу и преданя себя Ему, яко не могущему 
оставить насъ ни въ чемъ; то за свидфтельство Духа 
хожно принять удостовфреніе, что такое отношеніе къ 
Богу истинно, необханчиво и самому Богу угодно (Әкум.). 

Но можно сіе мЪсто понимать не какъ новое удосто- 
вфрене въ чадствз Богу, а какъ выводъ изъ предыду- 
щаго, такъ: пріяли мы духа сыноположенія; такимъ 
образомъ самый Духъ свидфтельствуеть духу нашему, 
что мы чада Божши. Духу нашему — будеть — нашему 
чувству, нашему сознанию, велдстве чего и вошемт: 
Авва, Отче! Ов. Златоустъ говоритъ: „меъ даетъ силы, 
говоритъ Апостолъ, не только слово (Авва, Отче!), но 
и причина, порождающая слово. Ибо произношу оное 
по внушенію Духа; что еще яснфе выразилъ Апостолъ 
въ другомъ ист, сказавъ: посла Богь Духа Сына сво- 
0 65 сердца наша, втіюща: Авва Отче! (Гал. 4, 6).— 
Что значить: Духъ спослушествуеть духови?— Утфши- 
тель, говорить Апостолъ, свидЪтельствуетъ о сообщен- 
номъ намъ даровави. Ибо слово сіе есть не только го- 
лосъ даровавія, но и голосъ Ут$шителя, подавшаго даръ. 
Самъ Онъ поередствомъ дарованія ваучилъ насъ выго- 
варивать слово се. А когда свидВтельствуетъ Духъ, 
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остается ли мфето недоумфнию? Еслибы объщалъ то 
человЬкъ, или Ангелъ, Архангелъ, или другая какая 
сила, иные были бы въ правф усомниться; но когда 
Высочайшее существо и даруеть сіе и свидфтель- 
ствуеть о семъ тфмъ словомъ. какъ велБно произносить 
въ молитв, тогда можеть ли кто соинзваться въ до- 
стоинств$? Если царь кого-нибудь жалуеть и при веъхъ 
объявляетъ чинъ его, никто изъ подданныхъ не осм$- 
лится тому противор$ чить. “ 

Но оба эти пониманя не противорћчатъ другъ другу. 
Что въ первомъ говорится раздБльно, то во второмъ 
утверждается въ совокупности. ВажнЪфе для насъ оста- 
новиться внимавіемъ на томъ, сколь таинственно ее 
свидфтельство. Блаженны христане, къ которымъ пиша 
Апостолъ утверждалъ, что они имЪютг такое свидЪтель- 
ство. Оно было для нихъ осязательно ясно. Въ наше 
вреия оно порождаетъ только изумлете. Догматически 
мы не можемъ не полагать, что такъ должно быть, но 
опытнымъ въ томъ удостовревіемъ кто изъ насъ по- 
хвалится? — Одоллъ насъ духъ міра. И движенія Духа 
Божія мало внятны намъ. Но это не колеблеть той 
истины, что вЪрные Духу Божию, дБйетвительно, носять 
въ себф сіе свидБтельство Духа, или постоянно слы- 
шатъ его. Кто же вфренъ Духу? Кто водится Духомъ.— 
Опять таинственно. Вотъ понятнЪе: кто духомъ живя въ 
Богв, ревнуетъ всячески благоугождать Богу исполне- 
ніемъ воли Его, выраженной въ заповЪдяхъ, —кто таковъ, 
тоть непрем$нно доходить до чувства чадетва Богу и слы- 
шить въ себ свидЪтельство о тоиъ Духа. дто—верхъ 
роста, —конецъ пути. Но удостовряютъ, что и въ са- 
момъ начал дается ощутить сіе. —0 такой практической 
сторон сего свидћтельства пишетъ Амвросіастъ: „Когда 
мы дБйствуемъ добр и когда Духъ Святый ради сего 
пребываетъ въ насъ; тогда гласу тоху и духу нашему, 
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взывающему въ молитвћ: Авва Отче, сей Духъ Божій, 
пока пребываетъ въ насъ, даеть свидфтельство, что мы 
не неразумно говоримъ: Авва Отче. Ибо достойную 
гласа сего жизнь изъявляеиъ, такъ какъ то и есть вфр- 
ное свидЪтельство о чадахъ (что они чада), когда чрезъ 
Духа видится въ нихъ отчій звакъ (отчій нравъ и духъ 
жизни). “ 

Ст. 17. Аще же чада, и насльдницы: наслљдницы убо 
Богу, снасльдницы же Христу: понеже сь Нимг страж - 
демә, да и сь Нимә прославимся. 

Даказалъ, что чада. Отсюда само собою уже слфду- 
етъ, что и наслфдники. Дфти у отца— наслЬдники. Но у 
людей дфти становятся наслфдниками по смерти отца, 
а у Бога не такъ: Его чада дълаются наслЬдниками 
послБ своей смерти. Похоже на то, какъ еслибы какой 
отецъ, котораго дфти самовольно разбъжались по чу- 
жимъ странамъ, отдБлилъ каждому его часть и поста- 
новилъ: какъ только кто раскается и воротится ко ив%, 
тавъ вступить въ обладан1е своей части. Такъ и люди 
отбЪгли отъ Отца своего небеснаго и странствуютъ на 
сей землЪ. Милостивый Отецъ небесный постановилъ, 
что если кто раскается и возвратится къ Нему, Отцу 
своему, то получить свою часть, а во свидЪтельство, 
что такъ будетъ, даетъ обращающимися Духа Святаго 
Своего, получете котораго озвачаетъ, что и чадетво 
таковымъ опять возвращается и насл$ де за ними утверж- 
дается, которое и получать, какъ только перейдуть 
чрезъ смерть изъ чужой страны въ родную, —только бы 
снова не отвращались до того отъ Отца своего, милую- 
щаго ихъ. „НаслБдіе у Бога не какъ у людей быва- 
етъ, пишетъ Амвросастъ. У Него оно есть даръ отца 
дътяиъ повинующимся, такъ что живой дфлается наслЕд- 
никоимъ живаго, не по случаю смерти отца, а по своему 
чину — сына. Это изобразилъ Господь въ притч о блуд- 
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номъ сынћ, введенномъ, по благости отца, въ наслаж- 
девіе веБми благами сыновства, ради одного возвраще- 
нія къ отцу. И Апостолъ, чтобъ сдЪћлать насъ готовыми 
повиноваться Отцу небесному, убъждаетъ къ тому такою 
же надеждою, — что будемъ за то наслЬдниками Божими, 
сонаслфдниками же Христовыми; чтобъ по величію чае- 
мой награды, тфмъ большее показывали мы усердіе къ 
дБламъ Божіииъ, отодвигая назадъ всякую заботу о 
мірскомъ. “ | 

Зачёмъ прибавлено: снаслњдницы же Христу? Для 
точнйшаго опредфленя мфры наслдія и полнфйшаго 
удостовренія въ несомнфниности получевія его. Сокро- 
вища Божи необъятны. Не всЪфхъ ихъ можно быть на- 
‘слёдникомъ, а части, но какой? Можно полагать: и боль- 
шой, и малой—какъ благоволить Раздающий наслЁде. 
Такъ какъ такая неопредЪленность могла бы омрачать 
свЪтлость и отраду упованія; то Апостоль опредЪлилъ 
и родъ и мЪру наслЪдія, сказавъ, что мы сонаслЪдники 
Христу. „Поелику нерЪдко и слуга получаетъ нзкоторую 
часть отъ господина, впрочемъ не дВлаетеся чрезъ то 
соучастникомъ сына; то Апостолъ прибавилъ: снаел- 
ницы же Христу, чтобъ обнаружить несказанное чело- 
вЬколюбіе“ (Өеод.). Әтимъ онъ „возвышаетъ цфну на- 
слдія, удостовряя, что мы будемъ находиться близко 
къ Господу нашему и Спасителю“ (Экум.). „Что значить 
быть снасльдниками Христу, сему научаеть насъ Апо- 
столь Јоаннъ, говоря: еда явится, подобни Ему будем 
(1 Та. 3, 2)“ (Амвр.). Этимъ же прибавлетемъ возвышает- 
ся и несочнфиность получевія наслћВдія. Ибо то уже не- 
соинфнно, что Христосъ Господь пребываетъ одесную 
Бога Отца во славЪ. Если вБрующіе становятся едино 
съ Господомъ [исусомъ Христомъ, облекаются въ Него, 
прививаются къ Нему, какъ вЪтви къ дереву; то нельзя 
уже соинфваться, что гдЪ Овъ, тамъ и они будутъ, кавъ 
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и самъ Онъ божескихи устами Своими удостовЪрилъ. 
Напоминая о семъ, Апостолъ говоритъ какъбы: такъ не 
сомнвайтесь: вы всеконечно наслЪдники. 

Замфтимъ: Отецъ дБлаетъ насъ сонаслБдниками Сына, 
ради живущаго въ насъ Духа. Все въ христіанетв% воз- 
водится къ живоначальной Троицф, да будетъ все отъ 
Отца въ Сын чрезъ Святаго Духа, или чрезъ Сына во 
Святомъ Дух%. 


Вв). 


Указалъ Апостолъ одну часть пространства возетано- 
вительной силы Христовой, — имфющей открыться въ 
воскресевій вфрующихъ для блаженной жизни, которая 
есть несомнЪнное ихъ наслБдіе. Приступаетъ теперь къ 
объясненію другой —возетановленію всей твари въ ея 
предопред$ленный чинъ, съ коего она была сдвинута 
паденлемъ челов$ка, — царя своего и главы. На переход 
же къ тому останавливаетъ вниман!е на прискорбномъ 
внфшнемъ положеніи христ1анъ, которое, съ одной сто- 
роны, являя христіанъ и въ семъ отношеніи подобными 
Христу, подтверждаеть несомнЪнность наслфдія, съ дру- 
гой наводить на мысль, что и вся тварь, находящаяся 
въ подобноиъ же положеніи прискорбномъ, не лишена 
надежды — быть нБкогда въ положени лучшемъ и отрад- 
нфйшемъ. 

Понеже сь Нимь страждемз, да и сг Ним прославимся. 

Понеже, — по-гречески —-ёпер, собственно —если, но въ 
томъ же зваченіи, какъ и въ 9-мъ стихЪ: поелику, поне- 
же. И иначе переводить не слфдуетъ. Поставивъ: если, — 
извратииъ смысль текста. Что же хочеть сказать Апо- 
столъ? Онъ будто слышитъ возражевіе: говоришь, что 
иы Божіи наслЕдники, а посмотри, каковы мы? Скорбн%е 
насъ никого нЪтъ на свт. Утфшая ихъ, Апостолъ от- 
вёчаетъ: это не должно колебать нашу надежду насл$- 
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дія, а болђће утверждать. Мы не просто етраждемь, а 
страждеиъ за Христа и со Христомъ. И Христосъ стра- 
далъ, но теперь во славф. Какъ Онъ по страданіи во- 
шелъ въ славу, такъ войдемъ и мы. Затћмъ и страждемъ 
съ Нимъ, чтобъ съ Нимъ прославиться. Ничего здфеь 
не получаемъ, чтобъ все получить тамъ. Бл. Өеодоритъ 
пишетъ: „Не безъ нам$реня присовокупилъ сіе Апо- 
столъ, но въ утфшене получающимъ сіе посланіе (а въ 
лицв ихъ и всфмъ христіанамъ); ибо они подвергались 
прираженіяиъ искушеній всякаго рода, терпфли поруга- 
нія, мученія, заключенія и тысячи разныхъ смертей. По- 
сему-то слагаетъ ут шительное слово, ободряя будущимъ, 
и ув5щевая мужественно приносить настоящее.“ 

Но какъ во веБ времена, такъ и въ началь не већ 
христіане бывали внфшно страждущими; спострадателя- 
ми же Христу были и эти вс. Какъ! — Чрезъ распина- 
н1е себя со страстьми и похотьми. Эту мысль прилагаетъ 
здесь Амвросіастъ: „Что значить страдать виъстЬ со 
Христомъ? Страдать со Христомъ значить переносить 
благодушно гоненія въ надежд будущихъ благъ, и плоть 
свою умерщвлять со страстьми и похотьми, презирая 
притомъ утфхи и поипу міра. Когда все сіе умретъ въ 
человЪЕЪ, тогда распинается міру върующій въ жизнь 
будущаго вка, въ коемъ чаетъ онъ быть сонаслЪдни- 
комъ Христу.“ 

Ст. 18. Непщую бо, яко недостойны страсти нынти- 
њлго времене кь хотящей славњ явитися въ нас. 

Непщую, ХоСовои,— держу въ умЪ и говорю языкомъ, 
т.-е. вполнф убЪжденъ. Апостолъ ставить себя въ поло- 
жене страждущаго ради Христа, и сказываетъ, что во- 
одушевляетъ его въ терпнши,— именно то, что всЁ эти 
страданія, какого бы рода они ни были, суть ничто въ 
сравненти съ славою, которая за то окружить насъ, явит- 
ся и возеляеть въ насъ. Держу такъ на сердц, —и эти 
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страданія ин — ничего. „ ВЕнцы превосходнће подвиговъ, 
воздаянія несравнимы съ трудами, трудъ малъ, ожидае- 
мая же польза велика; такъ что сів ожидаехое Апостолъ 
назвалъ не наградою (равною труду), но славою“ — 
(Өеод.). | 

Апостолъ въ настоящемъ ивстБ не новую какую мысль 
предлагаетъ, а поясняеть сказанное предъ симъ. Ока- 
залъ: страждемъ со Христомъ, съ Нимъ и прославимся. 
Теперь прилагаетъ: и какъ прославимся? Такъ, что при 
одной мысли о той слав%, веБ эти страдатя являются 
ничтожными. Но нельзя отвергнуть, что, поелику стра- 
дашя были повсюдны и немалы, то онъ имфлъ въ мысли 
и воодушевить тёмъ страждущихъ. Пусть страждемъ; но 
подъ симъ не-краснымъ покровомъ кроется слава, кото- 
рая въ свое время и откроется. Нынф не является сія 
слава вовнф, потому что состояніе нынфшняго взка не 
иожетъ вифетить сіявія этой славы. Чтобы она явилась 
въ своей сил, надо преобразить весь мръ,—все ны- 
нфшнее состоян1іе тварей. 

Св. Златоустъ всесторонне и пространно излагаетъ 
мысли, какія подаетъ настоящій текстъ. „Въ предыду- 
щихъ стихахъ Апостолъ требуетъ духовнаго исправлевія 
вравовъ; ибо говоритъ: вы должны жить не по плоти, 
т.-е. должны удаляться похоти, гифва, сребролюбія, тще- 
славія, зависти. А теперь, когда уже привелъ на память 
вфрующему всю великость дара и въ настоящемъ, и въ 
будущемъ, когда вознесъ и возвысилъ его надеждами, 
сблизилъ его со Христомъ, объявилъ сонаслЁдникомъ Юди. 
нороднаго,—теперь требуетъ, чтобы онъ сило и надеж- 
но шелъ на бБдствія. Ибо не одно и тоже значить пре- 
одолвать собственныя страсти и переносить внф шея ис: 
кушеня, побои, голодъ, переселевія, узы, оковы, веде- 
не на казнь. Для послфдняго надобно имфть въ душ 
боле благородства и бодрости. Замфть же, какъ Апо- 
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столь виБстБ низлагаеть и ободряеть помышленія по- 
движниковъ. Показавъ, что награды выше трудовъ, по- 
буждаетъ къ большимъ трудамъ и не попускаетъ высоко 
о себ думать, какъ побуждаемыхъ воздаяніемъ вЪнцоВъ. 
Въ другомъ мЪстБ, обращая рфчь къ людямъ, боле ус- 
пвшихъ въ любохудріи, онъ говорить: еже 60 нынњ лег- 
кое печали нашея по преумноженіо в5 преспњяне тя- 
готу въчныя славы содъловаеть намь (2 Кор. 4, 17). Но 
здфеь не признаетъ страданій легкими, а утфшаеть въ 
нихъ воздаяніеиъ будущихъ благъ, говоря: метцую бо, 
яко недостойны страсти нынышнлгю времене. И не ска- 
залъ: ничего не стоять въ сравнени съ будущимъ поко- 
емъ, но, что гораздо сильнфе, въ сравненіи съ будущею 
славою. ГдБ покой, тамъ не всегда еще слава; а ГДЁ 
слава, тамъ конечно и покой. Потомъ, сказавъ, что слава 
есть будущая, доказываетъ, что она уже началась. Ибо 
не сказалъ: въ сравненіи съ тою, которая будетъ, но— 
которая откроется. СлЪдовательно и теперь ова есть 
но что скрыта, что яснће выразилъ въ другомъ стих%, 
сказавъ: животә нашь сокровенз есть со Христом в5 Бозњ 
(Кол. 2, 3). Надфйся получить эту славу; она готова уже 
и ожидаетъ твоихъ трудовъ. Тебя огорчаетъ то, что это 
еще впереди; но се-то самое и должно радовать тебя. 
Ибо тамъ уготована слава величайшая, неизреченная и 
превосходящая настоящее твое состояте. Не безъ на- 
хфреня скагалъ Апостолъ: страсти нынљшняго временс; 
сииъ хочетъ онъ показать, что будущая слава прево- 
сходить настоящую, не только качествомъ, но и коли- 
чествомъ. Нынфши!я страдавія, каковы бы они ни были, 
прекращаются съ настоящею жизнію; а будущая блага 
простираются въ безконечные вЪки. И поелику Апостолъ 
не могъ подробно исчислить и изобразить ихъ словомъ, 
то наименовалт славою, такъ какъ слава для насъ ка- 
жется всего важнфе, славу почитаемъ верхомъ и нача- 
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ломъ всфхъ благъ. Апостолъ употребляетъ и другой спо- 
собъ для возбужден1я слушателей, усиливаеть р$чь ука- 
заніеиъ на твореніе, предполагая въ слЬдующихъ словахъ 
дв пли: внушить презрёне къ настоящему и желане 
будущаго. Кром+ъ же сего иићетъ и третью цфль. кото- 
рую правильнће назвать первою, именно показать, сколь 
много Богъ печется о человфческомъ родЪ и въ какой 
чести у Него естество наше. Сверхъ же того, сихъ же 
ученіеиъ, какъ паутину и дЪтскія игрушки, разрушаетъ 
веъ толки философовъ, составленные ими о мір семъ 
(ибо онъ будетъ инъ). Но для большей ясности выслу- 
шаеиъ собственныя Апостольскія слова.“ 

Ст. 19. Чалнге бо твари откровеная сыновь Божхитљ чаетв. 

„Слова си, продолжаетъ св. Златоустъ, ихБютъ такой 
смыслъ: самая тварь сильно мучится, ожидая съ забот- 
ливостію тБхъ благъ, о которыхъ мы теперь говорииъ. 
Ибо чаяніе есть самое заботливое ожиданіе. А дабы 
р%чь была выразительнфе, Апостолъ олицетворяеть весь 
міръ сей. Такъ дълаютъ Пророки, —у нихъ рЪки рукопле- 
щуть, холмы скачуть, горы прыгають; но поэтому не 
должны мы считать ихъ одушевленныхи и приписывать 
имъ сколько-нибудь смысла, напротивъ должны заклю- 
чать о изобими будущихъ благъ, проетирающихся и на 
саиыя безчувственныя твари. Тол:е самое нер$дко дълаютъ 
Пророки при изображенши чего-либо печальнаго.—тогда 
виноградникъ у нихъ плачетъ, вино, горы и своды въ 
храмахъ воютъ, чЪмъ и выражаютъ они чрезифрность 
золъ. Такъ Апостолъ,подражая Пророкамъ, олицетво- 
ряетъ здЪсь твореніе и говоритъ, что оно воздыхаеть и 
мучится, не потому, чтобы дЪйствительно слышалъ вздохи 
земли или неба, но дабы выразить изобиліе будущихъ 
благъ и желане освободиться отъ настоящихъ золъ.“ 

Приступаетъ Апостолъ къ указавію участія и всей 
твари въ возстановленіи падшаго человфка, имфющемъ 
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во слав открыться въ будущемъ вЪкъ. Возетановленле 
уже дЪйствуетъ, но внутри; въ будущеиъ же вк явится 
и во вив. Нын% оно не открывается въ своей свЪтлости, 
потому что та свфтлость невмфстима для нынЪшняго со- 
стоянія вещей. Но тогда нынфшнее состояніе тварей 
изифнится и будеть примфнено къ свфтлому состоянію 
возстановленнаго и обновленнаго челов$ческаго естества. 
Тварь и ждетъ этого откровеня во славЪ чадъ Божійхъ 
обновленныхъ и возстановленныхъ, потому что съ этимъ 
соединено ея собственное возстановленіе и обновлете. 
Не просто чаетъ сего откровенія, чтобъ посмотрЪть толь- 
ко, но потому что и сама будетъ въ той славћ участницею. 

Симъ изображается и величіе будущаго прославленія 
со Христомъ; ибо показывается, что оно такъ велико и 
блестяще, что вся тварь рвется къ нему. „Не видите ли, 
говорить какъбы Апостолъ, небо, землю, море, воздухъ, 
солнце, луну, всю видимую тварь, и сверхъ сего и не- 
видимыхъ тварей, Ангеловъ, Архангеловъ, Силы, Вла- 
сти, Господства? Все это ожидаеть нашего явленія въ 
совершенств$ и слав“ (Өеод.). Изображается и участіе 
всей твари въ семъ прославленіи чрезъ участіе и ея въ 
возстановительной силь Христовой. Әкуменій пишетъ: 
„Сама тварь съ нетерпътемъ ожидаеть нашей будущей 
славы. Почему? --Потому что. бывъ создана нетлнною, 
по причин гр$фховъ человЪческихъ едфлалась тлфнною; 
ибо и мы изъ нетлнныхъ сдфлались тлнными. И такъ 
тварь желаетъ, чтобы люди опять вступили въ свое не- 
тлБв1е, дабы и она могла получить свое нетлвніе. Ибо 
когда человЪкъ, чрезъ котораго она сд$лалась тлфнною, 
получить нетлЪн1е, тогда и она виЪстЪ съ нимъ получить 
свойственное ей нетлфте.“ Приходить при семъ на 
мысль, что какъ слава чадъ Божихъ откроется тогда, а 
созидается еще нын$, такъ и тварь явится тогда во 
славъ, которая созидается въ ней невидимо еще нын. 
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Будущее славное состоянте всей твари и видимой прохысли- 
тельными дБйствіями всемогущества Божля созидаетсл не- 
зримо и нын%, а тогда откроется и зримо будетъ. 

Отт. 20. 21. Суєтњ бо тварь повинуся не волею, но за 
повинувшағго ю на уповани, яко и сама тварь свободит- 
ся отг работы тлњніл в5 свободу славы чадь Божіштљ. 

Продолжаетъ олицетворете твари, открывая, на какохъ 
основанши тварь чаетъ быть соучаствицею въ слав чадъ 
Божіихъ. На томъ основами, что такъ первоначально, 
велфдъ за паденіемъ человЪка, положено —побыть ей въ 
этой некрасной видимости только до времени. Создана 
она не такою, какъ теперь видится, но понижена и 
облечена въ эту траурную одежду, въ примфнеше ея 
состоявія къ состоявію падшаго. И какъ сему падшему 
дана надежда возстановленія; то въ этоиъ дарованіи 
падшему надежды возстановленя заключается постанов- 
ленте, что когда совершится то возстановленіе, снимется 
и съ твари ея печальная одежда, избавится и она отъ 
работы суетЁ и тлфню. 

Подчиненіеиъ сует и работою тлЪвію означается ны- 
нфшнее несвЪтлое состояніе твари видимой. Подчиненіе 
суетБ можегь быть и то значить, что она стала служить 
множеству пришлыхъ потребностей человфка, между ко- 
торыми много ненужныхъ, пустыхъ, суетныхъ, страст- 
ныхъ, грБховныхъ. Но пряиће суета есть непрочность 
бывающаго, тоже что работа тлънію.—Амвросастъ пи- 
шеть: „Что значить: сует повинуся, если не то, что 
все, раждаехое ею, непрочно и непостоянно? Она рабо- 
таетъ, чтобъ производить плоды тлнные. ТлЬне и есть 
суета. Ибо все пораждаемое въ мірЕ нетвердо, изи%Ън- 
чиво и чрезъ то суетно. Суетно потому, что не можеть 
удерживать состоянія своего: въ ней все течетъ, изић- 
няеть образъ свой и мятетел. Это же разум$ ль и Соло- 
монъ, когда сказалъ, что все суета. Все въ ней слагает- 
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ся и разлагается, не постоитъ, — хотя очевидно, подъ сею 
текучестію скрывается нЪчто постоянное, неизи$нное. 
лучшее. Прозрћвая въ то сокровевное лучшее, Апостолъ 
то лучшее считаетъ существенныхь, а видимость твари 
неприглядную —случайною: повинуся, говоритъ, неволею. 

Неволею; но она и не ихфетъ воли. Все въ ней есть 
и бываетъ по волБ Создавшаго. Это означаетъ, что, по 
планамъ Божіииъ, твари не слЗдовало быть въ такомъ 
состояніи. Вседержитель понужденъ былъ поставить ее 
въ сіе состояніе паденіемъ главы ея —зеловЪка. Поелику 
привзошло сіе послЕднее; то Онъ нашелъ необходимымъ 
подчинить и тварь, созданную для человћка, томуже, чему 
подпалъ человЪкъ произволевіемъ. Но какъ?—Такъ ли, 
что, провидя паденіе человЪка, Онъ и создалъ тварь 
такъ, какъ прилично быть ей при падшей глав, — съ 
тъмъ однакоже, чтобъ, когда возстановленъ будетъ пад- 
шій, приподвять ее въ мЪру его возстановленнаго со- 
стоянія; или она создана была въ лучшемъ состоянии, въ 
какоиъ быль и первозданный, а потомъ низведена въ 
худшее, когда паль человЪкъ, съ тБиъ, что и опять 
возстановлена будетъ въ лучшеиъ вид, когда возста- 
новится глава ея? Св. Апостолъ не рфшаеть этого. Онъ 
схотритъ на то, что есть, и предрекаетъ, что будетъ, 
не поднимая завЪсы, скрывающей отъ насъ первонача- 
ліе твари. Такъ поступаютъ и наши толковники; и только 
мимоходоиъ выражаются такъ, что ихъ мысль подхо- 
дитъ будто —то къ первому, то ко второму. 

Бл. Өеодоритъ пишет»: „научаетъ здБеь Апостолъ, что 
вся видимая тварь получила въ удЪлъ естество смерт- 
ное, потому что Творецъ веяческихъ провидфль преступ- 
лене Адама и тоть смертный приговоръ, который бу- 
дегь на него произнесенъ. —Й было бы неприлично и 
несправедливо —тому. что для него создано, получить въ 
удфлъ нетлБніе, а ему самому, ради кого все это созда- 
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во, быть тлФннымъ и смертнымъ. Но когда онъ чрезъ 
воскресеніе пріяметъ безсмерте, тогда и созданное для 
него получить также въ удфлъ нетлф ше. Посему сказуетъ 
Апостолъ, что видимая тварь ожидаетъ сего переворота; 
потому что она содфлалаеь изифняемою не волею, но изъ 
любви къ опредфленю Создавшаго. Видя же попеченіе 
о васъ, надфется сего переворота. “ 

На упованіи, —ввЪ олицетворенія, озвачаетъ, что та- 
ковъ первоначально былъ планъ у Бога, чтобы тварь до 
времени только пребыла въ такомъ плачевномъ состоя- 
ми, пока и люди пробудутъ въ немъ же. а когда они 
ветупятъь въ предопред$ленную имъ славу, тогда и она 
облечется въ свфтлую одежду нетлфя. Апостолъ строго 
держить соотвЪтствіе въ состоявіяхъ человЪка и види- 
хой твари. Св. Златоуст говорить: „Что значить: сует 
тварь повинуся? ОдЪлалась тл6нною. Для чего же и отъ 
чего? Отъ тебя, человкъ. Поелику ты получилъ смерт- 
ное и подверженное страданямъ тфло, то и земля под- 
верглась проклятю, произрастила тервія и волчцы. А 
что и небо, состаръвшись, будеть наконецъ ихФть луч- 
шій жребй, послушай, какъ говорить о семь Пророкъ: 
в началњ Ты, Господи, землю основаль еси, и дъла руку 
Твоею суть небеса. Та погибнуть, Ты же пребываєши: и 
вся яко риза обетшають и лко одежду свеши л, и измњ- 
нятся (Пе. 101, 26. 27). Видишь ли, какъ тварь, по- 
служивъ суетБ, освободится отъ тлЪвія! (въ говорить: 
яко одежду свети я, и измюнятся. Тоже самое гово- 
рить и Павелъ въ послБдетвіи; а теперь разсуждаеть 
о работ (твари тлъвію) и показываетъ, отъ чего она 
произошла, и причиною почитаеть васъ самихъ. И такъ 
чтоже? Ужели тварь, терпя сіе за другаго, терпитъ оби- 
ду! Ни мало. Она для меня и существуетъ. А если су- 
ществуетъ для меня, то какая для ней обида, когда тер- 
пить сіе для моего исправленія? А иначе къ неодушев- 
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ленному и безчувственному нельзя даже приложить по- 
нятія о справедливоиъ и несправедливомъ (т.-е. иваче, 
какъ поставляя тварь въ служебное отношеніе къ чело- 
вЬку). Но Апостоль не входить въ такія разсужденія, 
а спфшить выставить другую мысль. Что ты говоришь, 
разсуждаеть онъ, будто тварь чрезъ тебя потери$ла зло 
и стала тл6нною? Ей не сдЪлано сихъ никакой обиды; 
потому что чрезъ тебя же она и опять будетъ нетлЪн- 
ною. (ле значить: на уповащи. “ 

Яко и сама тварь свободится оть работы истльшя 
въ свободу славы чадь Божінаг. 

„Что значитъ: сама? Не ты олинъ, но что гораздо те- 
бя ниже, что не иметь ни смысла, ни чувства, и то 
будеть съ тобою участвовать въ благахъ. То есть, не 
будеть уже тлфнною, но сдЪлается соотвЪтственною бла- 
гообразію тла твоего. Какъ тварь учинилась тлЁнною, 
когда тфло твое стало тлннымъ; такъ, когда тфло твое 
вовстанетъ нетлфнныхъ, и тварь послБдуетъ за нимъ и 
содфлается соотвЪтственною ему. С1е самое выражаетъ 
Апостолъ, присовокупляя: 65 свободу славы чадь Божіаљ, 
т.-е., посредетвомъ свободы. Какъ кормилица, воспитав- 
шая царскаго сына, когда взойдеть онъ на отеческій 
престолъ, имћетъ свою долю въ царственныхъ его бла- 
гахъ; такъ и тварь, по словамъ Апостола. Примфчаешь 
ли, какъ человфкъ вевдв впереди, и что все для него 
дфлается? — Видишь ли также, какъ Апостолъ угВшаетъ 
подвижника, и доказываетъ неизреченное Боже чело- 
вфколюб1е? Что сътуешь въ искушеніяхъ, говорить онъ? 
Ты терпишь самъ за себя, а тварь за тебя терпитъ. И 
не только утБшаетъ, но и доказываетъ достовфрноеть 
сказаннаго имъ. Если надфется тварь, которая для тебя 
стала тБмъ, что она теперь; тфмь боле надфйся ты, 
чрезъ кого тварь будетт. наслаждаться всфми оными бла. 
гами. И у людей есть обыкновеніе одфвать слугь въ 
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богатое платье для чести сына, когда ему надо пока- 
заться въ свфт прилично. Такъ и Богъ облечетъ тварь 
нетлБніемъ 65 свободу славы чадь Бождить.“ 

Въ свободу — отъ тлёвля, т.-е., совлечется тлЪнія и 
облечется въ нетлЬніе соотвфтственно славъ чадъ Бо- 
жіихъ. Если чада си, по Апостолу, облекутея въ нЪкое 
духовное тБло; то не будегь ли и вся тварь состоять 
изъ тончайшихъ стихій, — подобно разнообразному соче- 
танію радужныхъ цвЪтовъ!! 

От. 22. Вњны 00, яко вся тварь (съ нами) совоздыха- 
етә и сбользнуеть даже до нын. 

Вњмы бо. Это слово наводить на мысль, что въ рёчи 
Апостола болће нежели олицетвореніе. Въ самомъ дл, 
что ифшаеть предположить общее всей твари сокровен- 
ное сБтованіе о печальноиъ ея вмћст съ нами положе- 
ніиї— Животныя ихфють смыслъ и чувство, въ растені- 
яхъ явны слфды чувства и влеченій: что мЬшаетъ пред- 
положить темное нБкое чутье и въ процессахъ кристал- 
лизаци и химическаго сродства? А за этимъ останется 
уже кое-что, въ чемъ не видится будто никакого чутья, 
стихіи и силы. Но и надъ ними сл$дуетъ предположить 
нфзто господствующее, распоряжающееся, заправляю- 
щее. Если допустимъ въ семъ послфднемъ нфкое чутье, 
то будемъ видфть уже всю въ совокупности тварь в%- 
како чувствующею. Въ семъ ея чувств и можемъ пред- 
положить отражен1е общаго неблаговиднаго ея состоя: 
нія. Апостоль его-то и видфлъ и указалъ. Вся тварь, 
говорить, совоздыхаеть, и подтверждаетъ это своимъ 
Апостольскимъ, богопросвЪщеннымъ умомъ: въмы мы, умъ 
Христовъ имфюще. (060здыхаетз— или сама въ себъ въ 
своей совокупности, или съ нами: ибо 65 нами нЪтъ въ 
греческомъ. Но это несущественно; существенно то, что 
воздыхаетъ. (оболюзнуеть— сильнфе: ибо выражаетъ бо- 
лфзни рожденія. Подается мысль, что будуг" ~=тлое 
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состояв1е твари уже зачато и зрћетъ въ глубин твари, 
какъ плодъ во чревЪ матери, и готовится къ проявле- 
нію. Аналогію сему видииъ въ происхождени существъ 
на земл. Самыя хорошія изъ нихъ зачинаются и зрЪ- 
ють въ невзрачныхъ положевіяхъ, и во всей свойствен- 
ной имъ красот являются уже по выход на свфть Бо- 
жій. Что съ каждою тварью, то и со всею совокупно- 
стію ихъ. Подъ невзрачныхъ теперешнииъ положеніемъ 
твари зрБетъ ея лучшее, —и въ свое время явится, какъ 
плодъ изъ чрева. (Ле предчувствуя, воздыхаетъ тварь, 
томясь желаніемъ, чтобы это совершилось поскорфе. Ибо 
тогда, какъ ее ожидаетъ такое свВтлое, —она все еще 
должна работать сует и тлЪнію. 

„Воздыхаетъ тварь, пишеть Амвросастъ, по причинз 
непрестанной работы, подъ которою состоитъ. Ибо вс 
элеиенты съ томленіемъ ведуть работы свои. И солнце 
и луна не безъ труда пробъгаютъ положенныя имъ про- 
странства, и духъ животныхъ не безъ стенаній испол- 
няетъ свои службы: ибо видимъ, какъ неохотно идутъ 
они на трудъ. Все это ожидаетъ покоя, чтобы избавить- 
ся отъ рабскаго служенія. Еслибы это было служене къ 
угожденію Богу направленяое, конечно, тварь радовалась 
бы тоиу, а не болЕзновала; но какъ это есть работа 
тлъвію, коей она подверглась по нашей вин%; то и бо. 
лЬзнуетъ. Ибо видать, что каждодневно гибнутъ работы 
ея, каждодневно восходить и заходить трудъ ея. Итакъ 
праведно она бол$знуетъ, когда работа ея не къ вћч- 
ности идетъ, а къ истлёнію. Но, сколько дается уразу- 
иБть, она безпокоится виБстБ и о нашемъ спасеніи, 
зная, что ова скорфе доспћегъ къ своему освобожденію, 
если мы скорфе позваемъ Творца своего. Зная сіе, по- 
тщимея со всфиъ усердіемъ и ревностю показать себя 
достойными (своего предъ Богомъ званія), не о себ 
только самихъ заботясь, но имбя въ виду и тварь, ко- 
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торая день и ночь воздыхаетъ, изъ-за насъ терпя на- 
праелину. “ 

Замфтить надо, что когда пристращаемся мы къ тва- 
ри, то пристращаемся къ ея видимости, по причин коей 
она воздыхаеть. Выходить, что неразумная тварь воз- 
дыхаетъ о томъ, къ чему мы, — разумные, — неразумно 
льнемъ. Св. Златоустъ говоритъ при семъ: „видишь ли, 
какъ Апостоль стыдитъ слушателя, говоря какъбы такъ: 
не будь хуже твари, не прилпляйея къ настоящему. 
ТебЪ не только не должно прилпляться къ нему, но 
еще воздыхать, что твое преселете отсюда замедляется. 
Ежели и тварь такъ поступаетъ, тфмъ болфе се при- 
лично тебЪ, одаренному разумом“. 


гг). 


От. 28. Не точію же, но ч сами начитокз Духа 
имуще, и мы сами въ себњ воздытаемь, всыновленя чающе, 
избавлетя тњлу нашему. 

Когда говорилось о возстановлевіи нашего естества 
во слав чрезъ воскресеніе; то, приступая къ указанию 
на возстановлене и всей твари, Апостоль теченемъ 
рЬчи говорилъ: не только мы будемъ возстановлены и 
избавлены отъ тля, но и вся тварь. Но теперь, когда 
говорить о воздыханія твари о семъ избавлен, рчь 
должна идти обратно тому: не только тварь воздыхаеть 
о семъ, —тварь не ичфющая никакихь еще видимыхъ и 
осязательныхъ задатковъ того; но и мы, имЬющіе наза- 
токъ Духа, какъ залогъ будущаго обновленія, и мы воз- 
дыхаемь о томъ, чтобы поскорЪе избавиться отъ тлБнія 
и вступить въ полную свЪтлость сыновства Богу въ 
нетлфнномъ тлф. Исходя изъ сего нашего воздыханія 
объ уповаемомъ избавлени, Апостолъ начинаетъ гово- 
рить объ упованіи, изъясняя свойства его и твердыя 
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основанія его непоколебиности. Освованія с1и суть: а) на- 
чатки Духа, —28 —27); В) предвЪчное опредфлеше о сепа - 
саемыхъ, — 28—80; 1) цфна воплощеннаго домостроя- 
тельства, —81 – 34. ВсЁ сш основанія держатся д) на 
неотиздающей любви, 30—39. 


а). 


Первое основавіе христіанскаго уповатя суть начатки 
Духа, на коихъ останавливаеть Апостолъ вниманіе въ 
настоящеиъ текст, какъ на томъ, изъ чего зародилось 
и чВиъ держится уповавіе полнаго избавленія. Начатки 
Духа, — это оставленіе грЬховъ, сила противостоянія 
грЪху, миръ совфети, сыновнее дерзновене къ Богу, и 
во многихъ особые дары Св. Духа. Все сіе есть доброе 
ручательство, что дфло избавленія уже началось, —наза- 
лось и дБется, и даетъ предвкусить, что будетъ въ конп%. 
Но сіе предвкушене и раждаетъ воздыхаше, чтобы чаемое 
поскорЂе стало дБломъ. Чего же именно чая воздыха- 
емъ? Всыновлетя чающе. Но мы уже пріяли духа всы- 
новлен1я, — чего же еще тутъ чаять? СОвфтлости состоя- 
ня, соотвтствующаго сыновству. И въ насъ не все 
еще въ порядЕВ, и совнф большія нападенія, и тБло 
тлЬнно. Вотъ и воздыхаемъ о томъ, чтобы все сіе ми- 
новалось, прешли всф тБсноты и опасности и тЪло 
воскресло, чтобы явились мы сынами во всей свЪтлости 
сыновства. 

Ов. Златоусть говорить: „Воздыхаемъ и мы, какъ 
предвкусившіе уже будущихъ благь. Дарованнаго уже 
нахъ достаточно, чтобы возбудить самаго каменнаго че- 
ловфка, чтобы отвлечь его отъ настоящаго и окрылить 
къ будущему, какъ великостію дарованнаго, такъ и тЪмъ, 
что си высокіе и многочисленные дары суть только 
начатокъ. Ежели начатокъ таковъ, что чрезъ него осво- 
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бождаемся отъ грЪховъ, пріобрътаеиъ праведность и 
освящене, а Апостолы изгоняли бБсовъ своею тБнію, 
и одеждами воскрешали мертвыхъ; то представь, каковы 
всф будущія блага. И ежели воздыхаетъ тварь, которая 
лишена разума и дара слова, которая о всеиъ этомъ не 
иметь никакого познанія; тфмъ боле должны возды- 
хать мы. Но дабы еретики не имфли повода думать, что 
Апостолъ охуждаетъ настоящее, онъ говорить далће: мы 
воздыхаемъ не въ охужденіе всего настоящаго, но отъ 
желанія большаго. Әто самое выразилъ онъ словами: 
всыновлене чающе. Что ты говоришь, Павелъ? Для чего 
обращаешься взадъ и впередъ, то восклицаешь, что мы 
стали уже сынами, то опять причисляешь сіе благо къ 
предметамъ надежды, и пишешь, что нахъ должно еще 
получить оное? (ле поправляеть Апостолъ, прибавивъ 
слова: избавленя ттлу нашему, т.-е. совершенной славы. 
Теперь участь наша до послфдняго нашего издыханія 
сокрыта еще втайнЪ. А когда переселихся отселф съ 
доброю надеждою, тогда даръ сдфлается неотъемлемыхъ, 
дчевиднЬйшимъ и большимъ, тогда не будеть страха, 
Аобы гр$хь и смерть отняли что-нибудь изъ онаго. 
гогда только благодать содфлается непремфнною, когда 
самое тфло освободится отъ смерти и безчиеленныхъ 
страданий. Слово— избавление звачитъ не простой выкупъ, 
но такой, посл котораго уже не возвратимся въ преж- 
ній плЪнъ. А дабы ве впасть теб въ недоуи$ те, когда 
непрестанно слышишь о слав%, и не имфешь о ней яс- 
наго повятія, Апостолъ въ подробности раскрываеть 
будущія блага, измняетъ твое тло, а сообразно съ 
онымъ и всю тварь. (ле яенфе выразияъ онъ въ дру- 
гомъ иЪстБ, сказавъ: иже преобразить тъло смиреня 
нашего, яко быти ему сообразну тълу славы Его (Филип. 8, 
21). И въ другомъ пославіи, говоря: (00 же смертное 
це облечется вә безсмертив, тода будеть слово написан- 
33 
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ное: пожерта бысть смерть побъдою (1 Кор. 15, 54). А 
въ доказательство того, что съ разрушенемъ тфла и все 
житейское терпитъ измфнене въ своемъ состояни, Апо- 
столъ написалъ въ другомъ мъстъ: преходить бо образе 
мара сего (1 Кор. 7, 81). 

Амвросіастъ останавливаетъ особое вниманіе на тоиъ, 
почему мы воздыхаемъ: „послћ твари Апостолъ прибав- 
ляетъ, что и мы воздыхаемъ, чтобы избавиться отсюда, 
бывъ предназначены для жизни блаженной: ибо міръ 
сей для хрисманъ есть море. Какъ море, воздымаясь 
противными в%ътрами, нападаеть на плывущихь и под- 
вергаеть ихъ опасности: такъ и въкъ сей коварствомъ 
непр1язненныхь движеній возмущаетъ умы вфрующихъ; 
и это съ такимъ разнообразіемъ дфлаеть врагъ, что не 
знаешь, отъ чего прежде избавляться. Ибо если власть 
перестаетъ быть противъ насъ, онъ возбуждаетъ част- 
ныя лица; если и эти покойны, чрезъ домочадцевъ воз- 
жигаеть пожаръ; если и это не подаеть ему руки, между 
родными посфяваеть раздоръ, злокозньствомъ своимъ: 
такъ чтобы, съ четырехъ угловъ будучи поражаехъ домъ, 
въ какой-либо части далъ разсълину. По сему-то хр" 
стіанамъ вседушно надо желать поскорће убфжать о? 
сюда. Примфромъ въ семъ да будеть имъ Симеонъ, 
который, зная съ какимъ коварствомъ ведется здЪеь 
противная война, молился отпустить его съ миромъ (Луки 
2, 29). Объ этомъ же и всё мы молимся, когда говоримъ: 
да пріидеть царстве Боже (Ме. 6, 10). Апостолъ, яко 
мужъ божественный, добрыя о насъ иметь помышленля, 
говоря, что мы воздыхаемъ объ избавлени отсюда, какъ 
воздыхалъ Симеонъ; но я вижу, что мы очень обдержимы 
утБхами міра.“ 

Фотій у Әкумевія разсуждаеть: „Всыновленя чающе. 
Какого? Что же, —развЪ не приняли уже его мы чрезъ 
святое крещеніе? И не самъ ли ты незадолго предъ 
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’ еимъ сказалъ, что мы приняли духа сыноположен!я? Да, 
говорить. Какого же еще всыновлен1я намъ чаятъ? Яв- 
ваго, говоритъ, для веБхъ, сопровождаемаго и избавле- 
мемъ тБла (отъ тлёня).— Что же это—другое будетъ 
отъ сказаннаго? Никакъ вътъ; тоже самое, только въ 
совершенетвъ проявленное, всфми видимое и познавае- 
ное. Ибо тогда, по воскресеніи тла и пріятіи нетлънія, 
будетъ полное наслажденіе обфтованными благами, на- 
слБдіе царства небеснаго и ветупленіе во већ преиму- 
щества сыновства. И нын$, съ надеждою получить все 
се, мы пріяли сыноположеніе.“ 

Ст. 24. Упованіемь бо спасохомся. Уповане же види- 
мое, нњсть упованіе: еже бо видить кто, что и уповает». 

Приводитъ причину, почему, получивъ начатокъ, сБ- 
туехъ. Потому, что не все еще получили. Получили часть, 
какъ вфрный задатокъ, а окончательное, совершенное, 
еще чается, хоть несомиЪнно знаемъ, что и оно уже 
привадлежитъ намъ; но какъ оно крайне хорошо, то не 
можемъ не болЪзновать, томясь желаніеиъ поскор%е по- 
лучить его, какъ въ другомъ иЪстЬ о себВ говорилъ 

Апостолъ, что горитъ желавніеиъ разръшиться отъ тфла 
и быть со Христомъ (Филип. 1, 23). Упованіємг, гово- 
рить, спасохомся. Это не то значитъ, что мы еще не 
спасены. НФтъ; мы спасены: спасохомся. Умри кто сей- 
часъ, получитъ все принадлежащее спасенію. Но пока 
живемъ здБсь, мы не все держииъ въ рукахъ, что при- 
надлежитъ спасевнымъ. Воспріят1е спасенія въ совер- 
шенствё есть предметъ упованія нашего. Не у явися, 
что будемә, говоритъ св. Іоаннъ Богословъ (1 18. З, 2). 
Итакъ упованіемъ спасены мы. Упованіе же по природ 
своей таково, что не держить въ своихъ рукахъ, предъ 
очами своими не имЂетъ то, что уповаетъ. Еелибы такъ 
было, тогда упованію не было бы мфета. Кто держить 
что въ рукахъ предъ глазами, тому пристало ли уповать 
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сего видимаго и держимаго. Такъ и мы уповаемъ, потому 
что еще не все имћемъ въ рукахъ предъ глазами. Мно- 
гое ужь получили, — получили отпущеніе гр$ховъ, силу 
побЪждать грфхъ и очищаться отъ страстей, сынов- 
нее дерзновевіе предъ Богоиъ, сподобляемся особенныхъ 
Божіихъ всеублажающихъ присЪщеній и даровъ. Но это 
еще не вее. Окончательное явится въ свфтлости воскре- 
сеня и соцаретвовани со Христомъ. Сего-то лучшаго 
упованіемъ ждемъ. 

Но почему такъ устроено и обставовлено дЪло нашего 
спасенія! Это по свойствамъ немощной природы нашей. 
Дай все въ руки, мы тотчасъ все размотаемъ. А когда 
часть дана, и сказано: если будешь вЪренъ, то получишь 
лучшее, столь лучшее, что и вообразить того не можешь; 
то это держить насъ въ должномъ строф и въ напря- 
женномъ исканіи и исполневіи условий, подъ которыя по- 
ставлено получевіе того лучшаго. Этимъ дается случай 
показать вфру и вфрность, чтобы имћющее получено быть, 
было нфкоторымъ образомъ и заслужено. Св. Златоустъ 
говоритъ: „не должно искать здфсь всего, но вадћяться. 
То одно и приносимъ въ даръ Богу, что вфримъ Ему, 
когда обфщаеть будущія блага. Это есть единственный 
путь ко спасенію. Если потеряемъ сей путь, потеряемъ 
все принесенное нами въ даръ Богу. Спрашиваю тебя, 
говорить Апостолъ: не виновенъ ли ты въ безчислен- 
ныхъ худыхъ дфлахь? Не погибпий ли ты человћкъ? Не 
произнесенъ ли тебф приговоръ? Не тщетными ли по- 
казались всё покушевія спасти тебя? Итакъ, что же 
спасло тебя? Одна надежда на Бога, одна вфра въ об%- 
щанное и дарованное Богомъ: ты ничего большаго и не 
могь принесть въ даръ Богу. А если надежда спасла 
тебя, храни ее и теперь. Поелику она доставила тебЪ 
уже столько благъ; то очевидно не обманетъ тебя и 
впередъ. Если, найдя тебя мертвымъ, погибшимъ, плЪн- 
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никомъ, врагомъ, ова сдфлала тебя другохъ, сыномъ, 
свободнымъ, праведнымъ, сонаслЬдникоиъ, доставила тебћ 
блага, какихъ никто никогда не ожидалъ; то послЬ та- 
кой щедрости и благосклонности ужели оставить тебя 
впосл$ дети? Итакъ не говори миъ: опять надежды, 
опять ожиданія, опять вфра. Чрезъ сіе спасся ты въ 
началБ, — это есть единственное вно, принесенное то- 
бою жениху. Посему соблюдай оное и храни. Если бу- 
дешь всего искать здфсь, то погубишь свою заслугу, 
чрезъ которую ты прославился. “ 

Ст. 25. Аще ли еоже не видимь, надњемся, терпњнемоь 
ждем. 

Тутъ къ концу приведено показане, почему воздыхаемъ 
и мы. Получили, сказалъ, начатокъ, а совершевнаго, цъ- 
лаго еще не получили: его чаемъ, надФемся, а не видимъ 
еще, не держимъ въ рукахъ. Оъ такимъ чаяніемъ неиз- 
бжно соединено пождан1е, а съ пожданіемъ терпніе. 
Такимъ образомъ естественно, что мы сего чаемаго, на- 
дфемаго, невидимаго еще съ терпётемъ ждемъ. А тер- 
пБніе, какъ ни облегчаеть его несомнфнность надежды, 
все же есть нфчто тяготящее. Воть почему и возды- 
хаемъ, хотя начатокъ имфемъ, хотя не имћемъ ни ма- 
лаго сомнфея въ получени. 

Но объясняя такъ наше настоящее положенте, св. Па- 
велъ не одно это объясневіе имфлъ въ виду, а болће 
хотЕлъ внушить, что если дфло такъ есть, если неиз- 
бЪжно намъ ждать и ожидая терп$ть, то и терпите 
благодушествуя, въ несоинфнномъ чаяніи лучшаго и со- 
вершеннфйшаго, что бы ни случилось съ вами по ввЪш- 
нему быту вашему. Съ терпъніемъ ждать въ надежд, — 
это должно быть характеристическою, существенною на- 
шею чертою. Св. Златоустъ говорить: „если всего бу- 
дешь искать здфсь, къ чему тогда и надежда? Надежда 
и есть твердая увЪренность въ будущемъ. Большаго ли 
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требуетъ отъ тебя Богъ, посл того, какъ самъ Онъ да- 
ровалъ тебф всБ Свои блага? Онъ требуетъ отъ тебя 
одного только — налех:ды, требуетъ для того, чтобы и 
ты сахъ сколько нибудь содфйствовалъ своему спасенію. 
Богъ внчаетъ надБющагося, какъ слЪдовало бы увБн- 
чать того, кто трудится, бъдствуетъ, переносить безчис- 
ленныя напасти.“ Но если онъ не тотчасъ переходить 
туда, гдз вфнчается надежда, а остается здЪсь среди 
испытаній самой надежды, то цфна его надежды, по- 
средствохъ испытавія ея терпЬніемъ, становится несрав- 
ненно выше. „Когда слышишь о терп$ и, то подразум$- 
вай мысль о подвигахъ и усиленныхъ трудахъ. Ибо хри- 
стланинъ долженъ терпить, ожидая не видимаго, а чаемаго 
вёрою“ (9еоф.). Чтобы удержать надежду въ силЪ, надо 
пребывать вћрнымъ Тому, Кто обфтовамями возродилъ 
и питаетъ надежду, а это требуеть труда, пота и подви- 
говъ и въ себБ и во внёшнемъ. 

Ст. 26. Сице же и Духь способствует намь в немо- 
щеть нашить: о чесомь бо помолимся, якоже подобаетз. 
не въмы, но самг Духь ходатайствуеть о насё воздыха- 
ніи нгизглаюланными. 

Сице же—сартос̧ — не сравненіе здБсь означаетъ, а 
соединевіе, — также и. Ов. Златоустъ и тектъ прочиталъ 
такъ: сице же и Дулљ. — Немощи, по ходу р$чи, раз- 
ухБются не нравственныя, а тё, коими искушается тер- 
п$не. Мы, сказалъ онъ, получили задатокъ, пріявъ Духа, 
а окончательную полную получку ожидаемъ пріять въ бу- 
дущемъ; о чемъ и воздыхаемъ, — воздыхаемъ и потому, 
что ово очень свЪтло, и особенно потому, что, бывъ 
предназначены къ такому пресвтлому состоянию, въ на- 
стоящее время мы крайне стБснены и уничижены. Но 
какъ ни тяжело такое положене, мы, опираясь на за- 
датокъ, ждемъ съ терпЪніемъ полной получки, нисколько 
не сомнЪваясь, что вЕрно получимъ ее. Такимъ образомъ 
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упованіе, — чаяне и ожиданіе лучшаго и совершенн?й- 
шаго составляеть отличительную черту въ христіанскомъ 
настроеніи духа. 

Дошедши до сего, св. Апостолъ останавливаетъ теперь 
вниманіе на семъ уповаши и воодушевляетъ къ нему, вы- 
ставляя прочнфйпия ему основы. Получене дара Духа 
Святаго есть уже прочное основане уповавія, даже ис- 
точникъ и всфхъ другихъ основаній; но оно есть н$ко- 
торымъ образоиъ умозаключительное. Основываясь на 
немъ, мы ждемъ съ полною увфренностшю и благодушно 
терпимъ вс непріятности. Но это мы такъ себЪ распо- 
лагаемъ: что же Духъ? Также и Духъ способствуетъ 
намъ въ семъ дфлЪ претерпЪванія немощей или непріят- 
ностей, насъ облежащихъ, — и тфмъ, что утЕшаетъ сердце 
и сладостями духовными отбиваеть горечь внфшнихъ 
непріятностей, и тъмъ, что научаетъ насъ, какъ достойно 
Бога молиться Богу. 

Духъ способствуетъ намъ въ вемощахъ нашихъ. Мы, 
получивъ Духа, посредетвомъ благопомышлевій о Божі- 
ихъ порядкахъ воодушевляемъ себя на терп$н1е; но и 
самъ Духъ есть въ насъ не какъ безучастный вкладъ въ 
сокровищницВ естества нашего, а какъ всеоживляющая 
сила, производящая не помышленія только уповательныя, 
но уповательное благонастроеніе. Способствуеётг , — сууау- 
тар аута: — заступается за насъ вићетћ съ кфиъ-то. 
Съ кфмъ же? (Съ нами. Когда мы благопомышленями 
своими стараемся воодушевлять себя на уповательное 
терп$ те; тогда подходить къ намъ на помощь Духъ 
Божій и влагаетъ въ сердце самое благодушное терп$- 
н1е въ упованіи. „ Хотя терпфне твое собственно дфло, 
говорить св. Златоустъ; однакоже тебф дается Духъ, 
дабы поощрить тебя къ надежд%, а чрезъ нее облегчить 
и труды твои.“ Прибавимъ къ сему слова Экуменя: „не 
думай, что подавленъ будешь тяжестью терпфн!я. Духъ 
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не попуститъ тебя быть имъ подавлену, но будетъ тебЪ 
въ семъ дёлф помощникомъ. Сами же мы немощны и безъ 
помощи Духа не можемъ справить и самаго терпая. “ 
Но Апостолъ говоритъ бол%е сего, —говоритъ не о им$ю- 
щей придти помощи оть Духа, а уже о присущей, вакъ- 
бы такъ: смотри, какъ Духъ способствуеть теб, —и не 
унывай. Самое то, что терпишь и благодушествуешь въ не- 
мощахъ, свидфтельствуетъ, что Духъ помогаетъ тебъ. Бл. 
Өеофилактъ пишетъ: „Упомянувъ о терпніи, ободряетъ 
слушателя и говорить, что и Духъ подкр$пляеть насъ. 
Поэтому, не изнемогая въ надежд и терпЪній, ты прино- 
сишь только надежду и терп$ те, а помогаетъ теб Лухъ. “ 

Это первое заступлевіе отъ Духа, что Онъ утъшевіе 
вливаетъ въ сердце при непріятностяхъ и тфиъ с00б- 
щаетъ терпзю крфпость и благодуше. А второе есть 
то, что Онъ научаетъ насъ, какъ должно молиться въ 
семъ случа, и самую молитву влагаеть въ сердце. Въ 
непр1ятностяхъ, скорбяхъ и бдахъ обыкновенно обра- 
щаемся къ Богу сь молитвою; но при этомъ р%дко по- 
падаемъ на слёдъ Божій и молимся больше о томъ, что 
намъ желательно, не имБя увфренности, что то и спа- 
сительно для насъ. Духъ же Божій, находя въ молитв 
и наводя молитву, внушаеть именно о томъ молиться, 
что есть самое благопотребное. Это благопотребное или 
опредъленно Имъ печатлћется въ мысли, или сводится 
въ общее настроевіе Богопреданности. Ты все вБдаешь, 
Господи, и какъ вфдаешь, устрой благопотребное инф! 
И сія-то есть настоящая духодвижная молитва, которую 
вс святые молитвенники поставляютъ на самой верх- 
ней ступени молитвеннаго къ Богу восхожденія. 

0 чесомь бо помолимся, якоже подобаетз, не въмы. 
Иной просить здоровья, а оно не поведеть его къ добру. 
Иной молится — избавить отъ бфдности, а она для него 
полезна. Иной просить ума, а онъ для него — пагуба. Даже 
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и изъ духовныхь потребностей не всЪхъ удовлетвореніе 
спасительно въ тохъ смыслЪ, какъ мы то понимаемъ и 
о томъ просимъ. Св. Златоусть говорить: „сими словами 
Апостолъ сколько обнаруживаетъь великій о насъ про- 
мыслъ Духа, столько же научаетъ Римлянъ не считать 
полезныиъ всего того, что такииъ представляется по 
человЪческому суждевію. Поелику христіанамъ того вре- 
мени, которыхъ били. изгоняли, заставляли терпфть без- 
численныя напасти, естественно было желать покоя, ечи- 
тать его полезнымъ для себя и испрашивать у Бога та- 
ковой благодати; то Павелъ говорить: не считайте для 
себя дЪйствительно полезнымъ, что вамъ такииъ кажется. 
Мы иифемъ нужду въ Божей помощи и для того, чтобы 
знать для себя полезное. Столько челов$къ слабъ и ни- 
чтожевъ самъ по себъ! Посему Апостолъ сказалъ: 0 че- 
сом5 бо помолимся, якоже подобает, не вњмы. А дабы 
ученикъ не стыдился невЪдЪнія, открылъ, что сами учи- 
тели находятся въ невЪдЪніи, Ибо не сказалъ: вы не вете, 
но— не въмы. Но что сказалъ онъ сіе не изъ скромности, 
обваруживалъ то въ другихъ обстоятельствахъ. Хотя не- 
престанно просилъ Бога въ молитвахъ своихъ о томъ, 
чтобы видфться ему съ Римлянами, одвакожъ сіе испол- 
нилось не вдругъ по его прошевію. Также о жал, дан- 
ноиъ ему во плоти, т.-е. о бъдствіяхъ молился неодно- 
кратно, и вовсе не получилъ просимаго. Такъ и въ Вет- 
хомъ Завфт не получили желаемаго Моисей, просившій 
видфть Палестину, Іерехія, молившійся за Гудеевъ, Ав- 
рааиъ, ходатайствовавшій за Содомлянъ.“ Продолжимъ 
с1е словами бл. деодорита: „Не просите, говорить Апо- 
столъ, избавленія отъ скорбей; ибо не знаете, что по- 
лезно, какъ знаетъ сіе Правитель Богъ. Предайте себя 
самихъ Держащему кормило вселенной; ибо Онъ, если 
и не будете просить, а только воздыхаете, по д%й- 
ствю живущей въ васъ благодати, премудро управитъ 
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касающееся до васъ, и доставить, что будетъ для васъ 
полезно. “ 

Но Самё Дух тодатайствуеть о нась воздытанін 
неизлаголанными. 

Ходатайствуетг — ђтереутоүудує, — что значитъ — гово- 
рить за кого предъ сильными и говорить крайне силь- 
ною рБчью, не престающею, пока не получить проси- 
маго. Такъ говорить, ходатайствует» за насъ предъ 
Богоиъ Духъ Святый, данный намъ. Когда говоритъ: 
ходиипайствуетг, явно указываетъ на то, что было обще 
всфиъ и веБиъ извфстно. Какое блаженное было оное 
время! Но что означаеть это ходатайство? Сами, гово- 
рить, не ум$емъ молиться, а Духъ за насъ молится, — 
Духъ въ насъ сущій. Какъ же это бываетъ? Духъ молится, 
а мы и не знаемъ того,—или молится Духъ. проводя 
молитву свою чрезъ наше сознане и чувство? Нельзя, 
чтобы не звалъ человфкъ молитвы своей. Онъ только 
знаетъ, что она не его, хотя въ немъ есть; она сложилась 
помимо его, но онъ вЪдаетъ ее, и вЪдаетъ откуда она. 
Духъ Божй влагаеть въ сердце молитву истинную, а 
челов къ, воспріявшій ее, возноситъ ее къ Богу, въ томъ 
езысл$ и въ той сил, какъ она вложена. Онъ есть при 
семъ дфехый, а не дЪйствующій. Въ слфдующемъ стихф 
говорится, что Испытующій сердца вфдаеть сію мо- 
литву,—вфдаеть, потому что видить ее въ сердцф. или 
какъ она исходить изъ сердца; въ сердце же очевидно 
влагаеть ее Духъ, т.-е. Онъ дЪйствуетъ при семъ не по- 
мимо сознавія и чувства. Въ первенствующей Церкви, 
въ собравіяхъ, находилъ на иного духъ молитвенный. 
(Онъ ветавалъ и просилъ позволенія изречь сію молитву и, 
получивъ позволеніе, изрекалъ ее. Значить онъ созна- 
валъ ее, чувствовалъ ее сложившеюсл въ сердцћ и въ 
употребленіи ея имфлъ свою долю свободы. 

Цонятн$е будеть сіе, если прихфнимъ то къ чему-либо, 
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бывающему въ наше время. Въ наше время тоже самое 
бываетъ въ молитв находящей. Обычно молимся мы по 
молитвенникамъ, или своимъ словомъ. Бываютъ при семъ 
и чувства молитвенныя и воздыханія; но мы сами само- 
дБятельно ихъ возбуждаемъ въ себ%. И это есть молитва. 
Но бываетъ, что влечеме къ молитвЪ само находить и 
заставляетъ молиться и не даетъ покоя. пока молитва 
не изольется вся. Это или тоже есть, о чемъ говорить 
Апостолъ, или нфчто похожее на то. Содержаше такихъ 
молитвъ р$фдко бываеть опредъляемо какимъ-либо пред- 
метомъ; но всегда почти она дышетъ преданіемъ себя въ 
волю Божію, ввЪреніемъ себя водительству Бога, лучше 
насъ знающаго благопотребное для насъ, и для внут- 
ренняго и для внфшняго нашего, и сильне насъ желаю- 
щаго того для насъ, и готоваго все то дать и устроить 
намъ, лишь бы только мы не упирали ногами. Ве молитвы, 
отъ св. отцевъ наиъ преданныя, суть такого же происхож- 
деня, суть духодвижныя и потому досел$ такъ дЪйственвы. 

Св. Златоустъ говоритъ: „эти слова, сахъ Дух хода- 
тайствуеть о нась воздыханѓи неизглаголанными, —не ясны, 
потому что чудеса, которыя были тогда многочисленны, 
нынъ прекратились. Посему нужно сказать вахъ о тог- 
дашнеиъ состоян1и; чрезъ сіе объясняется и сказанное 
Апостоломъ. Каково же было тогдашнее состояние? Вея- 
кому, кто принималъ тогда крещене, Богъ сообщалъ 
какое - нибудь дарованіе, которое вообще называлось 
духомъ. Одинъ иилъ даръ пророчества и предеказы- 
валь будущее; другой—даръ мудрости и училъ народъ; 
иной даръ врачеваня и исцБлялъ больныхъ; другой 
даръ силы и воскрешалъ мертвыхъ; иной—даръ языковъ 
и говорилъ на разныхъ языкахъ. Кром$ же всЪхъ сихъ 
даровъ быль также и даръ молитвы (надо полагать, 
общій всфмъ). Кто имфлъ сей даръ (у кого онъ прихо- 
дилъ въ движен!е), тотъ молился за весь народъ. Такъ 
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какъ не зная многаго полезнаго для насъ, мы просимъ 
безполезнаго; то въ первенствующей Церкви даръ молитвы 
находилъ на кого-либо одного, который одинъ за всё хъЪ 
просилъ общеполезнаго для всей Церкви и научалъ дру- 
гихъ молиться. Итакъ Апоетолъ называетъ здЪсь духомъ, 
какъ самый даръ, такъ и душу, которая получаетъ его, 
ходатайствуетъ предъ Богомъ и воздыхаетъ. Ибо удо- 
стоившійся такой благодати вставалъ въ собрани, и съ 
великимъ сокрушеніемъ, съ самыми внутренними возды- 
ханіями припадая къ Богу просиль того, что полезно 
для всёхъ. (1е-то разумфя, Павелъ говорить: сам Дутњ 
ходатайствует» о нас, воздытани неизглаголанными. “ 

Почему такія воздыханія названы неизглаголанными? 
Или по особенной сил ихъ, необычной въ простыхъ 
молитвословіяхъ, или потому, что они невфдомо какъ 
зараждаются, или потому, что при семъ изрекается мо- 
литва, которой самъ собою человкъ никогда не изгла- 
голалъ бы. Амвросіастъ пишетъ: „здфеь говорится, что 
Духъ Господень ходатайствуеть о насъ не обычными 
человфческими изреченіями, но по свойству естества 
Своего. Ибо когда Сущее изъ Вога глаголеть къ Богу, 
то Ему необходимо такъ глаголать, какъ глаголетъ Тотъ, 
изъ Кого Оно есть. Такъ обычно и у насъ, что съ сво- 
имъ гражданиномъ никто не говорить инымъ языкомъ. 
Преизливаетъ же себя данный намъ Духъ въ молитвахъ 
нашихъ, чтобы покрыть своимъ движетеиъ нашу не- 
искусность и непредусмотрительность, и испросить намъ 
у Бога то, что намъ полезно. “ 

Можетъ и та мысль въ слов: неизлеголанными. — что 
воздыханій сихъ, Духомъ ввушаемыхъ, нельзя вполнЪ 
изложить человЪческимъ словомъ: сердце чувствуетъ ихь, 
а мысль обнять то и языкъ выразить не въ состояніи. 
Әта мысль и съ опытомъ согласна и подтверждается сл%- 
дующими словами: Испытуяй же сердца вњсть, что есть 
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мудроване Духа, —какъбы такъ: ты не безпокойся и не 
смущайся тфмъ, что языкъ твой не можеть изглаголать 
во всей силь вложенную въ сердце твое молитву. Богъ 
знаетъ, что у тебя въ сердп, и знаетъ, чего хочетъ 
Духъ, вложившій то въ твое сердце, и не нуждается 
для сего въ ясности и выразительности твоей р$чи. 

Ст. 27. Испытаяй же сердца, вњсть, что есть мудро- 
ване Духа, яко по Богу приповъдуеть (ходатайствуеть) 
0 святыто. 

Повторимъ и еще сказанное. Духъ за насъ молится; 
а Богъ вдаетъ сіе мудрованіе Духа, яко испытующій 
сердца. Слфдовательно сіе мудровавіе или сія молитва 
идетъ къ Богу не помимо челов$ка, а сначала отражает- 
ся въ сердцВ его и чрезъ него восходитъ къ Богу. И 
еще: ся молитва, Духомъ вложенная, бывъ принята и 
чувствуема сердцехъ, можеть быть не объята мыслю и 
не выражена, какъ сл$дуетъ, языкомъ, но это не мфша- 
етъ ея дЪйственности: ибо Богь видить, что на сердцф 
у молящагося симъ образомъ, и какая мысль у Духа, 
вложившаго молитву. 

Яко по Боду приповњдуетгь о святыхь. — Приповњду- 
еть— тоже что ходатайствуетъ. (0 святых, т.-е. о вЪрую: 
щихъ, которые и вфру хранятъ и живутъ по вър%, бла- 
годатію Св. Духа. Но что значить: по Богу? Сообразно 
съ планами и нам$ремями Божими, какъ относительно 
всей Церкви, такъ и относительно всякаго взрующаго. 
С1и планы и намфремя Духъ Божій, яко Богъ, вЪдаетъ: 
ибо у Него съ Богомъ Отцемъ едино вЪдћніе. ВЪдая 
сте, Духъ Святый сообразно съ симъ и молится о насъ, 
или слагаеть для насъ молитвы и влагаетъ ихъ въ сердце 
наше. И Богъ напередъ ихъ вфдаетъ, по единству вд - 
нія въ Бог трупостасномъ. 

Амвросастъ пишетъ: „Богу извфстна молитва веБхъ 
духовъ, потому что отъ Него ничего нётъ сокрытаго; 


526 Глава 8, 28. 


тфмъ паче вфдома ему молитва Духа Святаго, Который 
одного съ Нимъ естества, и когда ходатайствуетъ о 
насъ, то говорить не чрезъ сотрясеше воздуха, и не 
какъ Ангелы или другія твари, но какъ свойственно Его 
Божеству. Такъ молится Онъ Богу въ насъ и просить 
того одного, о чемъ знаетъ, что оно угодно Богу и 
намт полезно“. 

Можетъ быть —вљсть озвачастъ здБесь не голое вЪдЊ- 
ніе, а виБстБ и благоволительное вниманіе, какъ въ пер- 
воиъ псалми: вюсть Господь путь праведныхг. Поелику 
такая молитва по Богу есть, и совершенно согласна съ 
намфреняхи Божіими; то она благоволительно внемлется 
и пріемлется и привлекаетъ скорое исполнене. Наша 
собственная молитва не всегда попадаетъ на елЪдъ Божий; 
отъ того молимся, но не якоже подобаетъ, и не видимъ 
исполневія молитвъ. Молится како слБдуетъ тотъ, кто 
молится не о томъ только, что угодно Богу вообще, но 
о томъ, что угодно Богу въ сей разъ, въ сихъ обетоя. 
тельствахъ. Поелику мы не можемъ сказать, что знаеиъ 
се опродфленно, то лучшая для насъ иолитва есть: буди 
воля твоя, Господи. на наз, якоже уповатомь на Тя! 


8). 


Ст. 28. Вљиы же, яко любящим Бога вся постњше- 
ствуютз во благое, сущим по предувњдњнію званнымг. 

Любящіе Бога суть вБрующіе, которые, бывъ облаго- 
датствованы, неуклонно ходятъ въ заповдяхъ Божихъ, 
Богу предавъ себя всецфло. На такую любовь и пре- 
данность Богу Богъ отвЪтствуеть тБмъ, что все случаю- 
щееся съ ними, даже самое прискорбное обращаетъ имъ 
во благо. Удостов$ряя въ семъ, Апостолъ завершаеть 
утверждевіе въ сердцф вБрующихъ уповательнаго распо- 
тожен!я, которое, какъ сказалъ онъ выше, составляетъ 
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отличительную черту истивныхъ христіанъ. Терем, 
сказалъ, ж0ем5. Это терпЬніе уже и потому требуетъ под- 
держки, что не скоро получается чаемое — пресвЪтлое 
и преблаженное; но нужда такой поддержки премного 
увеличивается отъ того, что внфшнее положене сихъ 
ждущихъ крайне прискорбно. Апостолъ и выставляетъ 
теперь си поддержки упованія. Первая, говорить, есть 
самый Духъ, задатокъ уповаемаго. Ибо Онъ, посфщая 
сердце, вливаетъ въ него сладкія утБшенвія, отбивающія 
горечь ваъшнихъ скорбей, а научая, какъ должно молить- 
ся, располагаетъ предать себя всецло Богу. Богъ же, 
видя, какъ они всецфло Ему себя предаютъ и тБмъ сви- 
дфтельствують великую къ Нему любовь, устрояетъ ихъ 
жизнь такъ, что все встръчающееся съ вими обращается 
имъ во благо, благо духовное, т.-е. въ очищене сердца, 
въ укрЬилевніе добраго нрава, въ случа самопожертво- 


ванія Господа ради, высоко цфнимые правдою Божею 
и уготовляющіе неоц$ненное воздаяніе. Какъ естественно 


отсюда заключенте: итакъ не сиущайтесь, встр$чая скор- 
би, и не ослабляйте уповательнаго настроенія вашего! 

Св. Златоустъ, указавъ, что настоящее мЪсто, какъ 
предшествующая р$чь, направляется Апостоломъ къ бЪд- 
ствующимъ, чтобы, одушевивъ ихъ упованіемъ, укрпить 
въ терпЪн1и, присовокупляеть: „послћ же всего того при- 
совокупляетъ и теперь сказанное, употребляетъ доводъ, 
достаточный къ тому. чтобы ободрить ихъ. Вљмы, гово- 
ритъ, яко любящим Бога вся споспњшествуютљ во благог. 
Когда говорить: вся, разумћетъ и то, что намъ кажется 
приекорбныхъ. Скорбь ли, нищета ли, узы ли, голодъ 
ли, смерть ли, другое ли что постигнетъ тебя, Богъ си- 
ленъ измфнить все сіе въ противоположное. Его неиз- 
реченной силБ свойственно дћЪлать для насъ легкимъ и 
обращать намъ въ пособіе то, что кажется тягостнымъ. 
Посему Апостолъ не сказалъ, что любящимь Бога не 
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приключается б$дъ, но говорить, что имъ все содЪй- 
ствуетъ ко благу; т.-е. Богъ самыя бЪдствія употребля- 
еть для прославлевія бъдствующихъ. А сіе гораздо важ- 
нфе, чБиъ не допустить до б$ды, или отвратить бду, 
когда она случилась. Такъ сдЪлалъ Богь и въ пещи Ва- 
вилонской; не воспрепятствовалъ ввергнуть святыхъ от- 
роковъ въ пещь, и когда они ввержены, не угасилъ пла- 
мени, но давъ ему горЪть, чрезъ пламень содфлалъ сихъ 
отроковъ боле, чфмъ достойными удивленія. И на Апо- 
столахъ показалъ Богъ разныя подобныя чудеса. Ежели 
люди, навыкнувшіе любомудрію, могуть изъ вещей дБ- 
лать употреблев1е, противное ихъ свойству, живя въ 
бЪдности, казаться достаточнзе богатыхъ и самое без- 
честе обращать для себя въ честь; то кольми паче Богъ 
на любящихь Его покажеть не только что-нибудь по- 
добное, но и гораздо большее. Для насъ одно только 
нужно, — любить Его искренно, а все прочее послфдуетъ 
само собою. Какъ для любящихъ Бога и то, что пови- 
димому вредно, обращается въ пользу; такъ не любя- 
щимъ Его вредитъ и полезное. [удеямъ все служило во 
вредъ, и явленіе чудесъ, и правота догматовъ, и высота 
ученія. За одно они называли Христа Господа б$еную- 
щихся, за другое богоотступникомъ, за чудеса покуша- 
лись убить Его. Напротивъ разбойникъ, распятый, при- 
гвожденный, поносимый, претерпфвающий безчисленныя 
страданія не только не понесъ вреда, но еще извлекъ 
изъ того величайшую пользу. Видишь ли, какъ любя- 
щим Бога вся поспишествують во благог? “ 

Сущимь по предувњдњнію званнымь. Сею второю по- 
ловиною настоящаго стиха Апостолъ начинаеть новое 
основане твердости уповавія, —то, что ве истинно въ - 
рующіе и по вр живущіе и въ благодатноиъ чин% со- 
держащіеся суть избранники Божи: ибо за нихъ. яко 
таковыхъ, Богъ; а если Богъ за вихъ, кто на нихъ? 
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Въ отношеніи же къ предыдущему слова сіи могутъ 
быть приняты, какъ причина. Почему все споспфшеству- 
етъ во благое любящимъ, и почему такъ дфйствуеть въ 
нихъ Духъ, утЬшая и укрфиляя ихъ? Потому что они 
не кое-какъ, не случайно какъ попали въ сей чинъ жиз- 
ни. Все, въ порядкВ благодатномъ совершающееся, со- 
вершается по предначертанному отъ вћка, и есть пото- 
ху дзло Боже, которое разстроить не можеть ничто 
челов$ ческое. 

Сущимь по предоувњдњнгю званнымь. Наши толковники 
силу ръчи здфсь полагаютъ не въ предъувъдніи, а въ 
звани. За веБхъ привожу слова Экуметя: „поелику мог- 
ло показаться невфроятнымъ, какъ такъ злое превра- 
щается въ благое, то Апостолъ, приложивъ къ сему зва- 
не Воже, придалъ вфры сказанному. Это, говоритъ, бы- 
ваетъ не со всякимъ, а только со званными отъ Бога.“ 

По предоуењдњнию — хата профес, — по предложенію 
воли, по изволевію. По чьему изволенію, по чьей воли 
предложению? Званныхъ или Звавшаго? Наши восточные _ 
толковники—вс$ разум$ютъ волю и произволеніе зван- 
ныхъ. Св. Златоустъ: „говорить Апостолъ объ изволе- 
ній, дабы не все приписать званю, потому что въ та- 
комъ случаВ стали бы спорить и язычники и Гудеи. Ибо 
если достаточно одного звавія, то почему не вс спас- 
лися? Потому, говорить, что спасевіе званныхъ совер- 
шено не однихъ призвантемъ, но и произволеніемъ. При 
зван1е не было что-либо принудительное и насильствен- 
ное. ВеБ были призваны, но не веф повиновались.“ Бл. 
Өеодоритъ: „Съ великою точностію (чтобы точне опре- 
дЪлить мысль свою) Апостолъ къ званю присоединилъ 
произволене. Ибо не просто всъхъ призываетъ Богъ, но 
ииьющихъ твердое изволеше. Посему въ Коринө% ска: 
залъ Апостолу: глаголи и да не умолкнеши, зане людіе 


суть Ми мнози во градњ семь (ДЗян. 18, 9. 10); а въ 
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Мисіи не даль ему говорить слово *). Въ Асіи же, спер- 
ва не дозволилъ, а потомъ позволилъ сдфлать се. По- 
сему и въ Јерусалим сказалъ ему: потшися скоро изы- 
ти отсюда, зане не примут свидњтельства твоего (ДЪян. 
29, 18).“ Экуменй: „тос хата профес, —тЬмъ, кои по 
своему расположению и произволевію еподобились зва- 
нія. Показываетъ Апостолъ, что хотя вс звавы, но не 
всё послушались. Почему и помощь (благодатную) встрЪ- 
чаютъ только тБ, которые по собственному произволе- 
нію (изъ зовомыхъ) сдфлались званными.“ Бл. Өеофи- 
лактъ: „званнымъ (разумЂется—изъ зовомаго) становит- 
ся человфкъ хаті продесіу, т.-е. по собственному произ 
воленію. Ибо одного званія недостаточно, а нужно еще 
произволенте. “ 

По-латыни это слово переведено — зесипёит ргороя- 
{шш,—и Амвросіастъ толкуетъ сіе такъ: „зесипдит ргоро- 
зНит зовомы бываютъ т, о которыхъ Богъ предвид%лъ, 
что по увЗровами они будуть благоугодны Ему, такъ 
что они прежде чфмъ увфровали, уже вфдомы были.“ 
Такимъ образомъ здфеь предложеюте воли разумћется не 
однихъ званныхъ, но виЪст Звавшаго. Мысль же со 
единяется съ симъ такая: по преднамъренію, по предна: 
чертаню. Изъ званныхъ, какъ говорить Господь и д$- 
ло показываеть, не вс оказываются избранными. Столь 
значительная особенность ‘въ сихъ послЪднихъ, оказы- 
вающаяся по призваніи ихъ, вфроятно имфетъ мЪето и 
въ самохъ призвани, гдз полагается ей если не причина, 
то прочное основане и здравое сБмя, ради того, что 
при семъ произволеніе зовомаго вполнф соотвЪтетвуетъ 
силБ воздфйстмя Зовущаго. Св. Златоустъ говорить: 


*) Ибо позванъ въ Македонію (ДВян. 16, 9). Въ это же время и въ 
Асіи возбраиено было говорить (— —6). Но посл при переход изъ Ефе- 
са вторично въ Македонію и обратно оттуда, и въ этихъ странахъ пропо- 
вдь шла невозбранно (2 Кор. 2, 12; ДЪян. 20, 6). 
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„благо сіе начинается со времени призвавнія.“ Можно 
потому допустить, что въ отвошеніи къ избраннымъ и 
самое произволеніе совершается особенныиъ н%фкіимъ 
образомъ. Хотя особенность сію опредфлить никто не 
можеть, крои можеть быть званвыхъ и Зовущаго, или 
врне одного Зовущаго. Но все же она не исключаетъ 
произволенія зовомыхъ, а только предполагаетъ полнЪй- 
шее соотвЪтствіе сего произволевія преднам$реню и 
силь Зовущаго. Дивны пути Твои, Господи! 

Чье же произволене здвеь надо разум$ть —званныхъ 
или Звавшаго? И то и другое вадо разум$ть, потому 
что въ призвани они совмфщаются. Званные зовомы 
бываютъ по изволеню Божию; но изъ зовомыхъ дфла- 
ются они званными или призванными, по своему произ- 
воленію, когда самоохотно послушаются призыванія и 
пойдуть въ слфдъ его. 

Ст. 29. Ихже бо предгувьдь, тхо и предгустави со- 
образныть быти образу Сына своего, яко быти Ему пер- 
вородну во многить братьяль. 

Въ 29 и 30 стихахъ Апостолъ изображаеть промы 
слительныя предначертаня и дЪйствія Божіи относитель- 
но спасаемыхъ. Въ 29 стих% предначертавіе, —предувЪ- 
дне и предуставленіе; а въ 30-мъ — дфйствя во испол- 
нене того предначертавія, — призвавіе, оправданіе, про- 
славлене. 

Предопредъленіе есть непостижимое дЪфйстне пред- 
вфчнаго Бога; но оно явно требуется гармовіею Боже- 
скихъ свойствъ и бовершенетвъ. Разумна отё втка суть 
Богови вся дъла Ро (ДЪян. 15, 18). Если же вся вњсть 
Боњ (1 18. 3, 20), то Онъ вЪдаетъ и начало и продолже- 
не и конецъ всего сущаго и бывающаго, —вфдаетъ и по- 
слёднее свое опредфлене участи каждаго, какъ и всего 
человфческаго рода, — вЕдаетъ, кого коснется Его по- 
сл днее: пріидите, и кого коснется: отзидите. А какъ 
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вфдаетъ, такъ и опредёляетъ тому быть. Но какъ вфдая 
напередъ Онъ предвфдаеть, такъ- и опредБляя напередъ 
предопред$ляетъ. И поелику вфдше или предвфд не 
Божие отнюдь истинно и вфрно, то и опредБлевніе Его 
неизмЪнно. Но касаясь свободныхъ тварей, оно не ет$с- 
няеть ихъ свободы и не дВлаетъ ихъ невольными испол- 
нителями своихъ опредфлевій. Свободныя дБйствія Богъ 
предвидитъ, какъ свободныя, видить все течене сво- 
боднаго лица и общ итогъ већхъ его дБяній. И видя 
то, опред$ляеть, какъ бы то было уже совершившимся. 
Ибо не просто предопредЪляетъ, но предопред$ляеть 
предувдавъ (Өеод.). Мы опредъляемъ челов$ка, что хо- 
рошъ или худъ, видя дфла его, предъ нами имъ над%ф- 
ланныя. И Богъ предопредфляеть по дБламъ же, —но 
дфламъ предвидннымъ, такъ какъ бы они уже были ед%- 
ланы. Не дйствія свободныхъ лицъ суть слъдетвіе предъ- 
опредлевія, а само предопредъленіе--елЪдствіе свобод- 
ныхь дЪЛЂЪ. 

Такъ предувдалъ Богъ и веБхъ, которые истинно 
увфрують въ Господа, внявъ призванію чрезъ благов%- 
сте Евангеля, и послъдуютъ за Нимъ вЪрнымъ исполне- 
ніемъ заповфдей Его, и освятившись благодатію станутъ 
святы. И въ силу сего предвдћнія предопредлилъ имъ 
быть такими и соотвЪтственную тому воспріять часть 
въ вфчности. Предопредлевіе Божле обнимаетъ и вре- 
менное и вБчное. Апостолъ указываетъ, къ чему пред- 
опред$лены предувъдВнные, именно —къ тому, чтобъ имъ 
сообразнымә быти образу Сына Его.“ Но се сообразіе 
премлется и усвояется здћсь, а завершается въ вфчноети. 
ЗдВеь вфрующе и ршающіеся послЬдовать Господу 
облекаются во Христа Сына Божія воплощеннаго въ 
св. таинств крещевія, и пріявъ даръ Духа Святаго въ 
мүропомазаніи, преобразуются потомъ во всемь своемъ 
естеств, вгаимодЪйствіемъ свободы и благодати, въ 
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образъ Христа Господа. Облачете во Христа въ кре- 
щен полагаеть норму для будущаго преображенвія, 
какъ бы сфмя, изъ котораго потомъ развивается новый 
челов къ— Хриетоподобный. Но все сіе здфсь сокрыто, 
въявь же пріидетъ въ будущемъ. Въ полной сил явятея 
подобными Христу Господу истинные христіане, когда 
Онъ пріидетъ, теперь же еще не у явися, что они бу- 
дуть (1 1. 8, 5). „Видишь ли высоту чести, — взываетъ 
св. Златоустъ? Чфмъ быль Единородный по естеству, 
тъмъ они стали по благодати.“ „Ибо и сами сдфлались 
сынами Божими“ (Өеоф.). Такъ перстные дфлаются та- 
кими же, лковг Небесный (1 Кор. 15, 49). (Кириллъ у 
Әкуи.). 

Слову —образг—въ словахъ: сообразныхь быти образу 
Сына Его, можно не доискиваться особаго значенія, ви- 
дя въ немъ одно усиленіе преобразовавія вБрующихъ во 
Христа, или полийшее ихъ съ Нимъ сообразіе; но бл. 
Өеодоритъ усматриваетъ здесь такой оттЁнокъ мысли: 
„какъ вфруюпие сообразны образу Сына Божія, сіе Апо- 
столь зснће изложилъ въ посланіи къ Филишиійцамъ. Ибо 
сказавъ: житнє наше на небесњаљ есть, отонудуме и 
Спасителя ждемә Господа Шисуса Христа, присовоку- 
пилъ: иже преобразить тъло смиренія нашего, яко быти 
ему сообразну тњлу славы Его (Фил. 3, 20. 21). А тћло 
наше, конечно, сообразно будетъ не Божеству Его, но 
т$лу славы Его.“ 

Яко быти Ему первородну в) многить братаятё. Ука- 
зывая на родство съ Господомъ Спасителемъ, слова си 
окрыляютъ надежду, утверждая нфкую необходимость по- 
лучевія чаемаго. ГдЪ Сынъ Божій воплотившійся, Спаси- 
тель нашъ тамъ необходимо быть и тБмъ, кой сод$ла- 
лись сообразвыми Ему. Онъ одесную Бога: тамъ окрестъ 
Его, подъ Нимъ, яко главою, —или братомъ первород- 
нымъ, соберутся и всё сообразные Ему, братія Его. Не 
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затВхъ Онъ воплотился и возставилъ въ Себћ естество 
челов ческое, чтобы оставаться единичныиъ, но чтобы 
собрать къ Себ веБхъ, въ коихъ возстановится сіе 
естество, по образу Его и силою Его. Онъ —начатокъ, 
первородный; за Нимъ и ве вфрующе, перерождаю- 
щіеся по образу Его. „Первородвый Онъ между многи- 
ми братяхи по дохостроительству; ибо по Божеству 
Онъ есть Единородный. Онъ, воспріявъ плоть, соеди- 
нилъ ее всю и всецвло со вевиъ естествомъ Своимъ; 
сталь начаткохъ нашимъ, освятивъ въ Себф осужденное 
наше естество, и потому достойно есть первородный, а 
мы именуемся братіями Его“ (Өеоф.). „Первороденъ 
Онъ въ рожденіи безъ грха; первороденъ - изъ мертвыхъ: 
первороденъ, по побфдф надъ смертью, возшедши на 
небеса. Итакъ Онъ первороднымъ намъ братомъ именуется, 
яко благоволившій родитися человъкоиъ; но въ тоже 
время Онъ есть и Господь нашъ, яко Богъ“ (Амвр.). 
„Апостолу показалось недостаточнымъ сказать: сообраз- 
нылә; но онъ присовокупилъ еще: яко быти Ему перво- 
родну. И тфмъ не ограничиваясь, посл сихъ словъ при- 
бавляетъ еще: во многих братіятњ. Всячески хочетъ пока- 
зать явное родство. Впрочемъ все с1е должно разум$ ть о 
Сын Божіеиъ относительно къ Его воплощенію, потому 
что по Божеству Онъ есть Единородный. Видишь ли, 
сколько сообщено намъ благодатныхъ даровъ? Итакъ 
не сомнфвайся въ будущихъ дарахъ“ (Св. Злат.). 

Сими двумя дЪйствлями -- предвъдЪніемъ и предопре- 
дБленіеиъ, сходящимися воедино, исчерпывается пред- 
вёчное предначертате Боже о спасаемыхъ. Теперь 
Апостолъ укажетъ, какъ приводится самииъ же Богомъ 
сіе предначертавіе въ исполненіе. 

Ст. 30. А ихже предустави, ттњаъ и призва: а иже 
призва, сихь и оправда: а ихже оправда, сить и прослави. 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Въ комъ предузналъ твердое 
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расположене, тЬхъ изначала яредустави, а предуставивъ 
призва; потохъ призвавъ, оправда крещетемъ; оправ- 
давъ же, %рослави, наименовавъ сынами и даровавъ имъ 
благодать Всесвятаго Духа.“ Предуставленъ былъ пер- 
воначально образъ спасенія веёхъ въ Господ Шисусв 
Христ, Который и совершилъ его и учредилъ всю эко- 
номію спасенія. Учредивъ все сіе, Онъ послаль св. Апо- 
столовъ звать ко спасенію желающихъ спасенія. Се 
изображаеть Премудрый такъ: Дремудрость созда себњ 
домә, и утверди столповь седмь: закла своя жертвенная, 
и раствори вә чаши своей вино, и уготова свою трапезу. 
Посла своя рабы, созывающи сь высокимз проповњданіемь 
на чашу (Прит. 9, 1—3). Тоже живописуетъ Спаситель 
въ причт о брачномъ обЪдБ, устроенномъ царемъ для 
сына своего. Приготовивъ все, онъ послалъ рабовъ звать 
на бракъ: уцыте: се обњдь мой уотовать, юнцы мои и 
упитанная исколена, и вся готова: пршдите на браки 
(Мате. 22, 4). Шедше в5 мірь весь проповњдите Еванге- 
ліе всей твари (Мр. 16, 15). Апостолы пошли и звали, — 
всћхъ звали. Но какъ же говорится: иже предустави, 
тись и призва? Предуставленные тоже, что избранные, 
а изъ званныхь не всф избранные, сказаль Господь и 
дБло показало. Зовутся вс; но изъ званныхъ не већ по- 
слБдуютъ званію, —не всё дфлаютея призванными. При- 
званнымъ слфдуеть назвать того, который уже принялъ 
Евангелле и увфровалъ. Но и въ этомъ числБ не веф 
избранные, не всф предопредфленные къ сообразію съ 
Сыномъ въ правћ и въ слав. Ибо многе не остаются 
вфрными званію, и—или въ вфр$ погрЬшаютъ, или въ 
жизни храилютъ на 00$ плеснф. А избранные и пред- 
уставленные пребываютъ вфрными до конца. Бакъ же 
Апоетолъ говорить, что которыхъ предуставиль Богъ, 
твхь и призвалъ! —Мы теперь ве призванные; ибо на- 
ходимся въ церкви Божей, въ дом$ Бога нашего. Но 
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кто изъ насъ, смотря на грћхи свои, можеть съ увЪрен- 
ностью сказать, что онъ состоить въ числ$ предустав- 
ленныхъ избранниковъ? ОлЪдовательно надобно различать 
между призванными и призванными. Одни изъ нихъ суть 
предопредћленные ко спасенію и славф, а другіе не 
предъопредленные. И если сіе необходимо различать, 
необходимо положить различіе между призвавіемъ и при- 
званіемъ. Избранные и предуставленные особеннымъ 
образомъ проходятъ актъ призванія, хотя слово призва- 
нія всБхъ оглашаетъ одинаково. Начавшись здБсь, сіе 
различе избравниковъ продолжается потоиъ и во већхъ 
послёдующихъ актахъ на пути спасенія, или къ Богу 
приближеня, и доводить ихъ до блаженнаго конца. Въ 
чемъ именно сія разность, опредфлить нельзя; но не въ 
одной благодати, сопровождающей слово призванія, а и 
въ настроеніи и удобопріемлемости призываемыхъ, кои 
суть дло ихъ произволевія. Амвросіастъ пишеть: „При- 
звать значить задумавшему вВровать помочь увфровать 
или побудить къ вфрф того, о комъ предувЪдано, что 
онъ послушаетъ. Эти предув$дфнные пребываютъ в%р- 
ными до конца и состоять подъ Божшимъ благоволе- 
ніемъ. О прочихъ же, коихъ не предувфдфлъ Богъ, нЪтъ 
Ему заботы, потому что Онъ не предувъдБлъ ихъ, что 
пребудутъ угодными Ему до конца. Пусть они и в%ру- 
ють и пріемлются на время въ сонхъ избранныхъ, такъ 
какъ кажутся добрыми, а справедливость требуетъ воз- 
давать каждому свое: но не пребываютъ до конца, и не 
внидутъ въ славу, какъ видимъ на Јудћ, Саул и дру- 
гихъ.“ Когда призываются избранники, идутъ и си 
вивстВ съ ними и все получаютъ что и т; но побудуть 
много или немного въ оград сей, и уходятъ, какъ т, 
которые ходили въ слБдъ Господа, но посл того, какъ 
Онъ предложилъ учевіе о причащеніи, оставили Его и 
не ходили уже болће съ Нимъ (1н. 6, 11). 
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Очень смутительно видЪть себя въ числ званныхъ, и 
думать: ну-ка я случайно попалъ въ число званныхъ и 
совсфмъ не принадлежу къ званнымъ предуставленнымъ! 
Доходить до сего всего удобнфе намъ, раждающимся 
среди званныхъ, и когда приходимъ въ самосознаніе, ви- 
дящииъ себя уже призванными. Потому ли призваны мы, 
что предуетавлены? Отвътъ на это такой: если ты в%Ъ- 
ревъ званю Христову; то знай, что тебъ вЪтъ основа- 
нія исключать себя изъ числа предуставленныхъ. Пре- 
будь вВренъ и благословляй Бога, призвавшаго тебя къ 
сообразю съ Сынохъ Его помимо тебя. Если пребудешь 
такъ до конца, то не сомн$вайся, что и тамъ срфтитъ тебя 
безпредфльная милость Божя. Если и падешь, не падай 
въ отчаян1е, а спБши покаяніемъ опять стать въ чинъ, 
изъ коего испаль, подобно Петру. Еели и многократно 
падешь, вставай, вфруя, что, вставши, ты опять вступа- 
ешь въ сониъ призванвыхъ по предуставленію. Только 
нераскаянные грЕшники и ожесточенные невфры иогутъ 
быть исключены изъ сего сонма; но и то не ръшительно. 
Разбойникъ уже на крест, въ посл$дея минуты жизни, 
былъ схваченъ и взятъ Сыномъ Божіииъ въ рай. Мы не 
можеиъ сказать, что не состоимъ въ числ%. предустав- 
ленныхъ, но не можемъ сказать и противнаго тому. Но 
поелику путь къ тому всВмъ открыть, и всЪмъ вогвВ- 
щается и мы призваны идти по нему; тои будемъ идти 
въ увВренности, что если дойдемъ до конца, то вступимъ 
и туда, что стоитъ въ конц семъ. Предуставилъ Вогъ, 
какъ предвидфль. Тоже и въ отношеніи къ намъ. Богъ 
предвид$лъ, чего возжелаемъ мы и къ чему будемъ стре- 
миться, и соотвВтетвевно тому положиль опредфлеше о 
насъ. ОлВдовательно все дфло въ нашемъ настроевіи. 
Блюди доброе настроеве, и попадешь въ избранники 
предуставленные. О царств Божехъ Господь сказалъ, 
что неустанные ревнители, себя не жалБющіе и на вся- 
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кое добро нудящіеся, восхищають его, —4рта6005!,— 
будто насильно изъ рукъ Божіихъ вырываютъ. Напряги 
усиліе и ревнованіе, и завоюешь себ избрате. Впрочемъ 
се-то и означаетъ, что ты изъ предуставленныхъ из- 
бранниковъ: ибо неизбранникъ не станетъ ревновать. 

А ихже призва, сихь и оправда. Призваніе завер- 
шается отъ лица Божя возвзщенехъ Евангелія съ вели- 
кою благодатною силою, сопровождающею сіе слово, а 
со стороны человћка принятіехъ благовстія, увфрова- 
віеиъ въ него искреннииъ и полною готовностію жить 
по указаніямъ его. Когда совершится сіе въ дух чело- 
вфка, тогда облекается онъ отъ лица Божя въ оправда- 
не. Оправдавіе сіе состоить въ прощенши всћхъ преж- 
нихъ неправдъ и въ уготовлевіи или снаряженіи чело- 
вфка на всякую правду посл сего, чрезъ сообщеше ему 
благодати Всесвятаго Духа, возраждающей, просв$щаю- 
щей и укръпляющей. Оовершаетсян сіе въ св. крещеніи. 
Ов. Златоустъ говоритъ: „оправдалъ банею возрожденія. “ 
Өвофилактъ: „оправда, освободивъ отъ грБховъ и содЪ- 
лавъ праведными чрезъ баню возрожденя.“ Апостолъ 
пишетъ призванныхь уже и оправданнымъ, носившимъ 
въ себЪ оправдательную силу о ХристВ ІисусБ и чув- 
ствовавшимъ ее. Носится она и чувствуется и нын 
всфми, право шествующими въ слёдъ Господа. 

А иуже оправда, сихз и прослави. Какъ прослави, 
когда христіанъ всюду презирали и гнали? Настоящее 
было не славно, а будущее, хотя и чрезъ мру славное, 
еще не пришло. Какъ же прослави? Внутреннимъ про: 
славленіеиъ, въ коехъ основа и для будущаго. Внутрен- 
нее прославленіе не то звачитъ, чтобы внутри все из- 
рекало славу оправданнымъ, а то, что чрезъ оправда- 
не внутри созидается преславное состоявіе, дивное для 
Ангеловъ, благоволииое Богохъ. Благодать Духа ради 
всецвлой покорности ихъ ея водительству проникаетъ 
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ихъ во већхъ частяхъ и силахъ и дфлаетъ ихъ такими, 
какими быть они предопред$лены, т.-е. сообразными 
образу Сына Божя воплотившагося, сынами Богу по 
благодати. Не славно ли се? И что другое можетъ срав- 
ниться съ сею славою? Св. Златоустъ говоритъ: „прослави 
благодатію, усыновлевіемъ. “ Тоже и Өеофилактъ: „удо- 
стоивъ ихъ усыновленія и давъ имъ прочіе дары. “ 

Апостолъ пишетъ, что Богъ предувЪдвлъ и предопре- 
дфлиль, затЕмъ —призвалъ, оправдалъ, прославилъ. Все — 
Богъ; а мы-то что-жь? Если все Богъ, то намъ не сло- 
жить ли уже рукъ? На кого захочетъ Онъ такъ дБй- 
ствовать, того ужь непремфнно доведетъ до блаженнаго 
конца. А когда не захочетъ, сколько хочешь бейся, ни- 
чего не выйдетъ. Но кто начинаеть биться и бьется. 
тотъ-то и есть желаемый Богомъ. Когда говорится, что 
Богъ и призываеть и оправдываетъ, это не значить, 
чтобъ призываемымъ и оправдываемымъ это ничего не 
стоило. Богъ влечетъ, они изъявляють желаніе послБ- 
довать и рёшаются на то,—и текутъ, борясь съ пред- 
лежащими противностяхи и при помощи Божей пре- 
одолфвая ихъ. Течене сіе напряженно и путь сей есть 
кровный путь. Онъ совершается при взаимодЪйстви 
благодатной силы Божей и произволенія человъческаго. 
Апостолъ изображаеть въ семъ дфлЁ только одну сто- 
рону—Божеское вседћйствіе для того, чтобы потоиъ 
вывесть: если такъ, чего намъ бояться? Ибо и р%чь о 
семъ началъ съ цБлію выставить твердыя основавія 
упованія. А это требовало останавливаться вниханемъ 
преимущественно на томъ, что идетъ отъ Бога въ устрое- 
нів нашего спасеня. Что отъ насъ, это всякій самъ уже 
дополнить при семъ. Но какъ иной можетъ мысль о на- 
шемъ участи обратить въ недоумфте и застрять на немъ; 
то вБкоторые изъ нашихъ толковниковъ приходятъ та- 
ковынъ на помощь. 
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Какъ начало всего вседъйствія Божя, здвеь изобра- 
жаемаго, есть предвЪд%ніе, ибо предувъдъвъ предустави, 
и потомъ сихь предувздфнныхь и предуставленныхъ— 
призва, оправда и прослави; то бл. Өеодоритъ на немъ 
останавливается, чтобы сказать, что оно, — а сл$дова- 
тельно и веБ послБдующія дЪйствія Божій, —не отнима- 
еть свободы у предувфдВнныхъ. Онъ пишетъ: „Никто 
да не утверждаетъ, что причина сего (призванія, оправ- 
дан1я, прославленія) —предвъдн1е; потому что не предвЪ- 
дБніе сдфлало ихъ такими, но Богъ издалече предусмот- 
рЪлъ будущее, какъ Богъ. Ибо если я, смотря на рьяна- 
го коня, который закусилъ удила и сбросилъ съ себя 
сфдока, скажу, что онъ, приближась къ стреинин%, бро- 
сится въ нее, и потомъ по слову моему исполнится это; 
то не я ввергнулъ коня въ пропасть; предсказалъ же, 
что это будетъ, воспользовавшись, какъ признакомъ, от- 
чаяннымъ б$шенствомъ коня. Богъ же всяческихъ изда- 
лека все предвидитъ, какъ Богъ; а не доводить до не- 
обходимости, одного преуспфвать въ добродЪтели, дру- 
гаго же дфлать зло. Ибо еслибы сахъ принуждаль къ тому 
и другому; то несправедливо было бы одного провоз- 
глашать побфдителемъ, а другому опред$лять наказание. 
А если Богъ справедливъ, какъ и дЪйствительно спра- 
ведливъ, то побуждаеть къ лоброму и запрещаеть про- 
тивное тому, хвалить д%флателей добра и наказываетъ 
по волћ своей возлюбившихъ порокъ.“ 

Әкумевій приводить слова св. Кирилла (ве видно, ка- 
кого), въ которыхъ онъ утверждаетъ, что во веБхъ этихъ 
дБйствіяхъ Божіихъ надо доразумБвать сказанное предъ 
симъ: сущимь— хата тпродесіу, —по произволеню ихъ,— 
званнымә. Именно илже предувњдњ, ттњањ и предустави, — 
100$ хаті продесгу — соотвВтственно проязволенію ихъ. 
Ихже предустави, ттњахљь и призва, —т00< хата прођеогу,— 
не связывая ихъ произволевія. Итже пуризва, сить и 
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оправда, тодс̧ хаті тпродесіу, —не безъ участія ихъ про- 
изволенія. Ихже оправда, сить и прослави, —опять су- 
чцимё хата побфесиу званнымь, — сообразно съ направле- 
немъ ихъ произволенія. ДоразумЪ вать с1е надобно, чтобы 
не пришель кто къ неумВстному заключению, будто Богъ 
однихъ создалъ для добра, а другихъ для зла. А если 
доразухЪвать это—хат профес, — по произволенію; то 
во всБхъ сихъ дЪйствіяхъ будеть очевидно участе и 
собственнаго произволевія вфрующихъ, и Вогъ будетъ 
созерцаемъ чуждыхъ всякаго лицепр1ятія,“ 


1). 

От. 81. Что убо печень кь симо? Аще Боњ по нас, 
кто на ны? 

Указавъ Вожіи о спасаемыхъ предначертанія и дЪйствія, 
дЪлаетъ изъ того выводъ, направляя его къ утвержде- 
нію упованія, о чемъ и ведеть теперь р$фчь. Онъ какъ- 
бы такъ говорить: изъ всего сказаннаго видно, что 
Богъ съ нами и за насъ стоитъ. А если Бого яо нас, 
кто на ны? Если относить сіе къ будущимъ уповаемымъ 
благамъ, то будетъ: кто силенъ вырвать у васъ изъ рукъ 
сіе уповаемое, когда Богъ по насъ? А если относить къ 
настоящему положенію скорбному при богатствъ вну- 
треннемъ; то будеть: кто силенъ этими внфшними при- 
скорбностяии причинить намъ зло, умалить или разстроить 
дарованное намъ внутри, и чрезъ то лишить наеъ упо- 
ваемаго? Фотій у Әкуменія пишетъ: „ Что убо речемь кз 
сим? Къ чему это? Къ тому, что предопредфлилъ, при- 
звалъ, оправдалъ и прославилъ,— смотря на это обиме 
благодфянй, что речемъ? Даже словъ благодарственныхъ 
не имћеиъ достаточно къ возблагодаренію, а не только 
дфлъ къ воздаянію. Столь неизреченна благодать Его къ 
наиъ! ЗатЪмъ, какъбы насытившись сихъ благъ, говорить: 
Аще Бою по насъ, кто на ны? давая рагуифть, что-- 
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никто. Но откуда видно, что Богъ по насъ? Изъ того 
всякій умъ изумлевіехъ поражающаго благая, что Онъ и 
Сына Своего не пощадилъ за насъ. Итакъ, если Богъ по 
насъ, то явно, что Онъ все обратить въ полезное для 
насъ, и кажущееся прискорбнымъ сдБлаетъ причиною 
радости, какъ для Апостоловъ и мучениковъ скорби, 
гоненія и смерти обратилъ въ предметъ, заслуживающій 
вфнцы и награды и отверзающій дверь въ царство не- 
бесное. Такихъ образомъ, если только мы сами въ чемъ 


_ не преткнемся, никто не силенъ противъ насъ.“ 


Св. Златоусть пространнфе изображаетъ, сколько 
основъ для упованія подаетъ Апостолъ въ семъ краткомъ 
изречени. „Апостолъ какъбы такъ говорить: не упоми- 
най ме о напастяхъ и козняхъ, встрБчающихъ тебя 
всюду. Пусть нфкоторые не вфрать будущему, но они 
ничего не иогутъ сказать противъ благь уже дарован- 
ныхъ, какъ-то давней къ тебЪ Божей любви, оправдания, 
славы. Но кто же не противъ насъ, спросишь ты? Про- 
тивъ насъ цлая вселенная, и мучители, и народы, и 
сродники, и сограждане. Впрочемъ већ тБ, которые противъ 
насъ, такъ далеки отъ возможности вредить намъ, что 
невольно дЪлаются для насъ причиною вфнцевъ, хода- 
таями безчисленныхъ благъ. Такъ Божія премудрость 
обращаетъ всф козни въ наше спасеніе и славу. Видишь, 
какимъ образомъ противъ насъ никто? И Іова сд$лало 
знаменитымъ то, что противъ него вооружался діаволь. 
Діаволъ воздвигь противъ него друзей, жену, раны, до- 
машнихъ, безчисленныя другія ухищрения; однакоже ничто 
не было противъ него. Поелику за него быль Ботъ, то 
все, повидимому, возставшее противъ него за него 
было. Тоже случилось и съ Апостолами. — Гудеи, языч- 
ники, лжебратія, правители, народы, голодъ, нищета— 
безчисленныя бдствія возстали противъ нихъ; но ничто 
не было противъ нихъ. Ибо все сіе содфлало ихъ 000- 
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бенно знаменитыми, славными и достойными похвалы 
предъ Богомъ и предъ людьми. Такъ и върующему, строго 
исполняющему законъ Божій, не можетъ никакого зла 
сдфлать ни челов$къ, ни демонъ, ни другой кто. Лишишь 
ли его имущества, тфиъ соплетешь ему награду. Отзо- 
вешься ли о немъ худо, своимъ злорЪчіеиъ содфлаешь 
его блистательнфе предъ Богомъ. Доведешь ли его до 
голода, тБиъ большая для него слава и большее воздая- 
не. Предашь ли даже смерти, что всего ужасн%е, тБиъ 
соплетешь ему вфнецъ мученическій. — Что можетъ 
сравниться съ жизн челов%Ъка, противъ котораго ничто 
не можеть стоять, которому повидимому самые зло- 
умышленники не менфе приносять пользы, какъ и самые 
благодЪтелиї? Посему Апостолъ и говоритъ: аще Бо по 
нась, кто на ны? Потомъ, не довольствуясь этими сло- 
вами, выставляетъ и здБсь тотъ величайший признавъ 
Божіей къ намъ любви, къ которому всегда Онъ обра- 
щается, — я говорю о схерти Сына. Богъ не только 
оправдалъ, говорить Павелъ, прославилъ, содфлалъ насъ 
подобными образу Его, но не пощадилъ для тебя и 
Сына. Посему и продолжаетъ: “ 

Ст. 82. Иже убо Сына Своею не пощадњ, но за нас 
веть предало есть Ею: како убо не и сг Нимг вся намь 
дарствуетә? 

Въ отношенши къ предыдущему слова сш можно по- 
ставить такъ: Богъ даль уже наиъ такіе дары великіе— 
оправдане, прославленіе въ духВ,— и обфщалъ еще боль- 
ше. Если Богъ такъ благодфйствуеть для насъ, то не 
колеблись уповавіемъ, что не только полученнаго никто не 
отъиметъ у насъ, но и обЪтованнаго не лишитъ. Такимъ 
образомъ, исходя изъ мысли о такой благопопечитель- 
ности о тебф Божей, ты не долженъ соинфваться ни въ 
чемъ этомъ. Но если тебЪф это основаніе кажется отвле- 
ченнымъ, то посмотри на то, какъ Онъ даровалъ намъ 
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полученные нами дары. Чтобъ даровать ихъ вахъ, Онъ 
Сына Своего не пощадилъ. Если Сына Своего не поща- 
дилъ, выше и больше чего уже невозможно сдфлать 
для насъ; то можешь ли колебаться. что Онъ дастъ и 
обфтованное, когда оно не можетъ превышать сего? Боль- 
шее далъ, меньшаго ли не дастъ? — Или такъ: много даро- 
валъ, большее обБтовалъ; но еслибы и еще и еще что 
оказалось потребнымъ и желательнымъ. не сохнфвайся, 
что и то все даруетъ, когда Сына Своего не пощадилъ 
для насъ. Св. Златоусть говорить: „ Апостолъ говорить 
усиленно и съ великимъ жароиъ, дабы выразить любовь 
Божшю. Оставить ли насъ Богъ, когда не пощадилъ для 
насъ Сына Своего, но за веБхъ насъ предалъ Его? Во- 
образи же, какова благость —не пощадить Своего Сына, 
но предать, предать за ничгожныхъ, неблагодарныхъ, вра- 
говъ, богохульниковъ!— Како убо не и сз Ним вся намь 
дарствуетә? Олова си значатъ: ежели Богъ даровалъ 
намъ Сына Своего, и не только даровалъ, но предалъ на 
убіевле; то пріявъ въ даръ самого Владыку, что еще 
соинфваемся во всемь прочемъ? ИмЪя Господа, можно ли 
питать сомнфне въ разсуждени полученія прочихъ да. 
ровъ? Кто даровалъ врагамъ (когда хы были враги) важ- 
нЪйшее, тотъ ужели не даруетъ друзьямъ (когда мы ста. 
ли други) мензе важнаго?“—Фотий у Әкуменія касается 
нфкоторыхъ и другихъ оттфнковъ апостольскаго убфж- 
дения. „Приложиль Апостолъ: иже убо Сына своего н 
пощадњ—и прочее для того, чтобы показать неизречен- 
ное Боже о насъ попеченте, и для того, чтобы прих%- 
ромъ симъ расположить къ благодушному терпЪнію, ког- 
да случится пострадать что скорбное отъ другихъ, или 
даже— что больше сего, —чтобы воодушевить и окрылить 
на страданя. Ибо если Сынъ ради тебя столько постра- 
далъ, то тебъ сколько вадлежитъ пострадать ради Его? 
И если Онъ, пострадавъ такъ, никакого не понесъ ущер- 
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ба въ Отчей слав и Божеств$; не малодушествуй и ты, 
будто крайне умаленный и окраденный, когда страждешь. 
Вееконечно ты сподобишься получить об%тованное, и 
посл страдавій, и послВ смерти. Почему и прибавлено: 
како не и сь Нимз вся намь дарствуетз? — желая удо- 
стовБрить, что обътованное дароване никакимъ обра- 
зомъ и ни подъ какимъ предлогомъ не иожетъ быть от- 
мнено. (5 Нимә вся намь дарствуетз, говорить. Ска- 
жешь можеть быть: какъ бы Онъ не забыль про насъ? 
Но въ такомъ случа Онъ забыль бы и о Сын$ Своемъ. 
Ибо Онъ съ Нимъ вся намъ даровать обфщаетъ; такъ 
что всеконечно и неотложно мы получимъ обЪтованное. “ 

Ст. 38. Ато поемлеть на избранныя Божія? Бов 
оправдаяй. | 

У же всего сказаннаго достаточно было къ утвержде- 
вію упованія до непоколебимости; но будто опасаясь, 
какъбы не прокрались какія-либо помышленія къ поко- 
лебанію его, Апостолъ дфлаетъ изъ сказаннаго вћКкото- 
рыя наведенія, направленныя къ отраженію всего, мо- 
гущаго напасть и колебать упованіе. И какъ прежде онъ 
утверждалъ уповавіе, то щедродательностію и могуще- 
ствоиъ Божшиъ, то величемъ домостроительства спасе- 
ня во ХристБ Іисус; то и наведевія къ отраженію 
нападковъ на упованіе заимствуетъ изъ сихъ же источ- 
НИКОВЪ. 

Вы, говорить овъ, получили великіе дары и еще боль- 
шіе получите. Не соинвайтесь, что такъ и будетъ, по- 
тому что все сіе устрояетъ Богъ. Но иному могло прид- 
ти ва мысль бывающее между людьми, что когда кому 
сильное лице дастъ что и пообъщаетъ большее, —под- 
крадываются къ нему недоброжелатели получившаго даръ 
и, наговаривая на него всякую всячину, дБлаютъ то, что 
даровавшій не только отмфняетъ свое обфщаюе даро- 


вать большее, но и дарованное имъ умаляетъ, или со- 
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_ вефмъ отнимаетъ. Предполагая, что кому-либо могла прид- 
ти мысль о такой случайности и въ области вфры, Апо- 
столъ обличаетъ ея неуиЪстность, или обличетемъ такой 
неуиБстности отвращаеть даже возможность порожденія 
той мысли. Не безпокойтесь, какъбы говорить онъ; про- 
тивъ васъ никто не посићетъ подать голоса (поеилетъ— 
ёүхоћёсег). Вы Божш избранники. Если между людьми 
бываетъ такъ, что когда изберуть или опредфлять что 
эксперты въ томъ род; то никто уже не сићетъ гово- 
рить противъ: противъ Божія ли избравія возможно ожи- 
дать противор%чія? Но Богъ не только васъ избралъ, 
но и оправдалъ,—-оправдалъ, не объявивъ только васъ 
помилованными, но сдЪфлавь существенно праведными: 
такъ что хотя бы и нашлись охотники подать голосъ 
противъ васъ, ииъ не къ чему было бы придраться: вы 
праведны по благодати Божей. Почему никакого нЪтъ 
повода колебаться вамъ въ упованіи, что и полученное 
будетъ сохранено въ васъ и обфтованное на основании 
того не будетъ отнято у васъ. 

Св. Златоусть говорить: „И смотри, какъ Апостолъ 
заграждаетъ уста, указывая на достоинство избраннаго! 
Не сказалъ, -—— кто будеть обвинять рабовъ Божіихъ, 
но—избранныхь Божійхъ. Избраніе есть знаменте добро- 
дфтели (достоинства избираемаго). Ежели занимающій- 
ся объзживанехъ молодыхъ коней признаетъ ихъ спо- 
собными къ бгу, никто не посмЂетъ опорочить его вы- 
бора, напротивъ сифшенъ будетъ всякій, кто станеть 
пересужать его. ТБиъ сиЪшнће, которые обвиняють, ког- 
да самъ Богъ избираетъ души. — Бог оправдаяй. Апо- 
столъ не сказалъ: Богъ отпускаетъ грфхи, но, что го- 
раздо важнфе, Богъ оправдываетъ. Осуждающій такого, 
заслуживаетъ ли какое ввиманіе? Итакъ не должно боять- 
ся ни искушеній, потому что за насъ Богъ, Который и 
доказалъ то Своихи дфлами, —ни 1удейскаго пустословія, 
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потому что Богъ избралъ и оправдалъ насъ, а что еще 
удивительнће, оправдалъ смертю Сына.“ 

Амвросасть пишетъ: „Что никакъ не можетъ быть 
взято назадъ Боже о насъ предвъдВніе и опредВленіе, 
это очевидно. Ибо кто же есть, кто могъ бы не одоб- 
рить то, что одобрилъ Богъ, когда никого нфть равнаго 
Богу! Итакъ другаго никого нЪтъ, кто бы могъ не одо- 
брить одобреннаго Богохъ: развъ самъ Богъ не осудить 
ли можеть быть насъ? Но и Онъ какъ станетъ осуж- 
дать то, что оправдаль?“ 

Ст. 84. Ато осуждаяй? Христось Іисусь умерый, па- 
че же ч воскресый, иже и есть одесную Бош, иже и 0- 
датайствует о насе. 

Будто отвЬтъ на такую рБчь: пусть некому со сторо- 
ны навлечь на насъ нареканіе, а грЪхи-то! Не осудятъ 
ли насъ грфхи наши? Экуменй пишетъ: „обуждаяй—по- 
даетъ мысль, что рБчь относится ко грхамъ.“ И гр$хи 
можно разуиЪть или прошедшіе, которые, и по разр%- 
шеніий отъ нихъ, приходя на мысль, хогутъ смущать упо- 
ваюе, или паче —имБющіе быть по приняти оправданя: 
ибо кто безь граха? Апостолъ отвЪчаетъ: какіе бы на 
комъ ни лежали грЪхи, не смущайтесь, только дЪйствуй- 
те по тому правилу, какое законополагаетъ для очище- 
нія отъ нихъ домостроительство нашего спасенія. Преж- 
ве грфхи омыты въ крещеніи; новые грЕхи, въ каке 
впадете по немощи, будуть прощены въ покаяніи. Ибо 
за грхи принесена жертва безпредЪльная; за вихъ умеръ 
Христосъ и, воскресши и вознесшись на небеса, сБдитъ 
одесную Отца, чтобы ходатайствовать за согрвшающихъ, 
которые прибБгаютъ къ Нему со слезами покаянія. Гр%- 
хи почитайте какъбы не сущими, и не колеблите ими 
упованія: только не ожесточайте сердца и сифшите къ 
Господу съ покаяніемъ. Оія р$чь Апостола схожа съ 
словахи Јоанна Богослова: Аще речемз, яко грњха не 
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имамы, себе прельщаемь, и истины нъсть в5 нась. Аще 
исповњдуемь гръси наша, вњрен» есть и праведень, да 
оставить намь гръси наша, и очистить нас от вся- 
кіл неправды. И далће: ся пишу вам, да не согрњша- 
ете: и аще кто согртлиить, ходатая имамы ко Отцу, 
Јисуса Христа праведника (1 18. 1, 8—9; 2, 1). 

Христос» умерый. Экуменй понимаетъ, что Апостоль 
это говоритъ вопросительно, какъбы такъ: кто осужда- 
етъ! Христосъ ли умершій за грЕхи наши и возставпий 
за оправданіе наше, сБдящій одесную Отца и ходатай- 
ствующій о насъ! выражая тфиъ рЪшительную невоз- 
можность осужденія отъ лица Христа Господа, такъ что 
и возражевіе противъ сего не допускается. 

Христосъ Господь умеръ за насъ, воскресъ, вознесся 
на небеса и сЪдя одесную Отца ходатайствуеть о насъ. 
Какъ ходатайствуеть? Самымъ присущіемъ Своимъ одес- 
ную Отца въ естеств человъческомъ, носящемъ слБды 
страдавій и ранъ, которыя безъ словъ ходатайствуютъ 
о насъ непрестанно. Но Апостолъ выражаеть болће,— 
ибо говоритъ: ёутоүудує!, бесфдуеть къ Богу ходатай- 
ственно о насъ. дтимъ всЪиъ выражается чрезмърная 
любовь къ намъ Христа Господа, веБиъ желаніемъ же- 
лающаго спасти вефхъ и каждаго изъ насъ. Если тако- 
ва забота о Насъ Господа, какъ не воодушевиться упо- 
ваніемъ, что спасени будемъ, и царства небеснаго спо- 
добимся? 

„Чего ищешь выше сего? За насъ умеръ Владыка 
Христосъ и, воскреснувъ, совозс$даетъ со Отцемъ; даже 
и сихъ не прекратиль промышленія о нась, но указуя 
на воспринятый отъ насъ начатокъ и показывая Отцу 
чистоту онаго, чрезъ него проситъ спасевія намъ “ (Өеол.). 

„Кто васъ осудитъ, когда самъ Богъ вфнчаетъ, когда 
Христосъ за насъ закалается. а по заклани за насъ хо- 
датайствуетъ? Явившись въ собственномъ своемъ достоин- 
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ствф (по воскресеніи и вознесеніи), Онъ не прекратилъ 
Своего о насъ промышленія, но ходатайствуеть о насъ 
и сохраняетъ къ намъ туже самую любовь. Для Него 
мало было умереть за насъ, но, что особенно доказы- 
ваетъ величайшую любовь, не только совершаеть все, 
что отъ Него зависфло, но умоляеть о томъ Другаго. 
Это одно Апостоль хотёлъ показать словомъ-—х0датай- 
ствуетз; Онъ бесБдуетъ человЪколюбиво и снисходитель- 
но, дабы показать любовь. А ежели Духъ ходатайствуетъ 
о насъ воздыханіи неизглаголанными, ежели Христосъ 
умеръ и ходатайствуетъ о насъ, ежели Отецъ не поща- 
дилъ за тебя Сына Своего, избрал тебя и оправдалъ; 
то чего ты боишься? Что трепещешь, наслаждаясь 
такою любовію, такииъ попеченіемъ о теб“ (Св. Злат.). 

Наши толковники считали нужнымъ прилагать при 
семъ объясненіе, въ какомъ смысл здесь должно разу- 
ить ходатайство? Ходатайствуетъ, говорятъ, яко Иску- 
питель и Спаситель нашъ по домостроительству спасенія 
въ вочелов$ чении, а не яко Богь Сынъ. Потому хода- 
тайство с1е не означаеть умаленя Вожества Бога—Сына. 
Бл. Өеодоритъ пишетъ: „(ле сказаль Апостолъ о Немъ 
по человфчеству. Ибо яко Богъ, не проситъ, но подаетъ. 
Если же еретики скажутъ, что Сынъ дфлаетъ с1е по Бо- 
жеству, то и симъ не умалять Его славы. Представииъ 
двухъ равночестныхъ царей, иифющихъ одну и туже 
власть и обоихъ оскорбить какой-нибудь правитель об- 
ласти, или воевачальникъ, но одинъ изъ нихъ, принявъ 
прежде просьбу оскорбившаго, просить о примиреніи съ 
нимъ своего соучастника въ царской власти; ужели это 
умаляеть достоинство просящаго? Ни мало. Но здЪеь 
нельзя сказать и этого; потому что угодное Сыну, угодно 
и Отцу; у обоихъ одно хотфне. Посему у Апостола, возна- 
мфрившагося показать преизбытокъ попечительности, 
слово принимаетъ украшенный образъ р$чи. “ 
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Св. Златоустъ говоритъ: „Сперва сказаль Апостолъ, 
что Христосъ есть одесную Боа, а потомъ присовоку- 
пилъ, что Онъ ходатайствует» о насг; чЪиъ и доказалъ 
равночесте и равенство, такъ что ходатайство надобно 
уже представлять себВ слЗдетвемъ не меньшаго достоин- 
ства, но одной любви. Ибо когда самъ Онъ есть жизнь, 
источникъ всфхъ благъ, равносиленъ Отцу, воскрешаетъ 
мертвыхъ и животворитъ, и все прочее дфлаетъ; нужно 
ли Ему ходатайствовать для оказанія намъ помощи? Кто 
лишенныхь надежды и осужденныхь освободилъ отъ 
осуждевія собственною властію, содфлалъ праведными и 
сынами, Кто возводить ихъ на высочайшую степень чести, 
приводить въ исполнене то, чего и ожидать было не 
возможно; тому, по совершеніи всего этого, по возве- 
дени естества нашего на царсюй престолъ, нужно ли 
было ходатайствовать о томъ, что легче? ПрихЪчаешь 
ли, какъ все служитъ доказательствомъ, что словомъ 209а- 
тайствуєть Апостолъ старался выразить не что иное, 
какъ горячность и силу любви Его къ намъ. И самъ 
Отецъ представляется умоляющимъ людей о примиреніи 
съ Нииъ: о Христњ убо посольствуемь, яко Бому молящу 
нами (2 Кор. о, 20). И однакоже мы, когда говорится, 
что Богъ умоляетъ и что люди бывають отъ имени Хри- 
стова посланниками къ людямъ, не представляемъ подъ 
симъ ничего унизительнаго для ихъ достоинства, а на- 
противъ изъ такихъ выражений заключаемъ только о чрез- 
вычайности любви. Такъ поступимъ и здћсь. “ | 

Әкуменій приводитъ изъясненія сего ходатайства св. 
Кирилломъ и Фопемъ. Ов. Кириллъ говоритъ: „20данай- 
ствует5 говорится въ отношении къ человЪчеству Христа 
Господа: ибо онъ Архіерей, какъ говорится: Ты рей во 
вкз (Евр. 7, 17. 22).“ Фотій пишеть: „Господняго онаго 
гласа смыслъ здфсь показываетъ и разъясняеть Апостоль, 
того гласа, который вогнесъ Господь къ Отцу въ образъ 
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молитвы: Отче’ Овяти ить во истину Твою; и: молю, да 
соблюдеши ить оть непріязни (Іоан. 17, 17. 15), и подоб- 
ное. Ибо тогда изреченная молитва такую ихфетъ силу, 
что она всегда дфйственна, и всегда замфняеть м$ето 
устваго ходатайства.“ 

Бл. Өеофилактъ пишетъ: „н$которые понимали слова: 
тодатайствуеть о насо —такъ: поелику Онъ носилъ т$ло, 
и не сложилъ его (какъ пустословятъ манихеи), то это 
самое и есть предстательство и заступлевіе ко Отцу: 
ибо, взирая ва это, Отецъ воспоминаетъ о любви къ лю- 
дямъ, по которой Сынъ Его понесъ тло, и такимъ об- 
разомъ склоняется къ милосердію и милости.“ 


3). 


Ст. 35. Ато ны разлучить ото любве Божія: скорбь 
ли, или тњъснота, или гонеще, или гладь, или нагота, 
или бъда, или мечь? якоже есть писано. 

РЪчь получаеть новый оборотъ. Какъ поставить ее въ 
отношеніи къ предыдущей? Кажется такъ: изобразилъ 
Апостолъ основанія уповавія нашего крЪпкія, кои веБ 
исходятъ отъ чрезиврной къ намъ любви Божей. Но какъ 
при всей сил основанія си прочны въ отношеніи къ 
каждому не безусловно, а подъ условіемъ его вфрности 
къ Богу, то на это теперь и обращаетъ внимане св. 
Павелъ. Онъ говорить какъбы такъ: такою любовю Богъ 
объемлетъ насъ; не сомнфвайтесь же, что и полученнаго 
не потеряете, и обфщаннаго не лишитесь. Могло бы 
быть поколеблено такое упованіе ваше, еслибы мы ока- 
зались невфрными, неблагодарными и не любящими Бога. 
Но этого и быть не должно. Ибо кто ны разлучить 
отә любве Божзя’ Кто приметъ въ чувство любовь 
Божію къ себЪ, тотъ не можеть не возгорфться любо- 
вію къ Богу. И затфиъ пусть весь міръ возстанетъ на 
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него за сію любовь. —ужь онъ ни за что не отстанетъ отъ 
любви Божей. А не отстанетъ отъ любви, —и въ упо- 
ваши своехъ ослабЪть, ‘или поколебаться не можетъ. 
Св. Златоусть говорить: „Апостолъ, показавъ, сколь 
много промышляеть о насъ Богъ, со всею свободою 
продолжаетъ р$чь свою и говорить, что и вы должны 
столько же любить Бога; но, какъбы приведенный въ 
восторгъ симъ неизреченнымъ Промыслоиъ, восклицаетъ: 
хто ны разлучить ото любве Божҳя? “ 

Въ отвЪтъ на это онъ говорить: могли бы отлучить 
насъ отъ любве Божей скорби и тБсноты. Но имъ ли 
отлучить? ОВЪ не должны имфть на насъ такого дЪй- 
ствія (ст. 30 — 31). И затфиъ прилагаетъ: и я увЪренъ, 
что онЂ и не возмогуть возъим$ть такого на насъ раз- 
рушающаго дБйствія (38 – 39). Ничего не можетъ быть 
воодушевительнће къ перенесеню скорбей и тфенотъь 
любве ради Божія! Какъ въ обычномь нашемъ быту 
бываеть, что когда кто скажетъ другому: я увфренъ, 
что ты того и того не сдБлаешь, то этимъ дружескимъ 
или начальственнымъ словомъ налагаетъ на него обяза- 
тельство несокрушимое къ тому, чтобы и въ самоиъ дЪлћ 
не сдлать того: такъ поступилъ здфеь и св. Павелъ. 

Итакъ вопервыхъ Апостолъ указываетъ, что могло бы 
разлучить отъ любве Божія, но не возможеть. И указы- 
ваетъ только скорби и тфеноты. Но ов% ли одн% могуть 
это дфлать? РазвЪ прелести міра не сильны къ томуже? 
Даже не болће ли онЪ отводятъ отъ Бога и вфрности 
Ему? И если не болће, то всегда могутъ быть выстав- 
лены на ряду съ скорбями и тБснотами, какъ отвлека- 
тели отъ любви Божей. Почему же Апостолъ умолчалъ 
объ нихъ? Потому что кто устоить противъ натиска 
скорбей и тЪфенотъ, на того прелести міра никакого уже 
вліянія возъим%ть не могутъ. 

Св. Златоусть говорить: „Дивись мудрости блаженнаго 
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Павла! Не упомянулъ о томъ, что ежедневно уловляетъ 
насъ въ плЁнъ, —0 любви къ деньгамъ, о страсти къ 
слав, о иучительствЪ гићва; но перечисляетъ то, что 
гораздо сего мучительнфе, дВлаетъ насилле самой при- 
родв, и часто противъ воли нашей потрясаетъ твер- 
дость ума, —онъ говорить о скорбяхъ. и тфенотахъ.“ А 
можеть быть и потому не помянуль Апоетоль о пре- 
лестяхъ, что тогда если и отклоняемъ кто бывалъ отъ 
любве Божія, то лишь скорбями, а никакъ не прелестями. 
Такъ много было скорбей и он такъ были повсюдны, 
что прелести и на умъ никому не приходили. 

Скорбь ли или ттюснота. Будто оглавленіе всего не- 
праязненнаго любителямъ Бога о ХристВ Шисус$: скорбь 
болфе съ внутренней стороны, — какъ непріязнь отра- 
жается въ сердц$; а тюснота болфе со внфшней, отно- 
сительно тла и внфшняго положешя. — Гоненіе, —и въ 
семейств и въ обществ$ возстаютъ и не хотять тер- 
пЪть, чтобы между ними жиль такой; и или прямо вы- 
гоняють или притфененяии и непріязнями самого заставля- 
ютъ убфжать. И убБгаетъ,—не р$дко ни съ чЪмъ, и въ 
чемъ быль; слдствівиъ чего неизбфжнымъ бываетъ 
гладь и наюта— кормиться нечвмъ, одфться не во что. 
Но это еще не все: гонители не успокоиваются изгна- 
ніемъ и лишеніемъ всего —ищуть побить и убить; отъ 
этого да неотступно висить надъ головою, —того и гляди 
схватятъ, изиучатъ и убьютъ. Такъ всюду почти бывало 
въ частной жизни, Но иногда къ гонителямъ частнымъ 
присоединялось и правительство, —и брало меч въ руки, 
будто на пораженіе враговъ, на обезглавленіе любителей 
Божіихъ. Св. Златоустъ говорить: „каждое слово заклю- 
чаетъ въ себЪ безчисленныя полчища искушеній. Когда 
Апостолъ говорить (напримфръ) о скорби, разухћетъ и 
темницы, и узы, и доносы, и изгнанія, и већ прочія 
бБдетвія; однимъ словомъ обтекаеть безбрежное море 
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напастей, и, короче сказать, въ одномъ реченіи открыва- 
еть предъ нами веБ человъческія злоключетя. И не- 
смотря на то, онъ отваживается на всё сш бБдствія. 
Апостолъ употребляетъ образъ р$чи вопросительный, 
какъбы нимало не сомнфваясь, что кто такъ любихъ и 
находится подъ такимъ прохышленемъ, того ничто не 
можеть отлучить отъ любви (къ БлагодЪтелю). “ 

Якоже есть писано. М%ъсто писатя изъ псалма (43. 
23) приводить Апостолъ въ подтверждете будто только 
бЪдственности любителей Божихъ; но если взять слова 
тф въ связи съ содержавіемъ псалма, то ими подтверж- 
дается и непоколебихость любви любящихъ Бога. Пеа- 
ломъ изображаеть крайнее бЪдств1е, постигшее народъ 
Божій, всего вфроятнфе плфнъ и разсфяне, со всфми 
сопровождавшими его прискорбностями. Но замфчаетъ, 
что, несмотря ва то, что все сіе постигло насъ, мы не 
забытом Тебе и не неправдовахомь вг завњтњ Твоемь, и 
не отступи вспять сердце наше (—18 —19). Такимъ обра- 
зомъ очевидно, что если мы умерщеляемся весь день, то 
не за что другое, а Тебе ради (—ст. 23). Видя въ этомъ 
предъизображеніе положенія первыхъ христіань и ихъ 
водителей, Апостолъ привелъ сіе исто, давая разум$ть: 
если тБ такъ врными Богу пребыли несмотря на тБс- 
ноты, мы ли не пребудемЪ? И препобњљасдаем (—ст. 81). 
Наша вЪрноеть любви Божей уже предъизображена. Мы 
исполняемъ лишь предначертанное. Или: какъ можно 
намъ отступить отъ предначертаннаго, —того, что за 
столько вфковъ предъизображено относительно насъ? 

Ст. 86. Яко Тебе ради умерщеляемы есмы весь день: 
вмњнихомся, яко овцы заколенія. 

Такъ написано. Слфдовательно „намъ опредълено тер- 
пЬть зло отъ веякаго“ (Св. Злат.). Это, конечно, само 
по себф тяжело; но поелику такъ бываетъ съ нами Теб 
ради, Господи, то все это переносимъ мы охотно, раду- 
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ясь, что за имя Твое подъемлемъ безчесте. „При столь 
многочисленныхь и великихъ бЪдетвяхъ, среди сихъ 
необычайно плачевныхъ событий для насъ служить до- 
статочнымъ утЬшевіемъ самая причина подвиговъ. или, 
правильне сказать, не только достаточнымъ, но даже 
изобильнымъ; ибо мы терпимъ сіе не для людей, не для 
чего-либо житейскаго, но для Царя всяческихь“ (Св. 
Злат.). 

Умерщеляекы есмы весь день —всякій день, или цфлый 
день, поминутно, непрестанно насъ умерщвляютъ. Уме- 
реть можно только однажды; но какъ опасность смерти 
висфла надъ главою ихъ поминутно, и они радостно го- 
товы были на смерть; то, очевидно, они поминутно въ 
сердц приносили Богу жертву смерти, и это принима- 
емо было какъ дВйствительная жертва смерти. „Поелику 
имъ, какъ людямъ, нельзя претерифть безчисленныхъ 
смертей, то доказываетъ, что отъ сего награды висколько 
не уменьшатся. Хотя по естественному жреблю челов$ку 
можно умереть только однажды; но если захотимъ, Богъ 
даровалъ намъ возможность ежедневно ухирать произ- 
волешемъ. А изъ сего видно, что по преселеніи отселћ 
столько будемъ имфть вЪнцевъ, сколько проживемъ здЪсь 
дней, или даже число внцевъ будеть и больше: ибо въ 
одинъ день можно умереть и однажды, и дважды, и 
многократно. Кто готовъ на сіе, тотъ всегда получаетъ 
совершенную награду. С1е разум$лъ и Пророкъ, сказавъ: 
весь день. Апостолъ же привелъ его слова для большаго 
возбужденія. слушателей. Ежели ветхозавЪтные, говорить 
онъ, которые имЗли наградою трудовъ своихъ землю и 
то, что преходитъ съ настоящею жизнію, столько пре- 
зирали настоящую жизнь, искушенія и бЪдствія; то какое 
извинене будемъ имфть мы, которые ихЗемъ наградою 
небо, горнее царство, неизреченныя блага, если ослаб%- 
емъ духомъ и не достигнемъ даже той мфры, какой до- 
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стигали ветхозавфтные? Хотя Апостолъ не сказалъ сего 
прямо, довольствуясь однимъ свидЪтельствомъ; но даль 
ясно разумЪть совфстямъ слушателей“ (Св. Злат. ). 

Вмиънитомся яко овцы заколенія. Овцы заколенія сами 
себя защитить не могутъ, а другимъ и на мысль не 
приходить заступиться за нихъ. Ве думаютъ, что такъ 
ИМЪ и должно и что въ этомъ для нихъ большая честь. 
ПримЪняя это къ себф, Апостолъ говорить какъбы: мы 
это видимъ и знаемъ, и величаемся тБмъ, —не только 
не противимся, но и сами охотно предаемъ себя на 
заклавіе. „Доказываетъ, что тла ихъ суть жертва, — 
но что они не страшатся и не смущаются, потому что 
мздозоздаятель имъ-—самъ Богъ. Видишь ли мужество 
и кротость? Какъ овцы не противятся, когда ихъ зака- 
лаютъ; такъ и мы, говорить Павель. Но поелику чело- 
взческй разумъ и посл столькихъ примфровъ по своей 
немощи могъ страшиться множества искушений; то смотри, 
какъ Апостолъ снова возставляетъ, возвышаетъ и востор- 
гаетъ слушателя, говоря: “ (Ов. Злат.). 

Ст. 87. Но во всњхљ силь препобъждаем5 за Возлю- 
бившаго ны. | 

Слова псалма привель Апостолъ вместо того, чтобы 
своимъ словомъ изображать скорбное тогдашнее состо- 
ян1е —Апостоловъ и христанъ. Теперь прилагаеть отъ 
себя: в0 всњаъ сить препобъждаемь. Ничто изъ этого не 
колеблеть нашей вфры и преданности Господу: #репо- 
бъждаем5 за Возлюбившаго ны. Сила побБдительная ис- 
ходить отъ любви къ Господу. Онъ насъ столько воз- 
любилъ! Его любовь къ намъ возжгла въ насъ любовь 
къ Нему. Горя любовю къ Нему, мы пребываеиъ Ему 
вБрными несмотря на столько смертей, грозящихъ намъ. 
Ибо крњпка, яко смерть, любы (Пъевь пфс. 8, 6). Мы 
уже отдали себя на смерть за Него однажды навсегда; 
потому эти предсиертныя только скорби для насъ ничего 
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не значатъ.—ихъ мы легко препобъждаемъ. Отдали мы 
себя на смерть за Него: „ибо разсуждаемъ, что всего несо- 
образвъе Владык% Христу принять за гр$шниковъ смерть, 
а намъ не со всею радостію терпить за Него закланіе“ 
(Өеод.). Отсюда и силу беремъ препобъждать всякія иску- 
шеня. „То и удивительно, что мы не только побфждаемъ, 
но побфждаемъ тфиъ самымъ, посредствомъ чего строятъ 
намъ козни; и не просто побъждаемъ, но препобъждаемъ, 
т.-е. со всею легкостію, безъ трудовъ и пота. Повсюду 
возцвигаемъ памятники побфдъ надъ врагами, не только 
когда дЪйствительно терпимъ. но даже когда имЂемъ одно 
готовое расположенте. И весьма справедливо. потому что 
Богъ намъ споборствуетъ. Итакъ, не теряй вЪфры, что 
мы, будучи подвергаемы побоямъ, одолБваемъ біющихъ, 
будучи изгоняемы, держихъ въ своей власти гонителей 
и, умирая, поражаемъ живыхъ. Ежели примешь во вни- 
мавів Божію силу и любовь, то увидишь, что нзть ни- 
какого препятствія совершаться симъ чудеснымъ и не- 
обыкновеннымъ дЪйствлямъ, и возсіять величайшей побЪдЪ 
Апостолы не только побфждали, но и удивляли своими 
побБдами; всякій могъ видЪть, что у нихъ была брань 
не съ (одними) коварными людьми, но (паче) съ оною 
неодолимою силою. Смотри, какъ [удеи, окруживъ ихъ, 
недоуиЪваютъ и говорятъ: что сотвориме человњкома сима? 
(ДЂан. 4, 16). То и удивительно, что имвшіе ихъ въ 
своей власти, требовавшіе у нихъ отчета, имвшіе право 
вязать ихъ и убивать мечемъ, находятся въ затрудненіи, 
и опасаются быть побъжденными отъ тфхъ, кого надфя- 
лись побфдить. Ни мучитель, ни исполнитель казни, ни 
полчища бБсовъ, ни сахъ діаволъ не могли побфдить 
ихъ; напротивъ, всф сами побзждены совершенно, и ви- 
дять козни свои обращающимися въ ихъ пользу. Посему 
и сказалъ Павелъ: ярепобъждаемз. Это быль новый образъ 
побфды— одолфвать тфиъ, чБмъ враги думали одолФть, 
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и никогда не быть одолфваемыхъ,—выходить на рато- 
борство, какъбы иифя уже въ своей вол торжество по- 
бфды!* (Св. Злат.). 

Не такъ ли лучше понять рфчь Апостола со словъ: 
кто ны разлучить отб любве Божзя? до конца, — что 
здБеь овъ говорить собственно объ Апостолахъ? Прежде, 
предлагая основанія уповавія, онъ имфль въ мысли и 
Апостоловъ, и всё хъ вфрующихъ; а теперь, когда надле- 
жало говорить объ условіи непреложности обфтований со 
стороны вфрующихъ, именно о ихъ къ Богу вфрноети и 
любви, Онъ висто убъжденія къ тому, предлагаетъ при- 
мБръ Апостоловъ, живописуя ихъ твердость восторженною 
ръчью: Ато ны разлучить И свидфтельство псалма къ 
нихъ же боле идетъ, равно какъ и это: препобъждаемс. 

Отт. 88. 39. Извњстихся бо, яко ни смерть, ни жи- 
вотё, ни Ангели, ни начала, ниже силы, ни настоящая, 
ни грядущая, ни высота, ни глубина, ни нна тварь кая 
возможетз нас разлучити отг лю5ве Божіл, яже о Хри- 
стњ Лисус. 

Опрашивалъ: кто ны разлучить оть любве Божля? Те- 
перь отвЪчаетъ: извюстихсл, что-ничто и никто не мо- 
жеть насъ разлучить отъ любви сей. Извњстихся, — 
пеписши,—я убфдился, убБжденъ. ИзвЪщцевіе бываетъ 
свыше, но здфеь говорится о свойственныхъ челов+ку, 
яко человЪку, убвжденіяхъ. Изъ всего, что ив даровано, 
что было со мною, какія искушенія испыталъ, и какія 
избавленія видфлъ, я вынесъ убфждене, что ни меня, ни 
подобныхъ мив, ничто не можеть отлучить отъ любве 
Вожя, т.-е. погасить въ насъ любовь къ Богу и укло- 
нить къ исканію чего-либо другаго, крохи% угоднаго Богу. 
Выставляетъ свое убжденіе; но сознавая, что онъ не 
одинъ таковъ, общую всБхъ, подобно ему воодушевлен- 
ныхь любовію къ Богу, изъявляетъ непоколебимую в%р- 
ность, чтобы и всхъ христіанъ во већ времена вооду- 
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шевлять къ такой же любви и такой же увћренности. 
Я увфренъ, что кто вкусить однажды истинную любовь 
къ Богу, того ничто уже отъ нея оторвать не можетъ, 
тотъ не промћъняетъ ея ни на что и не позволитъ себ 
прильнуть сердцемъ къ чему-либо другому, кром Бога. 
Әтииъ завершаетъ Апостолъ указаніе основъ упованія со 
стороны человъка—въ вБрности Богу непоколебимой, лю- 
бовной. Онъ не предписаніе даетъ, а изъявляетъ свою 
воодушевленную ревность; а воодушевленіе, обычно, увле- 
каетъ вефхъ, видящихъ воодушевленнаго. 

Что касается до перечисленія того, что могло бы от- 
влечь отъ любви Божей, то имъ Апостолъ ихВль въ 
виду выразить одну только мысль, что никто и ничто 
не можеть отвлечь отъ Бога возлюбившаго Его, —ни- 
что изъ того, что есть и воображаемо быть можетъ крохЪ 
Бога. Почему можно и не останавливаться особымъ вни - 
ман1емъ на указываемыхъ имъ предиетахъ. Наши тол- 
ковники и не стараются опред$лять ихъ съ точностью, 
а только общую представляють картину всего. Такъ бл. 
Өеодоритъ пишетъ: „Противъ любви Божей положивъ 
на вфсы всю тварь въ совокупности, и къ видимому при- 
соединивъ мысленное, ко благамъ настоящимъ приложивъ 
ожидаемыя и даже угрожающія наказанія (ибо глубиною, 
какъ думаю, называеть геенну, а высотою царство), а 
сверхъ сего вЗчную жизнь и вфчную смерть, и усма- 
тривая, что все это еще недостаточно, Апостолъ ищетъ, 
что еще приложить бы иное; не видя же другую такую, 
и многократно взятую тварь представляетъ въ словћ и 
видить, что это все не равняется любви Божей. Не со- 
глашусь я, говорить какъбы, и царство небесное, и все 
видимое и мыслимое, и еще тоже самое, вдвое и втрое 
взятое, имфть безъ любви (или вм$сто любви) къ Богу. 
Если же кто предложить инф настоящія и будущія скорби, 
временную и въчную смерть и вЪковЪчное мучене въ 
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геенн; то, при любви къ Богу, охотно со всею готовно- 
стію предпочту это всему блестящему, великому и пре- 
восходящему всякое слово, если только при этомъ по- 
слЬднемъ лишенъ буду любви. “ 

Такъ св. Златоустъ говоритъ: „Высоки слова сіи: но 
мы не постигаемъ оныхъ, потому что не имфемъ такой 
любви. Сиыслъ же словь его такой. Къ чему говорить 
о настоящихъ бЪдствіяхъ, неразлучныхъ съ сею жизни? 
Если ми укажуть на будущія состоянія и силы; и то 
для меня мало въ сравневіи съ Христовою любовію. 
Еслибы кто сталъ угрожать миъ будущею нескончаемою 
смертю, чтобы отлучить меня отъ Христа, или объщалъ 
ми за сіе безконечную жизнь, я не согласился бы. Ука- 
жешь ли ин на Ангеловъ, на већ горнія силы, на все 
существующее, на все будущее; въ сравнени съ любо- 
вію Христовою все для меня мало, все, что на землЪ, 
что на небЪ, что подъ землею, что превыше небесъ. Но 
какъбы и сего недостаточно было къ изображению силь- 
ной любви, обладающей Апостоломъ, онъ представляетъ 
нфчто другое равное прежнему, и говоритъ: ни ина кая 
тварь. Сле значитъ: еслибы другая была такая же тварь, 
какъ видимая, такъ и постигаемая умомъ, и тогда ничто 
не отвлекло бы меня отъ сей любви. Выразился же такъ 
Апостолъ не потому, чтобы Ангелы или другія небесныя 
силы дфйствительно стали отвлекать его отъ Христа, 
но желая единственно представить въ высшей степени 
ту приверженность, какую имфлъ онъ ко Христу. Онъ 
любилъ Христа не ради принадлежащаго Христу; напро- 
тивъ, все Христово любилъ ради самаго Христа, къ Нему 
одному устремлялъ взоръ свой, но одного страшилея— 
отпасть отъ сей любви. Отпасть отъ любви Христовой 
для него было ужаснће самой геенны, равно какъ пре- 
бывать въ любви вожделЬннЪе царства. “ 
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Ж: 
Невфріе Іудеевъ предъ лицемъ христіанства. 


Сущность христіанства со всфми его благотворными 
дъйстнями на падшее человЪфчество объяснена. Можно 
бы и заключить тБиъ теоретическую часть ученля и обра- 
титься къ правиламъ жизни. Но у Апостола Павла, быв- 
шаго такииъ ревнителемъ вфры праотцевъ, по убЪфжде- 
нію въ ея божественнохъ происхождении, всегда въ ум$ 
предъ лицемъ христіанства стояло 1удейство и навязы- 
вало вопросъ: что же оно, отъ Бога получившее начало, 
съ такими обфтованями отцамъ нашимъ и намъ? (амъ 
для себя, въ сов$сти своей Апостолъ носиль умиротво- 
ряющее ръшевіе этого вопроса въ томъ убЪжденіи, что 
и христіанство отъ Бога и вводится вседЪйствтемъ Бо- 
жійиъ именно для того, чтобы замфнить собою 1удей- 
ство, исполнившее уже свое временное назначене, —убЪж- 
дети, водворенномъ въ ум и сердц$ его такииъ живымъ 
и дБйственнымъ путемъ, какъ неоднократныя явленія ему 
самого Христа Господа и необычайные дары, получен- 
ные имъ по вЪр$ въ Него. Итакъ, самъ въ себЪ, онъ 
всегда имБлъ въ противовёсъ прежнимъ убЪжденіямъ, 
когда они приходили на умъ, сіи новыя и живыя убъж- 
денія. Но и когда другихъ объяснялъ дфло устроенія 
нашего спасевія, не скупился длиться съ ними этими 
новыми убЕжденіями, зная навфрно, какъ углаждало это 
путь къ вёрЪ въ Господа и какими крЪикими узами при- 
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вязывало къ ней и держало въ ней. Почему напоминате 
о семъ встр%чаемъ почти въ каждомъ его послан, какъ 
только подавался къ тому поводъ теченемъ р$чи. Тоже 
дБлаетъ онъ и здВсь, — и тёмь паче здБсь, что въ на- 
чалЬ посланія уже доказывалъ, что какъ [удею, такъ и 
язычнику спасеніе одно —въ вЪрЬ во Христа Господа, и 
что цфль посланія есть всестороннее изображеніе силы 
и значевія христіанства. Это изображеніе было бы не 
полно, еслибы Апостолъ не коснулся и 1удейства, и не 
указалъ такимъ образохъ вЕрующимъ Гудеямъ, что отвБ- 
чать невфрующимъ, когда они стануть выставлять на 
видъ Божій имъ обЪтовавія. Бл. Өеодоритъ пишетъ: 
„божественный Апостолъ ясно доказалъ, что вочелов%- 
ченіе Бога и Спасителя нашего необходимо и достав- 
ляеть вћрующимъ неизреченныя блага. Поелику же Іудеи, 
выставляя на видъ данныя Богохъ обЪтованія, покуша- 
лись доказывать съ своей стороны, что пропов$дь Апо- 
стольская противна симъ обътованіямъ, какъ предлага- 
емая, вопреки Божію обЪтован1ю, и язычникамъ; то по 
необходимости предлагаетъ на среду и ихъ возраженія 
и весьма премудро разрЪшаетъ ихъ, кстати пользуясь и 
свидфтельствами Писанія, и древними примфрами “, 
Впрочемъ, обращаясь къ 1удейству, Апостолъ береть 
здВсь во внимане не столько самое существо его, сколько 
то особенно обстоятельство, что есть невфрующие 1удеи. 
Существа 1удейства онъ касался и въ прежнихъ гла- 
вахъ, доказывая, что оно должно уступить христіанетву; 
теперь же, не выпуская и сего изъ мысли, рёшаетъ паче 
слЬдующіе вопросы: б) если обЪтовавія объ избраніи 
народа 1удейскаго непреложны, то какъ есть нын Тудеи 
невфрующе и слБдовательно отверженные? в) Отъ чего 
это случилось, кто въ этомъ виноватъ? — Давъ ва это 
должные отвЪты, именно, что обфтоване и дано было 
не всЁмъ, а только достойнымъ, и что непричастные те- 
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перь обфтоватя, не причастны по своей вин, Апостолъ 
наконецъ г) предлагаетъ и нћкоторыя въ семъ отношеніи 
утъшенія Іудею. Приступая же къ рёшеншю сихъ вопро- 
совъ, при коемъ нельзя было не упоминать объ отвер- 
жени Јудеевъ невфрныхъ, Апостолъ предпосылаетъ а) 
удостов$рене въ своей чрезиърной любви къ народу 
своему, чтобы видЪли, что онъ говорить такъ не по не- 
расположеню къ нииъ, а по тому единому, что такъ 
воистину есть и что такъ повелвлъ Богъ. Къ удостов$- 
реню же сему онъ естественно пришелъ, посл востор- 
женнаго созерцанія, что будуть христіане наконецъ, и 

посл выражения упованія, что это несомнфнно будетъ 
неотъемлемымъ достоявіемъ ихъ. Любовь къ роду своему 
сказала ему: ты сего чаешь —етоль высокаго, а братія 
твои по плоти что суть? Онъ отвфчаетъ: ничего такъ 
не желалъ бы, какъ чтобы и они веБ сподобились то- 
гоже, даже готовь веБмъ этииъ пожертвовать для нихъ. 


а). 


УдостовЪреніе св. Павла въ чрезм5рной любви своей къ 
народу своему. 


9, 1—5. 


Ст. 1. Истину глаголю о Христњ, не лгу, послушеству- 
ющей ми совњсти моей Духомь Святымз. 

Такое сильное удостоввреніе! „Трехъ свидътелей при: 
водитъ — Христа, собственную совесть и Духа Святаго 
чтобы повфрили, что имфлъ сказать, ибо имлъ сказать 
нЁчто очень важное и великое“ (Экум., Өеоф.). „ Намфре- 
ваясь коснуться того, чему многе затруднятея повфрить, 
Апостолъ свидфтельствуеть напередъ, что то, что нам$- 
ренъ сказать, есть непреложная истина. Такъ обыкно- 
венно поступаетъ всякій, кто намфревается говорить о 
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чемъ либо для иногихъ невфроятномь и въ чемъ одна- 
коже самъ онъ твердо убфжденъ“ (Св. Злат.). Но на 
что собственно направлено такое удостовфрене? Прямо 
за симъ слёдуеть выраженіе великой скорби Апостола 
и непрестающей болёзни сердца его объ отверженіи 
1удеевь изъ благодатнаго царства за невріе ихъ въ 
обфтованнаго и уже явившагося Спасителя, чмъ выра- 
жалась великая его любовь къ братьямъ. Почему можно 
полагать, что прямо въ этой любви удостовфряетъь онъ. 
УдостовВрев1е въ любви такой шло къ лицу Апостола 
Павла: ибо Іудеи думали, что онъ разлюбилъ ихъ и вру 
ихъ. Такъ еслибы даже объ обычной любви говорилъ 
Апостолъ; то предпослать ему такое’ удостов$ реше было 
бы прилично. Но когда онъ выражаетъ столь необычайно 
сильную любовь, что готовъ бы былъ за любимыхъ и 
оть Христа отлученнымъ быть; то удостовзрене такое 
было уже совершенно необходимо. В®рующіе изъ Іу- 
деевъ и простому слову могли повфрить; но Апоетолъ, 
излагая вполиъ учене христіанское, имфль въ виду не 
однихъ вфрующихъ, но и невБрующихъ, для побЕжденія 
предубъжденія которыхъ нужно было и показаніе любви 
необычайной, и свидфтельство въ томъ великое. Итакъ, 
прямо въ любви своей удостовъряетъ Апостолъ такими 
свидфтелями. Но поелику самое удостовфрене въ любви 
нужно было для того, чтобы угладить путь къ вёр$ въ 
то, что онъ имфль сказать о невБровавшихъ Гудеяхъ; то 
нфть сомнзня, что тБ удостов$рительныя свидфтельства 
силу свою простираютъ и на сіе послфднее. Наши већ 
толковники въ этомъ паче смысл и смотрятъ на эти 
свидвтельства. Блажен. Өеофилактъ пишетъ, что такъ 
какъ въ послЬдующей р$чи Апостолъ намфренъ показать, 
почему не вс увфровали, тъмъ, что не всф суше отъ 
Аврааха суть сфмя Авраамово: то „дабы кто не поду- 
малъ, что говоритъ с1е въ сильномъ возмущени духа (въ 
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раздраженіи на Гудеевъ), устраняя такое предположенте, 
высказываетъ, что весьма любить ихъ. “ 
УдостовБрительны ли приведенные свид$тели? У досто- 
вфренте именемъ Христа Спасителя и Духомъ Святыхъ 
очевидно имло силу. Ибо всъмъ извфстно было, что для 
Апостола Павла было еже жити Христось (Фил. 1, 21); 
всфмъ также извЪстно было исповЪдані1е его, что все, что 
ни дфлаеть онъ, не онъ дфлаетъ, а сущая въ немъ бла- 
годать Духа, Котораго потому оскорблять ложью онъ ни 
за что не согласился бы. Но есть ли сила въ удостов$- 
реніи свидВтельствоиъ совфсти? Въ лицЁ Апостола есть. 
ГрЬшная совъсть можеть хромать то по причин пред- 
ставляющейся выгоды, то отъ напора угрожающихъ бћд»ъ. 
Но совфеть, Духомъ Святымъ исторгвутая изъ узъ стра- 
стей, не преклоняетъ колфнъ предъ сими идолами. Что 
такъ было у Апостола, о семъ свидЪтельствуетъ вся 
жизнь его. Но въ немъ еще прежде обращенія совфеть 
являла полную силу. Если. ревновалъ онъ такъ по Гудей- 
ству, то потому, что по совфети вфрилъ, что въ немъ 
истина. ЗатБмъ, когда подобное убъжденіе, по основа- 
ніямъ непоперечимымъ, перешло на христіанство, онъ, 
силою тойже совЪсти влекомъ, вседушно предался Христу 
Господу, принесши Ёму въ жертву все, что дорого было 
для него, яко [удея. Посл сего уже ничто не могло 
колебать его совфети: тысячи смертей грозили ему, а 
онъ непоколебимо вфрнымъ пребылъ тому, въ чемъ 
удостовЪряла его совесть его Духомъ Святымъ. На лице 
съ такою совфсттю можно было не колеблясь положиться, 
что не лжетъ. Амвросастъ такъ выражаеть силу предло- 
женныхъ свидБтельствъ: „Такъ какъ выше Апостолъ гово- 
рилъ по видимому противъ Гудеевъ, чаявшихъ оправдаться 
законоиъ; то теперь изъявляетъ сильную къ нимъ любовь 
и благожелательность, удостовћряя, что говоритъ по ис- 
кренней совести, во ХристЬ [шисусЁ и въ Дух% Святомъ, 
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чтобы, переставъ видћть въ немъ врага своего, они дали 
полную вру словамъ его. Христа Іисуса и Духа Святаго 
даетъ свидЪтелями, потому что отъ нихъ нфть ничего 
сокрытаго, и что свидБтельство ихъ не можеть быть не 
принято посл того, какъ они столько разъ уже давали 
свидфтельство о немъ, творя чрезъ него знаменія. “ 

Ст. 2. Яко скорбь ми есть ведя и непрестающая 60- 
лъзнь сердцу моему. 

„Составъ сей рБчи не полонъ, надлежало бы допол- 
нить: непрестающая у меня печаль по причин% или от- 
верженія, или невфрля Гудеевъ; но наблюдая осторожность, 
Апостолъ не употребилъ сихъ реченій, смыслъ же ска- 
заннаго даеть уразум$ть изъ посл$дующихь словъ“ 
(Өеод.). „Болитъ такъ душею Апостолъ о род® своемъ 
по плоти, того ради, что они неввріемъ своимъ лишили 
себя сами вВчнаго спасенія во ХристЬ ІисусБ“ (Амвр.). 
Скорбь велкя уже много выражаетъ; но когда прибавилъ: 
болюзнь, ёдбут, слово, которое употребляется наибол$е 
для означевія боли раждающей, насколько усилилъ сіе 
выражене? Назвавъ же эту боль непрестающею, и при- 
томъ сердце его мучащею, указалъ въ себ то, что рВдкая 
душа можеть носить и выносить. Св. Павелъ и о спа- 
сени всёхъ людей болфль. Аято изнемогаеть, и не изне- 
могаю; кто соблазняется, и азь не разжизаюся (2 Кор. 
11, 29), говорилъ онъ.— и это среди безчисленныхъ нуждъ, 
лишеній, бъдъ и напастей. Но конечно о род своемъ 
не могь онъ не болфть сильнфе, потому что тутъ къ 
благодати прилагалось и естество. Св. Златоустъ, изоб- 
разивъ въ предъидущей бесЪдВ въ конц толкованія 
осьмой главы любовь св. Павла вообще, настоящую бесзду 
въ началћъ толкованія девятой главы начинаетъ такъ: „Не 
великихъ ли, не сверхъестественнымъ ли казалось вамъ 
то, что говорилъ я въ предъидущей бесъдћ о Павловой 
любви? Подлинно все это и само въ себ велико и пре- 
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выше всякаго слова! Но сказанное теперь (въ начал 
девятой главы) столько превосходитъ прежнее, сколько 
прежнее превосходить все, что можемъ сказать о себћ. 
Я и самъ не представляль, чтобы могло быть что ни- 
будь выше сказаннаго въ прошлой бесЪд%; но оказы- 
вается, что читанное намъ сего дня гораздо блистатель- 
нБе всего прежняго. Самъ Павелъ чувствовалъ, и объ- 
явилъ въ самомъ начал, что онъ намфренъ коснуться 
еще важнфйшаго, чему многіе не повфрятъ. “ 

От. 3. Молилбыхся бо самз азь отлученг быти от 
Христа по братіц моей, сродниитьхь моить по плоти. 

„Что ты говоришь, Павель? Отъ возлюбленнаго тобою 
Христа, отъ Котораго не могли отлучить тебя ни цар- 
ство, ни геенна, ни видимое, ни представляехое умоиъ, 
ни все тому подобное, оть сего Христа желаешь теперь 
отлученъ быти? Что съ тобою сдвлалось? Не перем нился 
ли ты, не отступился ли ты отъ любви? Ни мало; не 
опасайся сего; я только усилиль въ себћ любовь сю, 
отвфтетвуеть Павель. Почему же желаешь быть отлу- 
ченнымъ, домогаешься отчуждетя и такого разрыва, 
поел котораго другой уже и невозиоженъ! Потому что 
сильно люблю Его, отвфтствуеть Павелъ. Какъ же это, 
какимъ образомъ, объясни намъ, ибо слова твои похо- 
дать на загадку“ (Св. Злат.). 

Отлучень быти, дуддена у, быть анаеемою. „Сло- 
во— анаеема имћетъ двоякій смыслъ. Ибо и посвященное 
Богу именуется анаөема, и чуждое сего имћетъ тоже на- 
именованіе. И первому значевію научаеть насъ общій 
обычай, потому что приносимое Богу мы называемъ 
Зуадтрата. А второму научилъ божественный Апостолъ 
въ посланіи къ Коринеянамъ: аще кто не любить Господа 
нашего Гисуса Христа, да будетё проклять (0ә2дера 
1 Вор. 16, 22)“ (Өеод.). „То-есть, да будутъ прерваны 
съ нимъ связи и сдЪлается онъ для веБхъ чуждъ. Какъ 
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никто не смфетъ касаться безъ нужды руками или прибли- 
жаться къ дару, который посвященъ Богу; такъ отлу- 
ченнаго отъ церкви, отсћкая отъ вефхь и какъбы сколько 
можно боле отдаляя, Апостолъ въ противоположномъ 
смысл называетъ именемъ отложеннаго дара (дусдлил), 
и тБмъ предувЪдоиляетъ всякаго, чтобы онъ со страхомъ 
удалялся и убБжалъ прочь отъ такого человЪка. Къ 
дару никто не осмЪливался приближаться изъ уваженія; 
съ отлученнымъ же прерывали связи по другому, противо- 
положному чувству. Въ обоихъ случаяхъ одинаково пре- 
рываются связи, и предметъ дБлается для людей чуждым. 
Но способъ прервавія связей не одинаковъ; напротивъ, 
одинъ другому противоположенъ. Отъ одного оберегаются 
потому, что оно посвящено Богу, а отъ другаго потому, 
что отчуждено отъ Бога, отлучено отъ Церкви. Въ 
послёднемъ смысл сказалъ Павелъ: молилбытся отлу- 
чень быти оть. Христа“ (Св. Злат.). 

Отлученный отъ Христа не имфеть уже части со 
Христомъ, лишается наслдія Его —царства небеснаго, и 
часть его съ осужденными. Сл$довательно Апостолъ го- 
товъ принесть за братій своихъ такую жертву, выше 
которой уже нЪтъ: по великости желанія велика и жертва. 
Туть совмфщено все, что только могъ принесть съ сво- 
ей стороны св. Павелъ. Какая любовь! Подобную сей 
изъявлялъ пророкъ Моисей, когда умолялъ Бога простить 
Іудеямъ грЪхъ сліянія тельца, говоря: молютися Госпо- 
ди: соръшиша люди сім њаљ великь. И нынњ аще убо ос- 
тавиши имә тњањ ихе, остави: аще же ни, излади мя 
изь книги твоел, ва нюже вписаль еси мя (Исх. 32, 81— 
32). Отлучену быть отъ Христа равносильно изглажену 
быть изъ книги живота. Св. Златоустъ говорить: „Иные 
думаютъ, будтобы Павелъ говорить здБсь въ словахъ: 
молилбыхся отлучен быти оть Христа — о временной 
смерти. О такихъ скажу, что имъ столько же, или еще 
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гораздо болће неизвъстенъ Павелъ, какъ слфпымъ лучъ 
солнечный. Кто каждый день умиралъ, подвергся тучамъ 
бъдъ и говорилъ: *то ны разлучить отё любве Христовы, 
скорбь ли, или ттњснота, или гладь, или гонене? кто, не 
удовольствовавшись исчисленнымъ, превзошелъ небо и 
небо небеси, опередилъ ангеловъ, архангеловъ и все 
горнее; кто, совокупивъ все, —настоящее, будущее, види- 
мое, постигаемое умомъ, горестное, благое, причастное 
тому и другому, — ничего не оставилъ безъ вниманія и тъмъ 
не удовольствовался, но предполагаетъ другое подобное 
и еще не существующее твореніе: ужели бы такой человЪкъ 
при всемъ этохъ сталъ упоминать о временной смерти, 
какъ о чемъ нибудь важномъї НЪтъ, нёть! Такъ думать 
о ПавлЬ неприлично. Еслибы о семъ говорилъ онъ, на 
что бы ему желать быть отлучену отъ Христа? Временная 
смерть тБенће соединяеть съ ликомъ Христовымъ, и да- 
етъ вкушать будущую славу. Итакъ, оставивъ сказки и 
пустослове, которыя, подобно дфтскому лепету, не сто- 
ять опроверженія, и возвратясь къ собственнымъ словаиъ 
Апостола, насладимся моремъ любви его; будемъ пред- 
ставлять въ мысляхъ сей неизреченный пламень, о кото- 
ромъ что ни говори, ничего не скажешь достойнаго. 
Ибо любовь Павла была шире моря, сильнфе всякаго 
огня. И никакое слово не можетъ изобразить ее по 
достоинству. Одинъ Павелъ постигаль ее, какъ вполн$ 
ею обладавшій“ (у св. Златоуста стоить сіе подъ 6 ст.). 

Но возможна ли предлагаемая жертва и возможно ли 
желаемое въ силу сей жертвы? Того, кто пламенБлъ та- 
кою любовію къ братьямъ по любви ко Господу, воз- 
можно ли отлучить? Внфшно отдалить можно бы. Но 
какъ порвать живой союзъ любви, составляющей жизнь 
души Апостоловой? И какъ отдалить отъ Вездфсущаго, 
не могущаго не благоволить къ любящимъ? Благоволе- 
ніе любви любимаго Господа и любовь дышащая люби- 
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мымъ Господомъ—это и есть рай. Любящій Господа и 
любимый Имъ везд будеть въ раю, хоть помфсти его 
въ адъ; какъ наоборотъ нелюбимый Господомь и не 
любящий Его вездф будетъ въ аду, хоть поићсти его в» 
рай. Почему бл. Өеофилактъ толкуетъ: что Апостол» 
желаетъ отлученъ быть не отъ любви, а отъ славы Хри- 
стовой. „Видишь ли, что онъ по пламенной любви къ 
Богу желаетъ, если можно, быть отлученныиъ отъ сонма · 
вфчноживущихь со Христоиъ, не отъ любви Его, но отъ 
славы Его и васлажденія ею. Я, разсуждаетъ Апостолъ, 
совершившій неисчетное множество подвиговъ, любящий 
Бога безиБрно, желаю, для славы Божей, лишиться 
славы Христовой. А это не значить лишиться, но ско- 
рве пробрфети.“ Съ другой стороны, чего желаетъ 
Апостолъ для брат!й? Чтобы и они стали участниками 
въ царетвБ Христовоиъ—благодатномь и славномъ. А 
это условливается вЪрою и приверженност!ю ко Господу, 
которыя безъ произволевія какъ вселить въ душу? Внфш- 
ній даръ можно дать помимо произволенія; а внутрен- 
нее измфнене какъ произвесть безъ участія его? Наси- 
ловать же произволеніе Господь не хочетъ. Онъ все 
дБлаетъ, чтобы вызвать его, но никогда не насилуетъ. 
Все это уже сдфлано Имъ и для Гудеевъ; но они все 
упорничаютъ и о Христ Спасител слышать не хотять. 
Такъ Апостолъ желалъ невыполнимаго. 

Апостолъ самъ зналъ, что то и другое несбыточно; но 
сказалъ такъ, выражая свою крайне сильную любовь къ 
роду 1удейскоху. Еслибы можно было такою жертвою 
устроить спасене братій моихъ, то я готовъ на нее. 
„Говорить: желалъ бы ор{афаш, а не: желаю —оріо. Ибо 
знаетъ, что невозможно, чтобы такой славный членъ, 
безъ всякаго порока, былъ отсфченъ отъ тБла Христова. 
Онъ показываетъ этимъ только великую любовь и при- 
верженность къ роду своему“ (Амвр.). И однакоже это 


Глава 9, 8. 18 


были не слова только, но искреннее, изъ глубины души 
исходящее желае, —желаніе безвозвратное. Будь воз- 
можно желаемое имъ, онъ готовъ былъ въ самомъ дфлЁ 
на предлагаемую жертву. „Не говоритъ просто: желалъ 
бы, но выражаетъ усиленное желане, молилбыхся — 
оусрлту, молитвою изъ сердпа исторгающеюся и все 
существо его объемлющею“ (Св. Злат.). 

Къ показанію сильной любви надлежить относить и 
слова: самё аз35, т.-е. тоть самый я, который предъ 
симъ свидфтельствовалъ, что ничто не можеть отлучить 
меня отъ Христа, теперь самъ желаю отлучевія отъ 
Него, лишь бы спаслись братія мои. Бл. Өеодоритъ 
пишеть: „весьма кстати Апостолъ внесъ и сіе: самё 235, 
напоминая сказанное уже о любви ко Христу и какъбы 
такъ говоря: я, котораго ни жизнь, ни смерть, ни наетоя- 
щая, ни грядущая, ни ина кая тварь не возмогутъ раз- 
лучити отъ любве Болия, яже о ХристВ Іисус%, весьма 
охотно разлучился бы со Христомъ ради спасенія Іудеевъ. “ 

Но говоря, что онъ готовъ отлученъ быть отъ Христа 
по братім своей и сродницњхь своихъ по плоти, не по- 
даеть ли Апостолъ мысли, что онъ любить родъ свой 
больше Христа и его предпочитаеть Господу? То правда, 
что „словами: по брати моей и сродницъњљ моихь по 
плоти Апостолъ указываеть на самую нЪжную и пла- 
менную любовь свою къ Јудеямъ“ (Өеоф.). Но самая 
любовь-то сія въ какоиъ дух и въ силу чего имфется? 
Въ дух Христовомъ, въ силу любви ко Христу, въ 
желан1и все принести въ жертву для славы имени Его. 
„Итакъ, причиною сего опять тотъже возлюбленный 
[исусъ“ (Св. Злат.). „Явно потому, что Апостолъ не 
предпочиталъ Іудеевъ Спасителю, а изъявляя только лю- 
бовь и приверженность свою къ нимъ, сказалъ это, 
желая увидфть, чтобы ве покорились и охотно приняли 
спасительную пропов$дь“ (Өеод.). „Какъ Моисей, пови- 
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дихоху, ходатайствовалъ за [удеевъ, но все дфлалъ для 
славы Божей и говорилъ: прекрати гн$въ, дабы не ска- 
зали, что Ты не могъ спасти и иэвелз погубити ить 65 
пустыни (Второз. 9, 28); такъ и Павелъ говорить: я 
желалъ бы отлученъ быть; только бы не сказали, что 
обфтоваше Боже осталось безъ исполненія, что Богъ 
не устоялъ въ обБіцаніи и слова своего не привелъ въ 
дБйствіе“ (Св. Злат.). 

М%сто это подробнБе излагаеть Фотій у Әкуменія. При- 
водимъ его слова, не желая лишить читателей удоволь- 
ствія слышать сего премудраго учителя: „Тотъ, кого ни- 
что не можеть разлучить отг любве Божія, ни смерть, 
ни животъ, ни тамошнее, ни здфшнее, ничто, что бы 
кто ни придумалъ, —ибо для этого помянулъ онъ и объ 
Ангелахъ и Силахъ, о глубин и высот, —кого ничто 
не можеть разлучить, тотъ какъ самъ произвольно от- 
ступаетъ? И это за сродниковъ по плоти? И не просто 
отступаетъ своею волею, но сильно желаетъ, ищетъ и 
молится отлученъ быть отъ любве Христовой! Что же 
это такое? Какъ согласить несогласующееся? Вопервыхъ 
скажеиъ, что сказанное не противно одно другому. Ибо 
не противно любить Христа такъ, чтобы ни по причин 
мукъ, ни по причин$ предлагаемыхъ благь не отету- 
пать отъ любви къ Нему и любить ближнихъ такъ, 
чтобы спасеніе ихъ почитать равнымъ собственному сво- 
ему спасенио и даже большимъ его. Это не противо- 
положно, а очень согласно между собою. Ибо любящий 
брата своего любить и Господа и наоборотъ (Іоан. 4, 
20. 21). 0 семё разунњютг вси, яко мои ученицы есте, 
аще любовь имате между собою (Тоан. 18, Зо), говоритъ 
Господь. И самъ Павель пишетъ въ другохъ мЪетф: 
исполнен закона любы есть (Римл. 18, 10). И опять 
Господь говорить о любви къ Богу и ближнему: 65 сію 
обою затовњдію весь закон и пророцы висять (Мө. 22, 
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40), показывая, что любовь есть глава и источникъ 
всБхъ дфлъ любительныхь—и къ Богу и къ ближнему — 
совиБстно. Это такъ, скажетъ кто; но здЪсь онъ лю- 
бовь къ ближнему предпочитаетъ любви къ Богу и мо- 
латся отлучену быть отъ Сего, да тёхъ пріобрящеть. 
Христосъ же говорить: любяй отца или матерь паче 
Мене нюсть Мене достоинь (Ме. 10, 87). Но то, что го- 
ворить Апостолъ, не означаетъ, что онъ любить ближ- 
нихъ паче Христа. Ибо чего хочеть любовь его къ 
нимъ? Того, чтобы присвоить ихъ Христу. ГдВ же тутъ 
любовь къ нимъ паче любви ко Христу, когда онъ и тхъ 
ревнуетъ привлечь въ любовь ко Христу и покорность 
Ему? Н$ть; онъ здесь показываетъ, что имфль преиму- 
щественную любовь ко Христу, потому что и другихъ 
ревновалъ привлечь къ Нему. Было бы такъ, скажешь, 
еслибы онъ не отлучалъ себя отъ Христа. Да онъ и не 
отлучалъ; ибо не этого собственно желалъ, но, горя 
пламенною ко Христу любовію, ревноваль привить къ 
Нему вефхъ, паче же Гудеевъ. И сіе-то представить 
желая, говоритъ, что еслибы возможно было моею погибе- 
лію прославиться паче Христу и спастися Јудеямъ, 
то я не отказался бы отъ такой жертвы: молилбыхся, — 
еслибы это было умфетно, еслибы принято было мое 
предложеніе, еслибы кто уступиль моему выбору. 
Чего желалъ бы ты (слышить будто онъ): отлучену ли 
быть отъ Христа, чтобы весь народъ іудейскій со- 
идинилея съ Нимъ, и чрезъ то паче прославился Хри- 
стосъ и исполнились обтованія Отца,—или пребыть въ 
единеніи съ Нимъ, а народъ іудейскій оставался бы въ 
отчужденіи отъ Него и противлени Ему, —и по при- 
чинВ того хулимъ быль Христосъ! Еслибы это, гово- 
ритъ, предложено было инъ; то я предпочелъ бы сла- 
ву Христову и спасеніе многихъ собственному спасенію. 
Видишь ли преизбыточество любви ко Христу? Поели- 
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ку отъ всего сущаго показаль уже онъ любовь свою ко 
Христу, то теперь представляетъ доказательство ея изъ 
нө сущаго, изъ мысленно предполагаемаго: за славу Хри- 
стову и за обращеніе Гудеевъ, я предположительно по- 
вергь бы долу и собственное свое спасеніе. Но отлученъ 
бывъ отъ Христа и за славу Христову и соединенте съ 
Нимъ Гудеевъ, Павелъ опять соединился бы и сочетал- 
ся бы съ Нимъ, какъ младенецъ съ матерію, по отлу- 
чети отъ чрева ея, и такимъ образомъ самъ опять бы 
спасся, Христосъ же наипаче прославился, народъ 1у- 
дейскій спасся и обЪтованя ему и завфты съ нимъ при- 
шли бы къ концу. Даже что? Такъ и для сей цЕли отлу- 
чая себя, онъ не быль бы отлученъ, но паче соединенъ. “ 

От. 4. Иже суть Израилите, ихже всыновлене и сла- 
ва, и завъти. и законоположене, и служене, и обњто- 
ваня. 

Не одна естественная любовь къ роду своему распо - 
лагала Апостола предложить такую жертву за спасеніе 
его; но паче промыслительныя о немъ распоряженія, Бо- 
гомъ излитыя на нихъ щедроты и благодЪянія. ЖалЪфлъ, 
что все это пропадетъ даромъ, не принесши соотвЪт- 
ственнаго плода, если Гудеи не обратятся ко Христу; 
потому готовъ былъ на крайнюю жертву, лишь бы от- 
вратить эту пагубность, и не только это, но и—что имя 
Божіе хулимо было по причинћ отчужденія Гудеевъ и 
обращенія язычниковъ. Св. Златоусть говорить: „Не 
безъ причины сказалъ Апостолъ слова си; но потому, 
что, обвиняя Бога, говорили, что изгоняются и лиша- 
ются чести тв, которые удостоились именоваться сына- 
ми Божшихи, приняли законъ, познали Бога прежде веБхъ 
другихъ народовъ, пользовались особою славою, служи 
ли Богу, когда еще никто не служилъ Юму, получили 
обътовавія, —и, что всего важнЪфе, стали праотцами са- 
‚мого Христа; ибо сіе значать слова: отѕ нитже Хри- 
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стось по плоти; и что выЗсто ихъ вводятся люди изъ 
язычниковъ, никогда не знавипе Бога. Поелику говорив- 
шіе такъ хулили Бога; то Павелъ, слыша сіе, терзалея, 
скорбълъ о слав Божей и желаль быть отлученнымъ, 
еслибы то можно было, только бы спаслись Іудеи, бо- 
гохульство прекратилось, и никто не оставался въ той 
мысли, что Богъ обманываль ихъ праотцевъ, которымъ 
объщалъ дары. Павелъ желалъ быть отлученнымъ, дабы 
ты зналъ, сколько его сокрушала мысль, какая могла 
поселиться во многихъ, будто бы осталось безъ испол- 
ненія обЕтованіе Боже. “ 

Очищая одвакоже такимъ образомъ свою скорбь и 
бол$знь сердечную отъ естественныхъ побужденій и освя- 
щая вогдБйствіемъ на рождеше ея богопромыслитель- 
ныхъ паче порядковъ, Апостолъ не меньше того имЪлъ 
въ виду раздражить и въ сердцахъ Іудеевъ жалћніе о 
потерВ столькихъ преимуществъ и привлечь къ вЪр% во 
Христа, безъ коей невозиожно сохранить ихъ. Онъ какъ- 
бы не говоря говорить ихъ: столько преимуществъ! И 
все это теряется по одному вашему нехотЪн1ю увфровать 
въ Господа. Пожалфйте же себя и приступите ко Гос- 
поду Спасителю! Амвросіастъ пишеть: „Апостоль пере- 
числяеть такія высокія преимущества Іудеевъ и славныя 
имъ обътовавія для того, чтобы у вефхъ ихъ возродить 
бол$зненное о томъ жалћн1е. Ибо, не пріемля Христа, 
они теряли преимущества отцевъ и лишались обБтова- 
ній, становясь такимъ образомъ хуже язычниковъ, ко- 
торыхъ прежде презирали, какъ такихъ, кои были безъ 
Бога. Ибо болће горько потерять достоинство, нежели 
не имфть его.“ 

Иже суть Израилите. „Ибо и это имя было именито; 
потому что Богомъ дано праотцу и къ потомкамъ пере- 
шло какъ наслфдство“ (Өеод.). Дано было имя это Іако- 
ву посл того, кавъ до утра пребылъ онъ въ борьб съ. 
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Явившимся, Который велЁдетв!е того и сказалъ ему: не 
прозовется ктому имя твое Таков», но Израиль будет 
имя тебњ: понеже укрњпился еси сь Богом и сь человњ- 
ки силень будеши (Быт. 82, 28). Имя сіе означаетъ бо- 
гозрителя, состоящаго подъ Божіимъ покровомъ и силь- 
наго Юго благословеніями среди людей. Почему оно и 
почетно было у веБхъ. Господь, увидћвъ Наөанаила, 
почтилъ его симъ именемъ, сказавъ: се воистину Изра- 
ильтянинә, 65 немже льсти нњсть (Іоан. 1, 48). Св. Па- 
велъ, имя нужду показать, что и онъ не ниже другихъ, 
говорить: Израилите ли суть? и аз5 (Филип. 3, 5). 
Когда потомъ іудейство разслылось, именемъ симъ хва- 
лились христіане, называя себя новымъ Израилемъ. 
Ихже всыновлеще. „Потому что они получили и это 
имя; сказано: сын мой первенець Израиль (Исх. 4, 22) 
(Өеод.). Такъ называлъ Господь Богь народъ израиль- 
скій въ угроз$ Фараону, когда за притфенеше сего на- 
рода, яко первенца, положилъ взять первенца и царева, 
и всфхъ Египтянъ. Сынъ дорогъ, а первенецъ — тфмъ 
паче. Почтены же такимъ именемъ Израильтяне по той 
причин, что Богъ избраль ихъ изъ всёхъ народовъ и 
СебЪ присвоилъ, чтобы составляли какъбы домъ Его. 
Почему Моисей говорить во Второзаконіи: сынове есте 
Господа Бога вашего. Яко люде святи есте Господеви 
Богу вашему и вась избра Господь Бо ваших быти вам 
людемә избранным Ему отә всњхь языкз, иже на лицњ 
земли (—14, 1—2). Избравъ ихъ Богъ и попеченіе имлъ 
объ нихъ особенное, какъ о своихъ Юму, какъ © Дф- 
тяхъ. И бысть часть Господня, люди Ею Таково: уже 
насльфя Ею Израиль. Удовли е0 во пустыни, сохрани 
ею яко зеницу ока. Яко орел покры гнњздо свое, и на 
птенцы своя возжель: простерё крылњ свои. и трять 
ит и подьятё ить на раму своею (Втор. 32, 9—11). 
Цочему когда Израильтяне оказывались неисправными 
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предъ Богомъ, Богъ укорялъ ихъ такъ: Сыны родилљ и 
возвысить, тін же отверошася мене (Ис. 1,2). Но это 
всыновлене—внфшнее—было прообразомъ того истин- 
наго и существеннаго сыновства, котораго сподобляют- 
ся христіане, бывая рождаемы отъ Бога Духомъ Свя- 
тымъ и облекаемы во Христа—Сына Божія, благово- 
лившаго содфлаться братомъ намъ чрезъ воплоценіе. 
И слава. „Ибо содфлались славными по чудесамъ“ 
(Өеод.). Какъ слава поставляется здфсь въ ряду особен- 
ныхъ преимуществъ израильскаго народа; то она, надо 
полагать, означаеть здфсь особенное ничто. Это есть 
видимое знамене Божя присутствія среди сего народа. 
Первыхь изъ таковыхъ быль столпъ облачный, водив- 
пий его днемъ и свЪтивпий, какъ огонь, ночью (Исх. 
18, 21), во все время странствован1я по пустынћ; вто- 
рымъ — слава Божя, сошедшая на гору Синайскую и по- 
крывавшая ее (Исх. 24, 16); третьимъ—облакъ, покрыв- 
пій скинію свидфя въ моментъ освященія ея, когда 
скинія сія исполнилась славы Господней (Исх. 40, 34). 
Это повторилось и при освящени созданнаго Соломо- 
номъ храма въ показане, что замфна скими храмомъ 
не измфнила Божія среди ихъ присутствія (8 Цар. 8, 11). 
Постоявнымъ же знаменіемъ присутствія Божія среди 
Израильтянъ служилъ ковчегъ завВта, осфненный анге- 
лами, изъ среды которыхъ Богъ давалъ отвъты Свои 
(Исх. 25, 22). Почему, когда взять быль ковчегъ завћ- 
та Филистимлянами, народъ въ плач воззвалъ: пресели- 
ся слава (Бомзя) отг Изранля, яко взятся кивот» Го- 
сподень (1 Цар. 4, 21). Ковчегъ возвратился, а съ нимъ 
и слава Божля, и св. пророкъ Давидъ, когда говорилъ 
о скинш, именовалъ ее мюстомз селеня славы Божий 
ради присущаго въ ней ковчега. Господи, возлюбить бла- 
юлюще дому твоезо, и мъсто селенія славы твоея (Пе. 
25, 8). И когда приходилъ въ храмъ, говорилъ: 60 свя- 
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тњмә лвихся тебъ видъти силу Твою и славу Твою 
(Пе. 62, 3). 

И завњти. „Ибо Богъ обЪтовалъ дать имъ не толь- 
ко Ветхій, но и Новый Завћтъ; сказано: завњщаю дому 
Израилеву завътз новь, не по завњту, воже завпщать 
отцемё ить (Тер. 31, 81. 32); но сами они не захотёли 
пріять послёдняго завъта“ (Өеод.). Но хотя они и ве 
приняли его, когда пришло время вступленія его въ 
силу; но въ обБтованіи приняли и чаяли прибытя его. 
Почему и Новый Завћтъ есть ихъ же завфтъ. Неприня - 
тіе его равносильно нарушеніямъ принятаго, и подобно 
сему д®лаетъ ихъ виновными предъ Богомъ. Впрочемъ 
желающие могуть подъ завътами разумъть одинъ Ветхий 
Завфть, многократно возобновленный: данъ Аврааму, по- 
вторенъ Исааку и Іакову, торжественно провозглашенъ 
всему народу и посл того неоднократно возстановляехъ 
по причин частыхъ нарушеній его со стороны народа. 

И закокоположенве. „Потому что имъ данъ законъ 
Моисеевъ“ (Өеод.). Заковъ былъ великимъ благодъяніеуъ 
для народа. Овъ опредБлялъ подробно и семейную жизнь, 
и гражданскую, и отношенія къ другимъ народамъ и, 
главное, сочетавая во едино весь народъ, царемъ для 
него объявилъ Бога, Который, когда требовалось, отеры- 
валъ волю Свою изъ среды очистилища надъ кивотомъ 
и въ часъ нужды защищаль Свой народъ рукою кръпкою 
и мышцею высокою. 

И служеше. „ Потому что, предпочтя ихъ другимъ на- 
родамъ, научилъ законному священводЪйствію “ (Өеод.). 
Чины елуженія Богу входять въ составъ законополо- 
женя. Тамъ и всф дла, и законы положены и прини- 
маемы были, какъ служене Богу. Апостолъ выдћлилъ его 
изъ общаго законоположеня и помянулъ о немъ особо, 
потому что гражданство и прочіе житейск1е и правитель- 
ственные порядки со времени учрежденія царей приняли 
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иной видъ и служенеиъ Богу осталось преимущественно 
богослужеше. Особенно подъ конецъ оно одно и слу- 
жило отличительною чертою народа израильскаго отъ 
прочихъ народовъ. Если взять во вниманіе цфль Апо- 
стола —всячески привлекать ко Христу Господу; то можно 
положить, что онъ потому помянулъ особо о служении, 
что веБ чины его были тЕнію тБла Христова. 

И обњтованія. „И данныя Богомъ отцамъ, и возв%- 
щенныя пророками“ (Өеод.). Отцамъ — Аврааму, Исааку 
и [акову; пророкамъ всфмъ, начиная отъ Моусея и кон- 
чая Малахіею. Предметь обътованій — Мессія и царство 
Юго. Въ пророческихъ вфщаняхъ все сюда относящееся 
опредфлено подробно. И только ослЬпленіе и уклонене 
къ мірскимъ цфлямъ заправлявшихъ народомъ лицъ не 
дало въ явившемся СпасителЪ узнать обЪтованнаго. 

Ст. 5. Итже отцы и отъ нихже Христосё по плоти, 
сый надь всъми Роз, благословень во вюкц. Аминь. 

Ихже отцы. „ТВ славные и именитые, Богомъ кото- 
рыхъ наименовалъ Себя Богъ“ (Өеод.). Разумф ются здЪеь 
Авраамъ, Исаакъ и Јаковъ. Хотя всф знаменитыя лица 
ветхозавБтныя именуются отцами, но эти по преимуще- 
ству суть отцы, какъ родоначальники народа, и какъ 
такте, съ которыми Богъ положилъ завфть — начало и 
основане Ветхаго Завфта и всёхъ обЪтованій. Почему 
какъ Богъ именовалъ себя Богомъ Авраама, Исаака и 
Јакова, такъ и [удеи и Бога именовали Богомъ отцевъ 
своихъ и сами хвалились именами ихъ и дорожили тфмъ 
преихуществомъ, что суть потомки такихъ родоначаль- 
никовъ и отцевъ. 

И отё нигже Христось по плоти. „Въ заключете 
Апостолъ приводить величайшее изъ благъ“ (@еод.). 
Тутъ основаніе и всёхъ другихъ преимуществъ. Потому 
и всыновлевіе, и слава, и завфты, и законоположеніе, и 
служене, что имфлъ родиться въ ихъ родф предопред$- 
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ленный Избавитель рода человћческаго, къ Коему отно- 
сились и всё обътоватя. Все ветхозавътное держалось 
на ХристВ Господ. Почему отчуждене отъ Господа Спа- 
сителя дБлало ничтожнымъ всё другія преимущества. 

Сый надь всъми Бош блезословень во вњки. Сказавъ: 
отё нихже Христос» по плоти, Апостоль даль разу- 
ифть, что Христосъ одно есть по плоти, а другое не 
по плоти. По плоти человЪкъ, а не по плоти что? бый 
надь всъми Боғ. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „хотя сего при- 
совокупленія—по плоти достаточно было, чтобы дать ви- 
дБть божество Владыки Христа, однакоже, какъ въ са- 
момъ началь, сказавъ: бывшемь отг съмени Давидова по 
плоти, Апостолъ присовокупилъ: нареченнњмь Сынњ Боми 
вә силь (—1, 3-4); такъ и здесь сказавъ: 05 нихже 
Христось по плоти, прибавилъ: сый надо всъми Бог, 
благословенг во вњки, и различіе естествъ показуя, и на- 
учая, что Гудеи ихъютъ основательную причину плакать, 
потому что отъ нихъ по плоти Сый надъ веБми Богъ, 
а они утратили сіе благородство и содфлались чуждыми 
онаго родства. “ 

Сый над» всъми и по естеству, яко Богъ, и потому 
что есть Творецъ (Іоан. 1, 8), коимъ создана всяческая 
(Кол. 1, 16), Вседержитель, носяй всяческая злазюломь 
силы своея (Евр. 1, 3), и Промыслитель, который, вла- 
ствуя на небеси и на земли (Мө. 28, 18), все ведетъ 
къ тому послБднему концу, да будет Богг всяческая во 
всњањ (1 Кор. 15, 28). Экуменій пишетъ: „здЪсь блиста- 
тельнёйше Апостолъ называеть Христа Богомъ. Усты- 
дись, треокаянный Арій, слыша, какъ Павелъ славосло- 
вить Христа истиннымъ Вогомъ. Пусть, говоритъ, [удеи 
износятъ хулы на Него, но я, зная неизреченное въ Немъ 
домостроительство и вфдая промышлене Его, провозгла- 
шаю, что Христосъ достойно славословииъ есть, яко 
Богъ надъ всфии сый и благословенный во вЪки. “ 
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Въ заключевіе изображенія такихъ преимуществъ [у- 
деевъ, въ коемъ у Апостола такъ явно выказывалось со- 
жалЬніе о потерф ихъ ими, бл. Өеодоритъ пишетъ: „ Апо- 
столь уподобляется плачущииъ женщинамъ, которыя въ 
своихъ причитаніяхъ надъ умершими и оплакиваемыми 
изображаютъ и красоту тЁла, и цвЪтущій возрастъ, и 
знаменитость предковъ, и богатство, и могущество. “ 


б). 


Отверженіе части Іудеевъ не противорфчитъ обфтованямъ 
Божіимъ. 


От. 6. Н такоже, яко отпаде слово Боже: не вси бо 
сущи отг Израиля сш Израиль. 

ИалЪешь, сказаль бы иной, что столь значительная 
часть Іудеевъ осталась непричастною благь обфтован- 
ныхъ; значить сознаешь, что обфтованя Божіи не испол- 
нились: „однимъ обфщано, а другимъ дано; Христосъ 
отъ однихъ родился, а другихъ спасъ; Богъ далъ об%- 
тованія предкайъ Іудеевъ и, оставивъ ихъ потомковъ, во 
владфн1е ихъ благами ввелъ тБхъ, которые никогда не 
знали Его. Іудеи трудились, поучались закону, читали 
пророковъ, а язычники едва покинули свои олтари и 
идоловъ, какъ стали выше Гудеевъ. Итакъ, почему по- 
лучивше обфтоваше лишились онаго, а никогда не слы- 
шавшіе объ обБтованіи спаслись прежде первыхъ! На 
сіе отвфтствуеть Апостоль: я сказалъ сіе не въ томъ 
смысл, что слово Воже осталось недфйствительнымъ, 
но дабы доказать любовь ко Христу (и по ХристЪ къ 
нимъ. — Әкум.). Относительно же вашего вопроса, не- 
смотря на настоящее положевіе дБлъ, продолжаеть Апо- 
столь, мы не колеблемся оправдать Бога и утверждать, 
что обфтоване непреложно“ (Св. Злат.). „Хотя и пре- 
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кословятъ они и не хотять (увфровавъ) пожать плодовъ 
спасенія, обфтоватя данныя отцаиъ, пребываютъ истин- 
ными“ (Өвод.). „Я, говорить, распаляюсь отъ того, что 
хулять Бога, будто не исполнилъ Онъ обЪтованія, и по- 
тому высказалъ желане, чтобы већ спаслись. Но если 
не всБ спасутся, то отсюда не слёдуетъ, будто Богъ 
солгалъ въ обБтованіяхъ, данныхъ отцамъ, и не сбылось 
слово Его. Онъ исполнилъ обфщанное, хотя хулители и 
говорятъ, что Онъ однимъ обВщалъ. а другимъ даль“ 
(деод.). 

Въ доказательство того, что дЪйствительно такъ есть, 
Апостолъ выставляеть: не вси бо суши отз Израиля, си 
Израиль. Это общее положете, которое продолжается и 
въ слфдующихь стихахъ: ни зане суть сњмя Аераамле 
вси чада. Вы, возражатели, говорить какъбы онъ, не 
право понимаете силу обЪтованія; по вашему родись толь- 
ко отъ Израиля и Авраама и ужь сталъ причастенъ обЪ- 
тован1я, а ва дЪл% не такъ: не плотское происхождете 
отъ отцевъ, пріявшихъ обфтоване, дфлаеть участвикомъ 
въ немъ, а другое н$8что, высшее того. Что именно есть 
это высшее, Апостолъ не указываетъ прямо, но ясно да- 
еть уразуиъть въ имени Израиля и чадъ обЪтованія 
(ст. 8). Израиль значить зритель Бога. БогозрБніе есть 
высшее духовное совершенство, которое дается, прихо- 
дить и пріемлется по омертвфи чреслъ, какъ у Гакова 
въ борьб съ духовнымъ мужемъ, чБмъ означается умер- 
твіе страстей. Чада обЪтовавія суть тё, которые раж- 
даются по прим$ру Исаакова рожденія; Исаакъ же 
образованъ и рожденъ словомъ Божимъ: 65 сє время 
приду и будеть Саррь сынз. „Хотя женскія ложесна и 
утроба содфйствовали къ рождению; но не сила утробы 
произвела чадо“ (Св. Злат.). Въ естеству низошла сила 
свыше чрезъ слово, зачался плодъ и родился Исаакъ. 
Воть каковы должны быть т, коимъ принадлежать 06%- 
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товате: родиться силою свыше чрезъ слово, и затЁмъ 
востечь къ БоговрБвію! Разсмотрите теперь, на комъ 
исполняется сіе) Ни на комъ кром христіанъ истин- 
ныхъ, которые раждаются свыше въ купели словомъ, и 
затБиъ имфють животъ свой сокровенъ со Христомъ въ 
Бог$. Сл$довательно въ томъ, что вы видите теперь во 
очю вашею совершающиися, есть точное исполненіе · 
силы обфтовамя и никому изъ здравомыслящихъ не 
должно приходить на мысль, будто отпаде слово Божи. 

Такую мысль проводятъь наши толковники, начиная 
съ настоящаго стиха и далће. Но ова умомъ только 
зрится; Апостолъ же не высказалъ сего гласно. ИмЪя 
дЪло съ умами плотски-мудрствовавшими, онъ старался на- 
весть ихъ на такую мысль плотскими же осязательными 
примфрами. Сказавъ: не вси суши оть Израиля, сш 
Израиль, и тъмъ давъ уразуить имфющимъ очищен- 
ный смыслъ, что родство съ нихъ опредфляется не есте- 
ственнымъ рожденіемъ, а добродфтелью, возводящею къ 
Богозрвію (Өеод., Фотий у Әкуи.), надо бы для не- 
имБющихъ такого смысла показать примфръ видимаго 
отдБленія кого-либо изъ плотскихь потоиковъ Израиля 
изъ общей массы происшедшаго отъ него народа. Но 
какъ исторія не представляла тому прим%ра, а ве сыны 
и дщери двфнадцати сыновъ Израиля сплошь именова- 
лись Израилемъ, безъ видимаго выдфленя кого-либо 
изъ среды ихъ и безъ гласнаго указанія на выдфлеше 
по духу, хотя невидимо оно всегда совершалось, будучи 
вфдомо единому Богу; то осязательный примръ сему 
выдфленю находить св. Павелъ раньше, именно въ 
рождевныхъ отъ Авраама и Исаака. Онъ какъбы гово- 
рить: отъ Авраама родился не одинъ Исаакъ, а онъ 
одинъ есть чадо обътованія, прочіе же выдфлены изъ 
сего ряда, равно и изъ рожденныхъ отъ Исаака Исавъ 
выдфленъ и наслёдникомъ обфтованя признанъ одинъ 


26 Глава 9, 1. 


Іаковъ. Итакъ, какъ здћсь осязательно и видимо дфлано 
было выдзлеше непризнанныхь достойными обфтованя; 
такъ и посл того изъ среды потомства Израиля было 
дБлано подобное же выдБленіе, но дфлано не видимо, 
не гласно. Нынф же оно сдфлано видимо чрезъ слово 
благовЪст1я, —не пріявше благовфетя выдфлены, а ув$- 
ровавшіе приняты. Какъ на гумнЪ, когда лопатою вютъ 
намолоченное, мякина отвфвается въ сторону, а зерно 
остается на мств и собирается въ житницу; такъ дЪ- 
лается и теперь, —вевврующіе отвъваются въ сторону, 
чтобы вскорф быть развфянными по лицу земли, а ув} - 
ровавшіе остались на м$ст$ Божлемъ. въ оградЪ Церкви, 
чтобы поступить въ житницу Божію. Итакъ, не помы- 
шляй никто, что отпаде слово Боже; ибо не веЁ су- 
щіе отъ Израиля по плоти суть Израиль и по духу. 

Изложенная въ такохь порядк$ мысль Апостола освЪ- 
щаеть и всю посл дующую рвчь до 18-го стиха и дЪла- 
етъ ее понятною. Пересмотримъ однакожь ее умохъ и 
словомъ нашихъ богомудрыхъ толковниковъ. 

Ст. 7. Ни зане суть съмя Авраамле, вси чада: но во 
Исаацњ, рече, наречется ти сњма. 

Не потому только есть Ето чадо Авраамово, что ро- 
дился отъ него по плоти. Не вс родившеся отъ Авра- 
ама суть по тому самому и чада его, т.-е. чада Авра- 
амовы истинныя, соотвВтетвующія намВревіямъ Божіимъ, 
или чада обЪтоватя, Божии чада (ст. 8). И Измаиль отъ 
Авраама и послћ того дфти Хеттуры тоже Авраамовы 
были дБти по плоти, но ни тотъ, ни эти не приняты въ 
наслБдники об%тованія. НаслЬдникомъ его объявленъ 
одинъ Исаакъ: во Исааць наречется тебњ съмя, т.-е. 
сфия достойное быть причастнымъ благъ обБтованія. Св. 
Златоустъ говорить: „если выразумћешь, кто называет- 
ся сфменемъ Аврааховымъ, то увидишь, какому смени 
дано обБтованіе, и узнаешь, что слово Воже не оста- 
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лось безъь исполненія. Итакъ, скажи мнЪ, кто называется 
сфменемъ? Не я говорю, отвфчаеть Апостолъ, но Ветхий 
Завфть изъясняеть самъ себя, говоря такъ: во Исаацњ 
наречетея тебь сьмя“ (Быт. 21, 12). Вотъ первый при- 
мвръ выдВленія изъ наслЪдія обЪтованія плотски рож- 
денныхъ отъ отца, пріявшаго обћътованіе! 

Для цфли Апостола — указать видимые примфры выд$- 
ленія изъ наслфдля было бы достаточно сказаннаго; но 
какъ онъ имфлъ при этомъ въ мысли такъ поставить сій 
примфры, чтобы въ нихъ видно было отображеніе того, 
что совершалось въ очію всхъ во Христ Іисус въ 
дЪлЪ благовстія Евавгелія, которое онъ теперь защи- 
щаетъ; то не ограничивается одними приведенными сло- 
вами, а даегь истолкован1е всему тому событію такое, 
въ которомъ нельзя не видфть указанія на совершаю- 
щееся о Христ ІисусБ, котораго и понять нельзя, не 
предполагая сего указанія. Почему св. Златоустъ гово- 
рить, что Апостолъ „въ изъясненіи своемъ настоящее 
(бывающее о Христф) связуеть съ ветхозавЪтным»ъ. “ 

Ст. 8. Сирњчь, не чада плотская, яя чада Божія: но 
чада обътованя причитаются в5 сьмя. 

Слово въ слово дфла въ Ветхомъ ЗавЪтЁ не шли та- 
кимъ образомъ. Не ве причитавшіеся за сБмя ражда- 
лись по обфтованю и притомъ такъ, чтобы ихъ скорђе 
слфдовало называть чадами Божии, чмъ чадами плот- 
скихъ отцевъ, родившихъ ихъ. Въ Іаков+, сынЪ Исаака, 
это еще можно видфть, какъ въ слЬдъ за симъ и пока- 
зываетъ св. Павелъ; но далће всф уже причитались за 
сБия безъ видимаго и гласнаго раздфленя достойныхъ 
и недостойныхъ обЪтованя. Око Боже, конечно, вид$ло 
тБхъ и другихъ, но Богъ не обличалъ однихъ и не одо- 
брялъ другихъ гласно и видимо. Отдфлеше однихъ отъ 
другихъ стало совершаться видимо уже при водворени 
христіанства, когда вровавшіе во Христа вступали въ 
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наслё ле обфтованя, яко истинныя чада Авраама и чада 
Божіи, а не вфровавппе отчуждались отъ Него. Наши 
толковники прямо и видятъ въ сихъ и слёдующихь сло- 
вахъ указане на бывающее во ХристЬ Іисусв, Господ 
нашемъ. Свят. Златоусть говорить: „смыслъ сихъ словъ 
Апостола таковъ: родившіеся по примъру Исаака суть 
дфти Божи и сзмя Авраамово. Для того и сказано: 60 
Исавць наречется ти съил. Какъ же родился Исаакъ? 
Не по закону природы, не по силЪ плоти, но по сил$ 
обЪтованія.“ То-есть дфйствемъ силы Божей, какъ мы 
и раждаемся въ купели (Өеоф.). Бл. Өеодоритъ прямо 
и пишетъ: „чадами плотскими называетъ Апостолъ рож- 
денныхъ по естественному яорядку, а чадами обфтован1я 
содБлавшихся сынами по благодати.“ Такъ изъясняетъ 
сіе и Амвросіастъ: „Апостолъ даетъ разум$ть, что не по 
тому уже и достойны всЪ, что суть сыны Авраама, но что 
тЬ только достойны, которые суть сыны обфтованя, т.-е. о 
которыхъ предъувъдЪлъ Богъ, что они имћютъ получить 
обЪтоваше, изъ Гудеевъ ли они, или изъ язычниковъ. Ибо 
т$ только достойны именоваться Израильтянами, т.-е. зря- 
щими Бога, которые вфрують. Если просто плотски ра- 
_ зум$ть: во Исааць наречется ти съмл, то всБ Туден 
суть сыны Авраама, потому что весь родъ ихъ оть Авра- 
ама есть чрезъ Исаака. Но поелику, какъ я сказалъ, тЪ 
только воистину суть сыны Авраама, которые наслЪду- 
ютъ обтовате, данное во ИсаацЪ; то очевидно, что 
проче (не наслфдующе сего обЪтованія) не должны быть 
почитаемы сынами Авраама. Аврааиъ вЪърующій получилъ 
Исаака (и въ неиъ обфтоване) ради вфры, потому что 
вњрова Богови. Въ этомъ предъизображено таинство буду- 
щей вЪфры, чтобы т были братьями Исаака, которые 
возъимВють туже вфру, въ силу коей рожденъ Исаакъ. 
Исаакъ же рожденъ во образъ Спасителя по обфтова- 
нію; такъ что вврующій во Христа [исуса обфтованнаго 
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Аврааму есть сынъ Авраама, братъ же Исаака. Аврааиу 
было сказано: о сњмени твоемз благословятся вси языцы 
(Быт. 22, 18); что въ Исаак не исполнилось, но испол- 
нилось въ Тохъ, Кто въ Исаак обфтованъ Аврааму, 
то-есть во Христ, въ Коемъ благословляютея већ 
вфрующе народы. Очевидно потому, что прочіе Іудеи 
(невБрующіе) суть сыны плоти, такъ какъ лишаются 
обЪтоватя, и не должны быть причитаемы въ сфмя 
Авраама, какъ не послъдующіе върВ, коею достойнымъ 
(обБтованія) явился Авраамъ. Почему и прибавилъ Апо- 
столь: сирњчь, не чада плотская, сія чада Божія, но 
чада обњтованія, причитаются в5 сюмя. И могутъ ли 
быть чада плотская чадами Божіими! ТВ рождены отъ 
похоти плотскія, а эти раждаются чрезъ в$ру Духомъ. 
Тв только и должны быть причитаемы въ сфия Авра- 
ама, которые вВруютъ. “ Прибавихъ изъ бл. деофилакта: 
„слфдовательно слово Боже не несбылось, но Богъ 
даровалъ обфтованное истинному сфмени, т.-е. в5рую- 
щимъ изъ язычниковъ, сдфлавшихся чадами Божиии, 
какъ и Исаакъ, потому что и они отъ обфтованя. Если 
же [удеи скажутъ, что слова: во Исааць наречется ти 
сьмя, означаютъ то, что родившіеся отъ Исаака при- 
числяются въ с$уя Авраама; то сфменемъ Авраама на- 
добно почитать и Идумеевъ и всЪхъ происшедшихъ отъ 
него, потому что праотецъ ихъ Исавъ быль сынь Иса- 
ака. Но Идумеи не только не называются сыновьями 
Авраама, но даже весьма чужды Израильтянамъ и 
называются иноплехенниками. “ 

Такъ наши толковники видятъ въ приведенныхъ сло- 
вахъ Апостола предъуказаніе на то, что въ собетвен- 
ножъ смысл исполнилось уже во Христ Іисус%, на 
вфрующихь въ Него. Но осязательнфе с1е видится имъ 
въ слБдующихъ за сихъ словахъ: 
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От. 9. Обьтованія бо слово се: на сіє время приду, и 
будеть Саррњ сынз (Быт. 18, 10). 

По ходу рЪ$чи слБдуетъ положить, что тё только и 
свмя Авраамово и чада обЪтованія, которые раждаются 
симъ образомъ, т.-е. въ силу особаго вогдёйствія Бо- 
жія на естество. Но если мы будеиъ понимать сіе о 
плотскихъ чадахъ Авраама, даже помимо тЬхъ, кои явно 
исключены изъ потомства его, каковы —Измаилъ, Исавъ, 
дъти Хеттуры, со вефми родами отъ нихъ происшед- 
шими, то это не оправдывается исторіею. Но какъ слово 
Божие неложно, то неложно и это, и слфдовательно 
имфеть свое полное событе. Гл же мы найдемъ его? 
Нигдф, какъ во ХристБ ШисусЪ. Говорить Апостолъ, что 
въ сБмя Авраамово причисляютея чада обЪтованія; слово 
же обћтованія даетъ разумВть, что ТВ только чада 
обътованія, кои раждаются дйствіемъ Божіииъ, какъ 
Исаакъ. „Таково обфтоваше, говорить св. Златоустъ; 
Исаакъ образованъ и рожденъ словомъ Божіииъ| Хотя 
женскія ложесна и утроба содйствовали къ рождению; 
но не сила утробы, а сила обБтованія произвела 
чадо. Такь и мы раждаемся словохъ Божшимъ; ибо 
то, что раждаетъ насъ и образуеть въ купели вод- 
ной, есть слово Боже, потому что когда крещаемся, 
во имя Отца и Сына и Святаго Духа, раждаемся. Та- 
кое рождене не по естеству, а по обБтованію Божию. 
Какъ предрекшій рождеше Исаака Самъ тогда и совер- 
шилъ оное; такъ и о нашемъ рожленіи предвозвћстилъ 
Онъ за долгое время устами всъхъ пророковъ, а потомъ 
привелъ оное въ исполненіе. Видишь ли, сколько дока- 
зательетвъ и съ какою удобностію Давшій великія 
обфтоватя исполнилъ оныя? Видишь ли, что не плот- 
скія чада суть чада Божіи, напротивъ въ самой природ 
(въ рождевіи отъ Сарры) прообразовано рожденіе свы- 
ше чрезъ крещете? Если скажешь мнф о ложеснахъ 
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(т.-е. что тамъ плоть участвовала), скажу тебф о водф 
(т.-е. что и здъсь есть вещественное). Но какъ здВеь 
все оть Духа, такъ тамъ все отъ обфтованя; ложесна 
отъ заматорзлости и старости были холодне воды. 
Итакъ, со всмъ вниманіеиъ вникнемъ въ свое благород- 
ство и покажемъ жизнь достойную онаго. Въ нашемъ 
рождевіи нЪтъ ничего плотекаго и земнаго, пусть не 
будетъ оваго и въ насъ. Не сонъ, не похоть плотекая, 
не объятія, не раздраженія вожделфнія, но Боже чело- 
вЬколюбіе все совершило. И какъ тамъ, когда возрастъ 
не подаваль никакой надежды, такъ и здЬсь, когда 
наступила грБховная старость, вдругь произошелъ 
новый человБкъ, и всф мы стали сынами Божими, сБме- 
немъ Авраамовымъ. “ 

Ст. 10. Не точію же, но и Ревекка отз единаго ложа 
Исаака отца нашего имущи. 

Второй прим$ръ выдзленя изъ наслБдія об%тованія, 
боле перваго очевидный. Въ первомъ прии%р% показа- 
но, какъ выдфлены дфти одного отца, но не одной ма- 
тери; а зд$сь показывается выдфленіе изъ дтей и 
одного отца и одной матери, и притомъ такихъ, которые 
и зачаты и рождены въ одно время. Противъ перваго 
могли возражать: изъ дВтей Авраама прочіе выд%флены, 
потому что они не отъ Сарры, а признанъ наслЬдниковъ 
одинъ Исаакъ, потому что онъ отъ Сарры. Апостолъ 
говорить какъ-бы: такое возраженіе не имфетъ силы, 
потому что потомство считается по отцу, а не по матери 
(Өеод.); но чтобы не осталось у васъ сомнЪнія приведу 
вамъ другой прииъръ. Тоже случилось и съ дфтьми 
Ревекки, которая въ одно время зачала отъ Исаака и 
родила близнецовъ. Но одинъ изъ нихъ выдфленъ изъ 
наслЬдія, а другой избранъ въ наслёдники обътованія, 
Противъ этого уже нечего было возражать. Такъ осяза: 
тельно видно въ семъ прим рф, что духовныя обВтованія 


32 Глава 9, 10. 


совсфиъ не зависятъ отъ плотекаго происхожденія. (а. 
мая рБчь Апостола въ семъ текетћ усБчена и неполна. 
Дополнять ее можеть всякій, какъ найдеть лучшим», 
руководясь предложеннымъ теченіемъ мыслей Апостола. 
Бл. Өеодоритъ пишетъ: „если думаешь, говоритъ Апо: 
столь, что Исаакъ ради Сарры предпочтенъ Измаилу и 
рожденнымъ отъ Хеттуры чадамъ Авраамовымъ, то что 
же скажешь о РевеккЪ! Ибо здфсь и матерь одна, и 
отецъ одинъ, и зачатіе одно; потому что дъти близне- 
цы. (ле и выразилъ Апостолъ словами: 02 сдинаго ложа 
имущи, т.-е Ревекка въ одно и тоже время зачала обо- 
ихъ; однакоже одинъ любимъ Богу, а другой недосто- 
инъ Божя о немъ попеченія. “ (Ов. Златоустъ сводить и 
прежній и этоть прихфръ подъ одинъ обзоръ и д%ла. 
еть общее наведеніе, соотвфтственно цфли Апостола: 
„чему дивиться, говорить Апостолъ, ежели изъ [удеевъ 
одни спаслись, а другіе нфть? Всякій знаетъ, что въ 
древности случилось тоже и съ патрархами. Почему 
одинъ Исаакъ называется сБменемъ Авраамовымъ, хотя 
Авраамъ былъ отцемъ Измаила и другихъ многихъ? По- 
тому ли, что мать Измаилова была раба! Но какъ это 
падаеть на сына? Впрочехъ не спорю; пусть Изиаилъ 
изгнанъ по матери. Но что сказать о дътяхъ Хеттуры! 
Они не были ли свободными, и родились не отъ свобод- 
ной ли? Почему же они не удостоились преимуществъ, 
данныхъ Исааку? И что говорить о Хеттуриныхъ д%- 
тяхъї Ревекка была единственною супругою Исаака, 
родила двоихъ сыновей и обоихъ отъ Исаака. Но родив- 
ппеся, будучи одного отца, одной матери, причинивъ 
ей однЁ и т8же болЁзни рожденія, си, говорю, едино- 
кровные, единоутробные, и сверхъ того близнецы, полу- 
чили не одинаковыя права. Здфсь нельзя сослаться на 
рабство матери, какъ въ разсуждевіи Измаила, и нато, 
что родились не изъ одной утробы. какъ въ разеужде- 
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ни дБтей Хеттуриныхъ и Сарриныхъ; у нихъ была одна 
мать, въ одинъ и тотъже часъ чувствовала болЁзни 
рожденія. Посему и Павелъ, какъбы почитая послъдній 
прим$ръ болфе яснымъ, говоритъ, что не съ однимъ 
Исаакомъ то было, но и Ревекка и пр.“ 

Этимъ простымъ указаніеиъ цфль Апостола уже была 
достигнута—примфрами изъ древней истори доказать, 
что Богъ съ самаго начала устранялъ нфкоторыхъ отъ 
участія въ обфтовашяхъ, несмотря на происхожденіе 
ихъ по плоти отъ отцевъ, принявшихъ обћтованія, и 
что потому нечего дивиться, если и теперь нфкоторые 
оказываются устраненными отъ участія въ благахъ, пода- 
ваехыхъ обфтованнымъ Искупителемъ и Спасителемъ. 
Но какъ въ первомъ прииЪр%, такъ и здфсь Апостолъ 
не ограничивается однимъ указавіемъ, а прилагаеть и 
пояснительныя мысли, глубже и глубже входя въ законы 
божественнаго промышленія. 

Отт. 11—12. Еще бо не родившимся имь, ни сотворив- 
шим что благо или зло, да по избранию предложеніе Бо- 
же будеть, не оть дълг, но отз призвавшаго, речеся ей: 
яко большай поработаеть меньшему (Быт. 20, 28). 

Въ этихъ стихахъ различать вадо дв% части и мысли: 
одна служить только къ разительнфйшему предсетавленію 
предложеннаго прим%ра, а другая вводить въ законы про - 
мыслительнаго Божя дЪйетвованя. Къ первой относятся 
слова: еще бо не родившимся им, ни сотворшимь что 
благо или зло, речеся ей: яко больший поработает мень- 
шему. Не только изъ двухъ, отъ одного отца и ма- 
тери и отъ одного ложа рожденныхъ, одинъ выдЪляется 
изъ наслдія обфтовамя, а другой избирается въ на- 
слфдники его; но это дЪлается даже прежде, нежели они 
начали дфйствовать и сдфлали что-нибудь доброе или 
худое. Такъ естественно и будто необходимо такое вы- 
дфлеве и устранене! Что же.дивитесь и недоум$ваете, 
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говорить какъбы Апостолъ, что нын% видите вы устра- 
ненными, или паче устравившииися, отъ духовныхъ благъ, 
подаемыхъ явльшиися Избавителемъ!! Слова: большей 
поработаеть меньшему на дЪлЪ не всегда осуществлялись: 
было такъ отъ Давида до Іорама (2 Цар. 8, 14; 4 Цар. 
8, 20- 22), и при Маккавеяхъ; большею же частію по- 
томство Исава враждебно относилось къ потомству Іакова 
и было будто чуждое ему. Порабощене, здфеь указы- 
ваемое, означаетъ вообще состояв1е отчуждевія отъ на- 
слЪдія, подобное состоян1ю рабовъ, не имфющихъ части 
въ семъ наслёдии. 

Ко второй относятся слова: да по избран предложе- 
ме Божі будеть не отз дњль, но оть Призывающаго. 

Это не вносныя слова, а напротивъ главныя; въ сре- 
дину же они вставлены для того, чтобы понудительнће 
задержать на нихъ внихане. Они-то и указываютъ на 
ту особенность въ Божескихь дЪйствіяхъ, какая обна- 
руживается въ избранши къ наслёдю обътованія однихъ 
и въ устраненіи отъ сего наслЪдія другихъ. Для чего 
Богъ объявилъ Ревекк, что изъ двухъ дфтей ея одинъ 
будетъ наслЪдникомь, а другой подобно рабу устраненъ 
отъ сего прежде, чфиъ ови родились и едфлали что-либо? 
Для того, чтобы показать не ей только, но и веВмъ 
вообще, что когда Онъ полагаеть одного избрать, а 
другаго устранить, то это двлаетъ не на основаніи дЪлъ, 
уже сдфланныхь избираемымъ или устраняемымъ, но 
самъ по СебЪ, какъ свойственно Ему, избирающему или 
призывающему. Слова: ди по избранию предложение Бо- 
же и проч.— буквально даютъ такія мысли: яредложене 
Боже, Боже рБшеніе, опредлевіе или прямо воля Бо- 
жія; по избранию, по дфлу избравія или относительно 
избраня— того къ наслЪдію, а этого къ устраненію отъ 
него; да будетз, да вЪдомо будетъ всћмъ, что такое пред- 
ложеніе или воля и опредфлене бываетъ; не отг дъль, 
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которыя бы сдВланы уже были тми, которыхъ касается 
это предложеше, какъ это видно на Таков и Исавз, 
о которыхъ опред$лене состоялось прежде ихъ рожде- 
вія; но 0т5 Призывающаго, не зависитъ или происходитъ, 
но бывает, и бываеть конечно такъ, какъ сіе свой- 
ственно Призывающему или сообразно со свойствами Его. 

Здфсь нфть мысли о безусловномъ Божемъ опредћле- 
ній однихъ къ наслЪдію обфтован1я, а другихъ къ устра- 
ненію отъ него, не принимая во вниманіе, достоинъ ли 
кто или не достоинъ, а есть только та, что такое опре- 
дфлен1е составляется не на основавіи проявленнаго до- 
стоинства или недостоинства, а какъ свойственно дфлать 
се Ему, полагающему опредЪленіе. Или: Онъ знаетъ или 
умфетъь положить такое опредћленіе, помимо такого про- 
явленія, совершенно согласно однакожь со своими свой- 
ствами — правдою и благостію. Можно постановлять такое 
опредлевіе не по проявленному уже достоинству или 
недостоиству, а по предъувъданному. По такому имен- 
но предвф дню и бываеть всякое предложене Боже 
по избранию. 

Наши толковники на этой преимущественно мысли и 
останавливають свое внимате. Св. Златоустъ говорить: 
„Почему одинъ любимъ, а другой отвергаемъ? Потому 
ли, что одинъ былъ пороченъ, а другой добръ? Но вЪдь 
одинъ почтенъ, а другой осужденъ, когда еще и не ро- 
дились они; еще до рожденя ихъ Богь сказалъ: яко 
больший поработаетз меньшему. Почему же Богъ скавалъ 
это? Потому что Онъ не ждетъ, какъ человЁкъ, окон- 
чанія дфла, дабы видфть, кто добръ и кто нЪтъ, а на- 
противъ прежде сего знаетъ, кто добръ и кто нћтъ. “ 
Тоже и у бл. Өеодорита читаемъ: „Богъ не ожидалъ 
испытанія на дъл%, но, когда были еще носимы во чре- 
вф, предвозвъстилъ ихъ различіе. Предвозвъетилъ же, 
предъузнавъ ихъ расположеніе, потому что избравіе сіе 
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не противно справедливости, но согласуется съ распо- 
ложенемъ человћческимъ. “ Фотій у Экуменія такъ изъ- 
ясняетъ: „предложене Боже означаетъ волю Божію въ 
избрани. Не отә дьълё— представляеть величіе Боже 
призваня и благодать Его, что Онъ избираетъ и при- 
зываетъ изъ тхъ, которые еще ничего не сдћлали. Но 
скажешь: ничего не сдБлавшіе какъ избираются? Избра- 
ніе бываетъ по отличіямъ избираемыхъ, а у ничего не 
сдБлавшихъ какое отличіе? — Конечно такъ. Но надо в%- 
дать, что для человВческихъ очей, поелику они ничего 
еще не сдБлали, то и не отличаются ничБмъ; а для 60- 
жественваго предвд%нія, видящаго ии$ющее быть, какъ 
настоящее, они очень много разнятся другь отъ друга: 
одинъ богоугоденъ, а другой вЪтъ. Такъ что при семъ 
воля Божія въ избрави, и не отъ дЪль была, а была 
по призвавію и благодати и однакожь была праведна, 
хоть такая праведность не для всхъ людей очевидна. “ 

Амвросіастъ пишетъ: „ ДЪйствующимъ въ сихъ дфлахъ 
представляется Боже предвдЪніе по тому, что вещи 
не могуть происходить иначе, какъ такъ, какъ Богъ 
предвидитъ ихъ имфющими быть. Зная, чБимъ каждый 
изъ нихъ имфль быть, сказаль Богъ: достоинъ будетъ 
меньший, а большій не достоивъ. Одного избрало пред- 
вЪдЪн1е, а другаго отвергло. И ва томъ, кого избрало, 
пребываеть Боже предложене, потому что съ нимъ не 
‚могло быть иное, какъ то, что предвидфль Богъ и чему 
быть предположиль въ немъ, т.-е. чтобы онъ быль до- 
стоинъ спасенія (обЪтованя). И въ томъ, кого отвергло, 
равнымъ образомъ пребываеть предложеще Божи, по- 
тому что предвид%ло, что онъ будетъ недостоинъ (какъ 
и дБйствительно оказалось потомъ). Почему въ семъ, по 
причинф предвфдЪня, Богъ не является лицепраятнымъ: 
ибо никого не осуждаеть— несогръшившаго, и никого 
не внчаетъ — неодержавшаго поб$ды. “ 
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Ст. 13. Якоже есть писано: Лакова возлюбить, Исава 
же возненавидто. 

Сими словами начинается пророчество Малахии (—1, 2). 
Богъ чрезъ пророка изъясняетъ особое Свое благово- 
ленте къ Израилю. Не братъ ли, говоритъ, Гакову Исавъ?— 
но Такова Я возлюбилъ, а Исава возненавидфлъ. Словомъ: 
возненавидњль означается неизбрате, отверженіе, исклю- 
ченте изъ обътованія. Осязательн%е нельзя представить, 
какъ одинъ избранъ къ наслБдію обзтоватя, а другой 
отлученъ отъ него... Самъ Богъ сіе двлаетъ. (Сл%дова- 
тельно то, чтобы наслдниками обВтованія были не већ 
рожденные отъ отцевъ, пріявшихъ обЪтован1е, -. вахо- 
дится въ порядках? Божественнаго о людяхъ промыш: 
левія. „Не на естество обращаетъ внимане Богъ, но 
взыскуетъ единой добродфтели“ (@еод.). Свид тельство 
приведено въ подтверждене значенія приведеннаго 
Апостоломъ примфра, а не въ подтверждевіе того, какое 
наведевіе сдфлалъь онъ изъ сего примфра, о чемъ гово- 
рено было предъ симъ. 

Св. Златоусть такой дфлаетъь обзоръ всего сказан- 
наго: „Главнымъ наифренемъ блаженнаго Павла было, 
посредствомъ всего имъ сказаннаго научить, что одинъ 
Богъ знаетъ достойныхъ, а изъ людей никто, и хотя 
многіе воображаютъ о себЪ, что знаютъ, впрочемъ часто 
ошибаются въ своемъ заключени. А Знающему тайны 
сердца совершенно извЪстно, кто достоинъ вЪнцевъ и 
кто-—наказавнія и мученя. Посему Онъ многихъ, которые 
по маБніЮ людей добры, изобличивъ наказалъ, и мно- 
гихъ, которые были почитаемы порочными, уввнчалъ и 
засвидћтельствовалъ, что они не таковы. Онъ произ: 
носить приговоръ не по отзыву рабовъ, но по собствен- 
ному строгому и безпристрастному суду. Онъ не дожи- 
дается окончанія дфла, чтобы одного признать достойнымъ, 
а другаго—нЪфть. Привожу прихфръ рожденныхь отъ 
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одного отца и матери. Оба родились отъ Ревекки и Исаака, 
законнаго сына Авраамова, который одобренъ самимъ 
Богохъ и веБиъ предпочтенъ и сдФфлался отцемъ (имю- 
щихъ наслёдовать обфтованя). А ежели онъ —отецъ. то 
и происшедппе отъ него должны быть отцы же; но по- 
слЬдняго не было (ибо Исавъ выдЗленъ изъ сего чина).— 
Отсюда усматриваемъ, что дфти Авраамовы называются 
собственными его дБтьми не только по рожденію, нои 
потому, что они достойны доблестей родителя. А если-бы 
назывались по одному рожденію, Исаву и [акову над- 
лежало бы пользоваться равными правами, потому что 
и Исавъ произошелъ отъ тойже утробы омертвфвшей. 
Напротивъ, требовалось не одно такое рожденте, а нра- 
вы, —не что либо обыкновенное, но что могло бы слу- 
жить къ назиданію нашей жизни. — Апостолъ однакоже 
не говоритъ, что какъ одинъ былъ добръ, а другой по- 
роченъ, то первый и предпочтенъ. Но единственною 
причиною представляетъ Боже предвЪдніе, противъ 
котораго разв одинъ совершенно безумный дерзнетъ 
спорить. Избрать отъ утробы матерней есть дЪло пред- 
вЬдЪнія. (ле было, говорить Апостолъ, дабы обнаружи- 
лось избрате Боже, совершившееся по изволенію и 
предвъднію. Богъ съ перваго дня узналь и предрекъ 
какъ доброе, такъ и противное тому. Итакъ, не говори 
мав, продолжаеть Апостолъ, что ты читалъ законъ и 
пророковъ и столько времени служилъ. Знающий и испы- 
тующій сердца знаеть также, кто достоинъ быть спасен- 
нымъ. Итакъ, уступи непостижимому Промыслу въ избраніи. 
Онъ одинъ вфрно знаетъ, кого увфнчавать. Не требуй же от- 
чета у Творца, не спрашивай: почему одинъ увЕнчанъ, а дру- 
гой наказанъ? Онъ умфетъ во всемъ наблюдать справедли- 
вость. Посему сказалъ: Гакова возлюбихь, Исава же воз- 
ненавифьть. Что сіе справедливо, ты знаешь по послЪд- 
ствію; но Богъ совершенно то зналъ и прежде исполне- 
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нія. Онъ требуетъ не только явленія дфлъ, но свобод- 
ной воли и непорочныхъ чувствъ. Такой челов къ, хотя 
бы и согрёшилъ когда по обстоятельствамъ, скоро испра- 
вится. Даже хотя бы онъ и укоснЪлъ въ порок, не бу- 
детъ презрвнъ; напротивъ, всевћдущій Богъ вспомнитъ 
объ немъ. А равно человфкъ развращенный, хотя бы 
сдфлалъ что-нибудь по видимому доброе, погибнетъ; по- 
тому что дфлаетъ то съ худымъ расположеніемъ. Давидъ, 
ставъ убйцею и прелюбодфемъ, скоро загладилъ свои 
преступлевія, потому что увлеченъ быль обетоятель- 
ствами и сдВлалъ оныя не по привязанности къ пороку. 
А фарисей, не учинивши никакого злодћянія, напротивъ 
хвалившійся добрыми, дЪлами, все испортилъ злою волею. “ 

Ст. 14. Что уборечемь? Еда неправда у Боа? Дане будет. 

Судя по сему образцу установлевія Божескихъ опре- 
дБлевій объ участи того или другаго, можно ли гово- 
рить, что у Бога есть какая либо неправда? Не буди то. 
Мы ве видимъ, почему Богъ постановляетъ то или дру- 
гое опредленіе, а Богъ видить и если постановляетъ 
что, то постановляетъ потому, что иначе постановить 
было бы несправедливо Потому намъ вфрующимъ въ Бога 
надлежитъ и всё Его опредълевія принимать съ увфрен- 
ностію, что они совершенно правы, и всецфло преда- 
вать себя Его владычеству, не позволяя своему скудо- 
ужію судить д$ла Божии. „Апостолъ показываеть здЪеь, 
что домостроительства Божіи превышаютъ челов чесвлй 
помыселъ “ (Өеод.). „Праведность рёшевй Божіихъ отно- 
сительно нашихъ участей уекользаетъ отъ ума нашего, 
но Судш всъхъ точно и вепогр&шительно вздомо, что 
такъ, а не иначе надлежитъ опредфлить. Въруй же, что 
хотя многое совершается по невъдомыхъ для насъ при- 
чинамъ и ивымъ кажется несообразнымъ, но совершается 
всегда такъ, какъ всевидящее око видить и судить быть 
тому праведно“ (Экум.). 
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„Посл$ сего Апостолъ присовокупляеть новую мысль, 
которая темнфе предыдущей. Какую же?“— (Св. Злат.). 

Ст. 15. Моисеови бо глаголетз: помилую, егоже аще 
помилую, и ущедрю, еоже аще ущедрю. 

Слова сіи означаютъ прямо: кто достоинъ помилова- 
нія, того помилую, и кто достоинъ щедротъ, того ущед- 
рю. Таковую мысль можно видъть въ руескомъ перево- 
дв: кого миловать, помилую; кого жалфть, пожал Вю 
(Исх. 88, 19). И съ теченіекъ р$чи она совершенно 
согласна. Спрашивалъ: ужели неправдау Бога, что Онъ 
рфшалъ участи прежде рожденія и дълъ!ї — НЪтъ, отвЪ- 
чаетъ. Ибо Богъ видитъ напередъ, кто достоинъ и кто 
недостоинъ. Такъ и Моисею сказалъ, что кого слБдуетъ 
помиловать или кто достоинъ помилованія, того поми- 
лую, и кого слъдуетъ ущедрить, ущедрю. Сообразна она 
и съ обстоятельствами, при которыхъ изречены слова 
си къ Моисею. Св. Пророкъ Моисей просилъ, чтобъ 
Господь Богъ сподобилъ его великой милости— увид%ть 
лице Его. Господь сказалъ ему, что лице Его нельзя 
видфть, а воть что сдЪлаю для тебя. Я пройду предъ 
тобою славою Моею, или сдфлаю, что предъ очами тво- 
ими пройдетъ видимое явлене славы Моей, какъ знаме- 
не Моего присутствія, и возгову къ тебЪ: Госпофь предо 
тобою, и помилую, егоже аще милую, и ущедрю, еоже 
ище щедрю. Т.-е. къ слову: Господь предъ тобою, при- 
бавлю и эти слова. Такъ обфщаль Господь и велфль 
Моисею взойти на гору. Когда взошелъ онъ, послћдо- 
вало обЪщанное явленіе славы Божей: мимо иде Го- 
сподь предь лицемь ео, и воззва: Господь, Господь Боњ 
щедро и милостивь, долготертњливь и мноюмилостивь, и 
истиненг, и правду транлй и творлй милость, прощаяй 
коющіяся, отгемляй беззаконія, и неправды и гртњаи, и 
повиннаго не очиститз (кто виноватъ и нераскаявается, 
того не признаетъ чистымъ, а накажеть) (Исх. 34, 6—7). 
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Слова сш сказаны вићсто: помилую, еоже аще милую, 
и ущедрю, егоже аще щедрю, и служать пространнымъ 
ихъ изъясненіемъ, изъ усть самого Господа изшедшимъ. 
Мысль же главная въ сихъ словахъ та, что кто досто- 
инъ помилованя, того Господь милуетъ, а кто недосто- 
инъ, того не минетъ наказане. Примфняя ихъ къ вопро- 
су: еда неправда у Бога въ томъ, что Онъ Гакова из- 
бралъ, а Исава отвергъї не можемъ не видфть прямаго 
отвфта: нфтъ; Овъ Јакова избралъ потому, что сл$довало 
избрать, яко достойнаго, а Исава отвергъ потому, что 
слфдовало отвергнуть, яко недостойнаго. 

Прибавимъ къ сему, что св. Пророкъ Моисей просилъ 
себ милости у Господа— увид$ть лице Его посл$ того, 
какъ Господь отказалея-было идти съ народомъ, а по- 
томъ, умоленъ бывъ св. Моисеемъ, опять согласился ид- 
ти съ ними. Это случилось, когда Израильтяне слили 
тельца и стали ему кланяться, яко Богу. Св. Моисей 
былъ въ эту пору на гор%. Господь сказалъ ему: согр%- 
шилъ народъ, тельцу кланяется. Я истреблю его весь, 
и отъ тебя произведу новый народъ. Пророкъ сталь 
умолять Господа, чтобъ не дБлаль сего, потому что ина- 
че всф стануть хулить Его, будто извелъ народъ изъ 
земли Египетской, чтобы погубить его въ пустыни. Уио- 
ли 2065 ярости твося, и милостивь буди о злобњ людей 
твоить (— 32, 12). Умилостивилея Господь и отложилъ 
такое грозное опред%леніе, но не и наказаніе. Св. Мои- 
сей, сошедши съ горы, призвалъ къ себъ такихъ, кото- 
рые оставались еще вфрными Господу, и велЪлъ имъ 
избить зачинщиковъ зла. Они исполнили с1е, и пало 
тогда до трехъ тысячъ иужей. Посл сего св. Моисей 
опять взошелъ на гору къ Господу и сталъ молиться: 
`.согръшиша люд сш орьхь великь. И нынњ аще убо 
оставиши грњхъ ить, остави; аще же ни, изглади ня изв 
книги твоея, вв ноже вписаль еси. Господь сказаль Мои- 


42 Глава 9, 15. 


сею: още кто сорњши предо Мною, излажу ею изъ кни- 
и моея. И прибавилъ: в5 оньже день присњщу, наведу 
ха них њаё ить. Это показываетъ, что Господь опре- 
дфлиль и отъ Своего лица наказать согръшающихъ. 
Затёмъ пишется: $ порази Господь люди за сотворение 
тельца (Исх. 32, 32—35). И еще, значитъ, пали мно- 
гіе кромф тъхъ трехъ тысячъ; мног1е, но не всф, хотя 
согрёшили почти веБ. Кто же дфлаль выборъ? Боже 
предвфдЪн!е; оно видБло могущихъ исправиться и при- 
несть добрые плоды и пощадило ихъ; видфло нераска- 
янвыхъ въ сердцф и поразило ихъ, хотя, можеть быть, 
въ настоящемъ случа, иные изъ первыхъ были боле 
виновны, чёмъ иные изъ поел днихъ. Экуменій пишетъ: 
„если нЪтъ неправды у Бога, и однакожь, когда ве 
поклонились тельцу, Богъ говорить: помилую, евоже аще 
милую; то конечно потому, что сокровенно очами Сво- 
ими входилъ Онъ въ сердца людей и видфлъ, кто до- 
стоинъ милости и кто недостоинъ.“ 

Но этимъ еще не утолился гнфвъ Божій. Онъ баба 
Моисею: пошлю съ вами ангела, а Самъ не пойду, чтобы 
Мн не истребить васъ за ваше жестокосерде. Услы- 
шавъ о семъ грозномъ опредфлени, народъ пришелъ въ 
сильное сокрушене, скинулъ украшенія свои и облекся 
въ плачевныя ризы. И Моисей сталъ умолять Господа, 
чтобы Самъ шелъ съ ними. Умилостивилея Господь и 
сказалъ: и се тебњ слово сотворю: обрњль бо еси благо- 
дать предо Мною (—88, 17). Посл сего св. Моисей 
просилъ Господа явить ему лице Свое, и услышалъ слова, 
о коихъ у насъ рЬчь: яомилую, еоже аще милую. Оо- 
поставляя сіи слова съ тБми, которыя сказалъ Господь, 
отказываясь Самъ идти съ народомъ, т.-е. чтобъ не истре- 
бить его весь за жестоковыйность, можно дать имъ еще 
такое толкованіе: пойти съ вами пойду, и хотя не истреблю 
васъ всфхъ въ случа какого прегръшевія, но не буду 
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оставлять дла безъ наказаня. Кого же помиловать, и 
кого наказать, Л увижу тогда. Кто достоинъ будетъ ми- 
лости, того пожилую, и проч. Св. Златоустъ влагаетъ въ 
уста Господа такія слова: „не твое, Моисей, дЪло знать, 
кто доетоинъ человЪколюбія; предоставь это Миф. “ 

Такимъ образомъ изъ всего этого обстоятельства вид- 
но, что Господь, какъ милуетъ, такъ и наказуетъ, судя 
по тому, чего кто достоинъ, или по дфламъ уже сдфлан- 
нымъ, или по предвидфнной ихъ жизни впереди. И та- 
ковъ именно смысль словъ: помилую, еоже аще поми- 
лую, и проч. | 

Амвросіастъ такъ перефразируетъ иБсто сіе: „милос- 
тю, говорить, помилую того, надъ кВмъ смилуюсь, т.е. 
того помилую, о коиъ предувижу, что онъ обратится и 
пребудеть вБренъ Мн%, и щедроты Свои явлю тому, о 
комъ предувЪъдаю, что онъ отъ заблужденія обратится 
ко Мав правымъ сердцемъ. Это значитъ, давать тому, 
кому слВдуетъ дать, и не давать тому, кому не слБдуетъ 
давать. “ 

А Әкуменій, примфняя сіе къ теченію рЪчи Апостола, 
такъ говорить: „и въ отношеніи къ нынфшнимъ Гудеямъ 
Богъ не неправедно дЪйствуетъ; но и нын которые до- 
стойны, спасаются, потому что вВруютъ, и которые не- 
достойны, погибаютъ, потому что не вфруютъ. Помилую, 
егожеё аще помилую, — какъбы такъ: Я знаю, которые 
достойны спасенія и которые недостойны. Если Моисей 
не зналъ, какіе достойны и какіе недостойвы; намъ ли 
знать причины бывающаго? Божии суды кто изел$дуеть?“ 
`Такимъ образомъ здсь мы можемъ видфть третій при- 
мЪръ того, какъ Богъ однихъ принимаетъ, а другихъ 
отвергаетъ. И это уже изъ среды сонма сыновъ Израиля. 

Можно слова сіи и такъ объяснить: кого хочу, того 
милую. Съ этимъ согласна и послфдующая мысль. Но 
хотя бы и такъ разумВть, все основная мысль будетъ 
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_ одна и таже, т.-е. что Богъ милуеть достойныхъ, какъ 
и наказываетъ недостойныхъ. Богъ всегда дЪйствуетъ 
независимо, какъ хочетъ; но дфйствуетъь сообразно съ 
правдою Своею безпредльною, какъ и милостію безко- 
нечною, а не такъ, чтобъ ни на что несиотря помило- 
валъ недостойнаго, а достойнаго наказалъ. Если остано- 
вимся на семъ толковани, то къ нему надо приложить 
предположене, что св. Павелъ ввелъ сіе изреченіе для 
того, чтобы недоумъвающихъ, почему не всф [Гудеи во- 
шли въ обладаніе благами обътованнаго Избавителя, рас- 
положить разръшить сів недоум%Бвіе не по какимъ-либо 
внфшнимь моментамъ, бросающимся въ глаза, но изъ идеи 
о БогБ всеправедномъ, всеблагомъ, — говоря какъбы: 
Богъ, кого хощеть милуегь, такъ и изъ васъ кого хо- 
щетъ, того избираетъ. Но какъ у Бога н%$тъ неправды; 
то вЪтъ ея и въ семъ Его дфйстви. Предайте все Богу 
и успокойтесь! Вфрьте, что туть не отпаде обфтованте. 

От. 16. Тьмже убо ни хотящагю, ни текущаю, но 
милующагю Бога. 

Т.-е. избрате къ наслъдію обфтоваюя есть дфло ни 
хотящаго, ни текущаго, но милующаго Бога. Чтобы по. 
нять, откуда привзошли термины— хотящаго и текущего, 
надо обратиться къ предъидущему. Р&чь идетъ объ из- 
бранти Јакова и отверженіи Исава еще прежде рожде- 
нія ихъ. Это рБшеніе Воже основывалось на предв%- 
дни, что одинъ достоинъ того, а другой недостоинъ. 
Тотъ и другой оправдали это жизнію своею и своимъ 
нравомъ. Между тБиъ по ходу дБлъ слёдовало Исаву 
получить обБтованіе наслъдія, и Исаакъ уже рЬшилъ 
такъ сдфлать, и уже послалъ его уловити ловъ и при- 
готовить себВ ендь, чтобы, вкусивъ ея, благословить 
его. Случись такъ,—и не оправдалось бы слово Господа, 
что большій поработаетъ меньшему, ибо тогда въ благо- 
словеніи Исава стояло бы: буди господин брату твоему 
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(Быт. 27, 29). Но слово Боже никогда не можеть со- 
лгатися. Богъ вразумилъ Ревекку устроить такъ, чтобы 
благословене первенца получилъ Јаковъ и приведенныя 
слова, приготовленныя для Исава, приевоились ему. Такъ, 
что Богъ, по предвздфншю Своему. судилъ. того никто 
измфнить не можеть, даже хотя бы кто намфренно уси- 
ливалея идти противъ, а не такъ, какъ въ этомь при- 
мфрЪ, гд противъ шло обычное течене челов$ческихъ 
дВлъ. Воть быль и хотящій Исаакъ и текущій Исавъ, 
а дБло устроилось не по хотфню хотящаго, ни по труду · 
текущаго, а по милости милующаго Бога. Помянувъ это 
обстоятельство, Апостолъ и сказалъ: ни х0тящаго, ни 
текущего, но милующаю Боша. Кого Богъ судилъ до- 
стойнымъ милости, у того никто не вырветь ея; милость 
же присуждается не бевъ разбора, а достойнымъ. При- 
водимъ это обстоятельство при толкованіи сихъ словъ, 
чтобъ указать, откуда привзошли термины —хотлщаго ч 
текущаго, потому что это осязательно очевидно въ томъ 
обстоятельствъ; но можно посл сего и такъ разуить 
связь рЕчи. Впереди сказано, что кого слЪдуетъ мило- 
вать, того милуеть Богъ; слдуетъь же миловать, по 
правд Божей, того, кто достоинъ. Изъ этого могь бы 
иной заключить: слфдовательно все здЪсь зависить отъ 
добрыхъ рфшен воли, отъ хотящаю и отъ соотвфт- 
ственвыхъ трудовъ по исполненію тфхъ рЬшеній, отъ 
текущаго. Апостолъ предупреждаеть: нЪтъ, не отъ этого. 
ХотБть, —хоти, и течь, —теки: безъ этого нельзя; но все 
же окончательное рЕшев1е дла принадлежить милости 
Божлей или благодати, и хотБвіе укрфпляющей, и силы 
къ исполненію его подающей. Кто при всемъ желаніи 
и трудахъ участь свою Божей предаеть милости, тотъ 
и оказывается у Бога достойнымъ милости. И милость 
ся вЪичаеть его. 

Можетъ еще показаться, что, по мысли Апостола, все 
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зависить отъ милости и благости милующаго Бога, а соб - 
ственное участе человфка будь не будь, все одно. Но 
такъ можеть только показаться. Апостоль не сказалъ: 
ни отъ хотфня, ни отъ теченя, но— ни хотящеаго, ни эте- 
кущаго, чтобъ показать, что хотБніе и теченіе не исклю- 
чаются, а только внушается, что хотящій и текущій не 
долженъ на этомъ одномъ основывать свое упованте, и тБмъ 
паче — посему предъявлять какія-либо права. Бл. Өеофи- 
лактъ пишетъ: „здВеь Апостолъ повидимому увичтожаетъ 
свободную волю; но на самомъ дЪлъ —нЪтъ. О дом% гово- 
’римъ, что онъ есть дфло мастера. Хотя мастеру нужны 
и вещество и помощники въ постройк$; однакожь, по- 
елику она зависить отъ него, говоримъ, что онъ постро- 
иль весь домъ. Такъ и о Бог говорииъ, что все Его 
дБло, хотя Богъ имфеть нужду въ нашемъ произволеніи. 
Онъ совершаетъ, Онъ и вфнцы даеть, Онъ и осуждаетъ; 
поэтому и говоримъ, что все есть дЪло Бога.“ Тоже 
чятаемъ и у Экумевія: `„должно хотть и тещи и већ 
свои употреблять въ дло силы; но при этомъ помнить, 
что безъ воли Божей ни хотяний, ни текущій не достиг- 
нетъ цёли, если не придеть помощь Божія. Богъ милу- 
етъ и хочетъ того, кто самъ хощеть спастись. “ 

Какъ ни разумБть приведенныя слова, они должны 
были поразительно дфйствовать на Гудеевъ, невърую- 
щихъ устрашать, а вВрующихъ исполнять радости. 
Послфднее очевидно само собою; и Апостолъ не ихъ 
имБлъ въ виду, а первыхъ. Онъ здВсь доказываетъ, что 
если есть теперь невфрующе, то это не то значитъ, 
что отпаде обЪтованте, а то, что они оказались недостой- 
ными его, подобно Исаву. Возражатели могли говорить: 
Тудеи желаютъ и текутъ, и законъ читаютъ, и службы 
всф исправляютъ, и жертвы приносятъ. За что же исклю- 
чаются они изъ наслЁ для обЪтован1я? Апостоль говорить 
какъбы: и Исаву по видимости принадлежало наелЪдуе; 
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но какъ душа у него была другаго строя, то онъ и не 
получилъ его. Такъ и эти [удеи, по видимости, должны 
бы быть васлБдниками обЪтованія; но какъ душа у 
нихъ не такая, которая требуется отъ васл дниковъ его, 
т.-е. вевврующая, то оно и не дается имъ. Принявъ въ 
чувство такое наведеніе, неврующіе должны были 
сильный чувствовать толчекъ къ тому, чтобъ построже 
вникнуть въ текущее и уразумВть, чего хощетъ отъ 
нихъ готовый миловать ихъ Богъ; но еще болфе силь- 
ный толчекъ должно было дать имъ наведене изъ упо- 
минаемаго въ слЬдъ за симъ обстоятельства. 

Ст. 17. Глаголетг бо Писаніе Фараонови: яко на истое 
се воздвиоть тя, яко да покажу тобою силу мою, и да 
возвњститсл имя мое по всей земли (Исх. 9, 16). 

Богъ въ Писания говорить Фараону: на истов сіе воз- 
двигохз тя, т.-е. выдвинулъ тебя изъ среды другихъ, вы- 
ставилъ ва видъ, какъ знамя. Или —воздвигохтъ, 8 уе'ра» 
будто воскресилъ, въ смысл: оставилъ пожить. Богъ 
повелфль сказать Фараону, что съ перваго раза про- 
тивленія его Онъ лишилъ бы его жизни, но что онъ 
храненъ доселъ и еще будеть пощаженъ ради того, 
чтобы явлена была на неиъ сила Божія. Такимъ обра- 
зомъ онъ былъ уже мертвый, какъ обреченный на смерть, 
и если жилъ, то по изволенію Божию для особыхъ пф- 
лей, будто изъ мертвыхъ живый. Или —в0306и202% —воз- 
становилъ противъ себя, сдБлалъ, что ты все противился 
МнЪ. Это будетъ тоже, что въ слЪдующеиъ стих, — 
кого хощеть Богъ, ожесточает». Богъ не силою Своею 
ожесточаль Фараона, или возбуждалъ его противиться 
Себ; напротивъ Онъ все дЪлалъ, чтобы расположить 
Фараона добровольно отпустить Іудеевъ, а тотъ все 
противился. Казнь за казнію Богъ посылалъ на него и 
Египеть; онъ на минуту сиягчался, а потомъ снова 
ожесточался, говоря: Бога вашею не въмё и Израиля не 
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пущу. Росло ожесточевіе, возвышались и карательныя 
знаменія, пока не погруженъ былъ сей ожесточенный 
богоборецъ въ пучинВ морской. Сила Божія съ торже- 
ствомъ явлена была на немъ и слава имени Божія про- 
неслась по всей землВ, какъ исповЪдала Раавъ, говоря: 
мы слышали, какъ изсушилъ Богъ море и проч. (Тис. 
Нав. 2, 10). Әкумевій говорить: „Фараонъ по собетвен- 
ному злонравію пострадалъ, что пострадалъ. Богъ спасти 
его хотфль, почему и долготери$лъ столько, давая мЪсто 
покаянію. И кто не подивится Богу, столько долготер- 
пфвшеиу?“ Бл. Өеофилактъ пишеть: „для того самаго, 
говорить Богъ, Я и воздвигохг тя, т.-е. выставилъ тебя, 
Фараонъ, на видъ, чтобы чрезъ тебя сдфлалась извЪст- 
ною сила Моя, и иногіе обуздали себя, слыша объ имени 
Моемъ, какъ правосудномъ и мощномъ по всей землз.“ 
Амвросласть же такъ разсуждаетъ: „этоть Фараонъ, 
виновный въ столь многихъ злахъ, что и жить быль 
ведостоинъ, такъ ожесточился въ зл, что и исправиться 
не хотфлъ, думая, что несмотря ни на что будетъ живъ, 
или что Богъ, противъ Котораго столько погрЬшалъ, не 
силь воздать ему грознымъ воздаяніемъ. Почему и 
услышалъ отъ Вога: на сіе истое воздвиохь тя, яко да 
покажу тобою силу мою и да возвюстится имя 
мое по всей земли, т.-е. чтобы већ народы уразум%фли, 
что нфть иного Бога, кром Того, Который есть Богомъ 
Гудеевъ. Воздвиженнымъ же (зизсЦа— будто воскрешен- 
нымъ) названъ онъ потому, что у Бога онъ быль уже 
мертвый и несколько лишь времени получилъ казаться 
живымъ, чтобъ было на комъ обрушить столько казней 
и столько разнаго рода поразительныхъ истязаній, кон- 
чившихся его смертию; и всф народы, невћдавшіе истин- 
наго Бога, бывъ поражены чрезъ то страхомъ, съ вели- 
кимъ изумлешемъ исповфдали, что Сей единый есть 
истинный Богъ, отъ Коего изошли такія пораженія. Такъ 
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древніе медики на людяхъ, приговоренныхъ къ смерти, 
научались помогать живымъ, открывал и изсафдуя, что 
сокрыто внутри человфка, чтобъ узнавать причины 
бол$зней, и казнь умирающихъ обратить во спасене 
живых. “ | 

Но смыслъ сего м%ета и самъ собою очевиденъ; не 
очевидно только, чего ради Апостолъ помянулъь о семъ 
обстоятельств$. Бл. Оеофилакть пишетъ: „какъ изъ 
слившихъ тельца одни спасены, а другіе наказаны, когда 
одинъ Богъ зналъ, кто достоивъ спасешя и кто наказанія: 
такъ хотя много было и другихъ порочныхъ, однако 
гнфву Божію подвергся одинъ Фараонъ.“ Онъ видить и 
здБсь новый прихфръ выдфлешя одного изъ многихъ, 
только не для милованія, а для казненія. Съ теченіемъ 
р$чи это совершенно согласно. Прим ръ сей иогъ самъ 
собою придти на мысль Апостолу, по противоположности 
предыдущей р$чи. Говорилъ о миловавіи, пришло на 
мысль и кагненіе. Но думается, что Апостолъ намфренно 
избралъ примфръ Фараона, чтобъ навесть невфрующихъ 
Іудеевъ на мысль, что ожидаетъ противящихся Божіимъ 
распоряжевіяиъ. Изъ прежнихъ примфровъ видно, что 
Богъ избираеть достойныхъ, а недостойныхъ отверга- 
етъ. Это должно было показать Іудеямъ, что если есть въ 
нихь отчужденные отъ об%товавія благъ, подаемыхъ 
Спасителемъ, то причиною этому они сами, сами себя 
дълають они того недостойными чрегъ свое упорное 
нев ре. Теперь же прих$ромь Фараона онъ наводить 
ихъ на прозрЪніе того, что и съ ними можетъ быть и 
будетъ, если останутся въ своемъ упорствВ. Упорничалъ 
Фараонъ, и погибъ. Смотрите, не случилось бы и съ 
вами того же!—Св. Павель не истолковываеть сего 
такихъ образомъ, а заставляетъ самихъ Гудеевъ нагадать 
сіе. Еслибы онъ самъ истолковалъ это такъ, то менће 


бы подфйствовалъ на Іудеевъ, нежели какъ когда они 
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сами нагадають се, не вс конечно, а которые нагада- 
ютъ. И вся рёчь Апостола такъ идетъ, что онъ указыва- 
етъ только на то, что отъ Бога исходить, умалчивая 
почти, что опредБленія Его сообразуются съ располо- 
женіехъ людей, для того, чтобъ, указавъ это и такъ 
очевидно обличявъ въ винф самихъ Гудеевъ, не оттолк- 
нуть ихъ отъ себя и не вооружить противъ истины. 
Если же они сами додумаются до того, что преднамЪре- 
вался внушить Апостолъ, то не могутъ не принять того 
во внихавіе и не задуматься, а это большой шагъ къ 
вЪрЪ. Разум$емъ невъровавшихъ. ВЪровавшіе же конеч- 
но почерпали изъ сего наибольшее утвержденіе въ вър+. 

От. 18. Тьмже убо еоже хощеть, милуеть: а егоже 
не хощеть, ожесточаетв. 

Это выводъ изъ всего сказаннаго, —не изъ послЬднихъ 
только прим%ровъ, —-пощадъвія въ пустынф, когда ска- 
залъ: помилую, вгоже аще помилую, и ожесточенія Фа- 
раова, —но и изъ первыхъ, — избравія Исаака и Іакова 
съ отверженіемъ Измаила и Исава. Олово — ожесточаетв 
не такъ слфдуеть понимать, что Богъ силою Своею про- 
изводилъ ожесточеніе въ сердцф непокорвыхъ, подобно 
Фараону, а такъ, что непокорные нравомъ, подъ ДЁй- 
ствіемъ милостей Божихъ, сами, по своему злонравію, 
не умягчаются, а болће и боле ожесточаются въ своемъ 
упорств$ и непокоривости. Григорій Нисскій пишетъ: 
„ Что ожесточенъ былъ египетскій тираннъ, это не въ томъ 
смысл надо понимать, будто Богъ нарочно силою Своею 
влагалъ въ душу его ожесточенное противлене; по что такъ 
произошло, потому что произволеніе его, по склонности 
ко злу, не принимало слова, имфвшаго цфлю умягчить 
его ожесточете“ (у Әкуя.). Василій Великій говорить: 
„ожесточиль Богъ Фараона, долготерпфніемъ и отифне- 
мемъ казней усиливая его злонравіе, чтобы когда воз- 
растеть до послЪдней мћры злоба его, праведнымъ явил- 
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ся судъ Божій надъ нимъ“ (у Экух.). Бл. Өеофилактъ 
пишетъ: „что значить ожесточаетз? Повидимому это не- 
лБпо. Но о Бог говорится, что Онъ ожесточилъ гряз- 
ное сердце Фараона подобно тому, какъ солнце дЪлаетъ 
жесткою грязь. Какимъ же образохъ! Долготерпћніемъ, 
ибо Онъ дфлаль его жесткимъ, являя къ нему долго- 
терпфае. Здесь случилось подобное тому, что бываетъ, 
когда кто, имя у себя порочнаго слугу, обращается 
съ нимъ человфколюбиво. ЧЪиъ человфколюбив?е обра- 
щается таковый съ нимъ, тфмъ худшимъ дЪлаеть его, 
не потому, будто самъ научаетъ его пороку, но потому, 
что слуга пользуется долготери$нтемъ его къ увеличению 
своей порочности, потому что пренебрегаеть долготер- 
пфвемъ его.“ 

Но какъ милуеть Богъ тБхъ, кои достойны милости, 
и хотя грЬшатъ, но каются, или предвидимы бываютъ 
имбющими покаяться, такъ и ожесточаетъ, надо разу- 
иЪть, тБхъ, которые недостойны и, когда погрёшають 
противъ Бога, не только не каются, но еще бол%е упор- 
ствують противъ Него. Әкумевій пишетъ: „достойнаго 
милости Богъ милуетъ, а жестокосердаго и непокорли- 
ваго оставляетъ быть ожествлымъ. Ибо настоящее время 
не есть время окончательнаго суда, а произвольнаго под- 
вига и жизни свободной. Ожесточаеть – стоить выфето— 
попускаетъ оставаться ожестфлымъ, уступая произволе- 
нію. “ Или —ожесточаетг по противоположности слову 
милуеть, можно замЪнить —не милуетъ, отвергаетъ, ли- 
шаетъ благословенія и наслЁдія обЪтованія. 

Изъ веБхъ приведенныхь примфровъ и разсужденій 
видно, что Богъ обБтовавіе Свое объявляетъ достойнымъ 
и дБлаетъ насл®дниками его тоже достойныхъ; а ведо- 
стойныхъ не касается обЪтованіе; почему и наслЬдниками 
его они не дълаются. Въ этомъ прямое доказательство 
того, что хотя теперь многів очень Јудеи и не ветупи- 
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ли въ наслфд1е благъ духовныхъ, обЪтованныхъ отцамъ 
ихъ, но чрезъ это не отпад обњтованіе. Таковъ смыслъ 
обБтованія, что его наслЪдовать могутъ только достой- 
ные; если есть ненаслБдующіе его, то, явно, потому, 
что они недостойны. Выражаеть же сіе Апостолъ, воз- 
водя все къ Богу: кого хощетъ, милуетъ, кого хочетъ, 
не милуетъ, внушая, „что у Бога не должно требовать 
отчета“ (Өеоф.). Онъ всегда правъ, дёйствуя по вол 
Своей, которая всегда и праведна и блага. Въ настоя- 
щемъ случаБ недостойными они оказываются потому, что 
не вфрують. Еслибъ увфровали и были отчуждены, отпа- 
ло бы обфтован!е; но поелику отчуждаются по причин$ 
невћрія, то обътовавіе стоитъ, не отпаде. Невфровать 
никто ихъ не принуждаетъ, —сажи не вруютъ. Оами по- 
тому виноваты, что отчуждаются отъ благъ, обфтован- 
ныхъ въ Избавител®. Пусть увБруютъ, и вступять въ 
васлдіе ихъ. Но изъ того, что они упорничаютъ въ не- 
вВріи, не слБдуетъ, что отпаде обътованіе. И пусть они 
не убаюкивають себя обфтоватемъ, а скорће возмуть 
во вниманіе страшный прим$ръ Фараона, котораго упор- 
ство довело до казни потопленя въ морз, и поопасаются, 
не дожить бы и себ до чего подобнаго. 

Ст. 19. Речеши убо ми: чесо ради еще укоряетз? Воли 
бо №0 кто противитьсл можеть? 

Объясняя, что, несмотря на отчужденіе многихъ [удеевъ 
отъ обътованія благъ Спасителя. не отпаде об товане. 
Апостоль въ доказательство того выставиль твердое 
основаніе, что не всю суши от Израиля, сім Израиль. 
Этимъ показалъ, что въ рЕшевніи судьбы лицъ и наро- 
довъ два дфятеля: воля Божія и произволеніе челов$- 
ческое. Когда сіе послБднее согласуется съ первою, то 
опред$ленте Боже исполняется на людяхъ, являющихъ 
то; а когда не согласуется, не исполняется, —иначе: на 
достойныхъ исполняется обБтоване, а на недостойныхъ 
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не исполняется. Но въ послднихъ двухъ примфрахъ р$- 
шенія участи людей Апостолъ, по пфлямъ своимъ, уста- 
новлялъ вниманіе преимущественно на первоиъ дфятелф, 
т.-е. волЪ Божей, хотя онъ дЪлалъ это такъ, что не закры- 
валъ втораго дфятеля, т.-е. произволенія человъческаго, 
достойнаго, по своему настроевію, милости или гнфва, 
а напротивъ даваль ясно его доразуифвать. ТБмъ не 
менфе однакожь предлагаемый вопросъ самъ собою раж- 
дался, особенно послБ заключительнаго: 60же хощет, 
милуетз, егоже хощеть, ожесточаеть. Если все отъ Бога, 
даже неугодныя Ему расположенія воли; то чего же ради 
Онъ укоряетъ! Ибо кто можеть противиться волЪ Его? 
Неодобряемый, слВдовательно, невиноватъ, когда Вогъ 
дБлаетъ его такимъ; ибо не саиъ по себ онъ таковъ. 
„ Если егоже хощетз, милуеть, гоже хощеть ожесточаетв, · 
то отъ Его воли зависить человћческое расположене. 
Если же это дЪйствительно такъ, то не по праву налагаетъ 
наказаніе на согрфшающихь; потому что невозможно про- 
тивиться тому, что Ему угодно“ (Өеод.). „ЗахотћБлъ Онъ, 
и ожесточилъ, а ожесточенный согрёшилъ по справед- 
ливости: какъ же Ему обвинять и наказывать его?“ (Өевоф.). 

Возражевіе это изъ предыдущихъ словъ Апостола вы- 
ходитъ только по видимости. Ибо, какъ зам чено, хотя 
въ послВднихъ стихахъ онъ преимущественно все отно- 
силъ къ вол Боллей, но такъ, что даваль доразум$- 
вать при семъ участе и произволевія человъзескаго, 
или достоинство и недостоинство людей. Почему онъ 
могъ сказать: вы неправильно поняли мою р+чь. Но онъ 
уступалъ возражателямъ: пусть все отъ воли Божей, 
которой никто противиться не можеть; но изъ этого са- 
маго слфдуетъ, что вы не сифеге возражать; ибо тварь 
должна съ молчанемъ покорствовать Богу. Какъ же вы 
дерзаете возражать? 

Ст. 20. Тьмже убо, о человњче, ты кто єси противо 
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отвъщаяй Богови? Еда речеть зданге создавшему е: почто 
мя сотворила еси тако? 

Св. Златоустъ замфчаетъ, „что Апостоль не вдругъ 
даеть рБшен1е, но сперва заграждаеть уста возражаю- 
щему. Останавливая безвременное его любопытетво и 
излишнее любовфдне, налагаеть на него узду, и нау- 
чаетъ знать различе между Богоиъ и челов комъ, так- 
же и то, сколько непостижихь и превыше нашего ра- 
зумБнія Божій Промыслъ, и какъ все должно покоряться 
Богу. И все еіе для того, чтобы, убВдивъ въ томъ слу- 
шателя, укоривъ и смиривъ его волю, съ большею удоб- 
ностію дать свое рБшеніе, и слова свои сдфлать несом- 
нительными для слушателя. И не говоритъ, что невоз- 
можно сего рёшить. Но что же? Самый вопросъ назы- 
ваетъ преступнымъ. Ибо, что сказано Богомъ, тому надобно 
повиноваться, а не разыскивать, хотя и не знаемъ тому 
причины. Посему Апостолъ говоритъ: ты кто еси про- 
тивг отвњщаяй Богови? Прииъчаешь ли, какъ уничтожаеть 
и низлагаеть надменность? Ты кто еси? РазвЪ ты уча- 
ствуешь. съ Богоиъ въ правленіи? РазвЪ сидишь сумею 
выфств съ Богомъ? Въ сравнеши съ Богохъ тебя нель- 
зя и назвать чБмъ нибудь, и сказать, что ты то или 
‘другое, напротивъ —ничто. А спросить: ты кто еси? уни- 
чижительнзе, нежели сказать: ты ничто. Даже и другое, 
большее негодован!е выражаетъ своимъ вопросохъ Апо- 
столь. Не сказалъ онъ: ты хто еси отвющаяй  Богови? 
но—противь отвњщаяй, т.-е. ты, который споришь, про- 
тивишься. Говорить: сіе надлежало сдБлать такъ или 
иначе, значить препираться. Видишь ли, какъ Апостолъ 
устрашилъ, поразилъ, заставилъ трепетать, а не спраши- 
вать и любопытствовать? Это признакъ искуснаго настав- 
ника не слћдовать во всехъ желанію учениковъ, но вести 
ихь по своей волћ; сперва исторгнуть терніе, а нотомъ 
сзять сБия; не вдругъ давать отвЪтъ на каждый вопросъ. “ 
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Еда речеть зданіе создавшему: почто мл тако сотво- 
рилз еси? Подъ зданіехъ —т\асра — разумћется всякое че- 
ловћческое издБліе, особенно ваяніе и лёплеше. Подоб- 
ное есть у пророка Исали, 29, 16; 45, 9. Къ Богу же 
относится сіе наводительно, какъ примфръ. Начатое 
здфсь сравнене продолжается и въ слёдующемъ стих, 
который одну съ симъ выражаетъ мысль. 

Ст. 21. Или не имать власти скудельнико на бреши 
отә тогожде смюшеня сотворити овъ убо сосудг во честь, 
085 жг не в5 честь? 

„Симъ Апостолъ не уничтожаеть свободнаго произво- 
левія, но показываетъ, какъ должно повиноваться Богу. 
Когда ты требуешь (придетъ теб на то позывъ), то 
представь себъ, что ты не болфе какъ бреше. И дол- 
женъ не только не противорћчить, не предлагать вопро- 
совъ, но даже не говорить, не иыслить, а уподобляться 
бездушной глин, которая покорна рукамъ горшечника 
и употребляется, на что овъ захочетъ. Для сего именно 
взять Апостоломъ такой примфръ не въ образецъ жизни, 
но въ урокъ преданнаго и безмолвнаго повиновенія. 
Подобное правило наблюдать надо и вездё— принимать 
прииъры не въ точномъ значеніи, а выбирать изъ нихъ 
нужное, къ чему они приведены, оставляя все прочее. 
Такъ и здфеь надлежить понимать слова: глина, горшеч- 
викъ, сосудъ. И когда Апостолъ присовокупляеть и го- 
воритъ: иди не имать власти скудельникь на бреніи, и 
проч., не заключай изъ сего, что онъ изображаетъь симъ 
причины твореня или необходимость опредфлен1я; на- 
противъ, овъ выражаетъ власть и различіе въ распоря- 
женіяхъ. Если же не въ этомь смыелф принять слова 
его, то будуть имфть м$ето многія нелфпыя слдоетвіа. 
Ибо ежели идетъ здесь р$чь объ опредфлени, то вый- 
детъ, что Богь—Творецъ какъ добра, такъ и зла, а чело- 
вЪкъ и въ томъ и въ другомъ весьма неповиненъ. Тогда 
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окажется также, что и Павелъ, увВнчавая вездЪ свобод- 
ное произволеніе, самъ себ противор$читъ. Итакъ, Апо- 
столь хочетъ здБеь достигнуть не иной цБли, какъ убВдить 
слушателя —во всемъ покорствовать` Богу и ни въ чемъ 
не требовать отъ Него отчета. Какъ горшечникъ, раз- 
суждаетъ онъ, изъ одной и той же глыбы дЕлаетъ что 
ему угодно, и никто ему не противор®читъ: такъ и ты 
не спрашивай и не допытывайся у Бога, почему людей, 
хотя они одного и тогоже рода, однихъ наказываетъ, а 
другихъ награждаетъ; напротивъ, благоговъй предъ Нимъ 
и подражай глин. Какъ она покорна рукаиъ горшеч- 
ника, такъ и ты покоретвуй опредвленію Распорядителя 
вселенной. Онъ дЪйствуетъ не безъ нахфренія и не какъ 
случилось, хотя ты и не постигаешь таинъ премудро- 
сти. Ты позволяешь горшечнику изъ одной и тойже 
глыбы приготовить разныя издфля, и не виништ, его за 
это, а у Бога требуешь отчета въ распредћленіи нака- 
зай и почестей, а не предоставляешь Ему звать, кто 
достоинъ и кто недостоинъ. Но поелику въ тохъже со- 
став таже и сущность, то предполагаешь, что тёже и 
произведенія. Какая неосновательность! Не отъ горшеч- 
НИКа зависитъ, что изъ тойже глыбы иное выходить на 
почетное, а другое на низкое употребленіе, напротивъ 
отъ употреблевія (произвольнаго) пользующихся издфлі- 
емъ. Такъ и здесь дфло зависить отъ свободнаго про- 
изволеня. Притомъ, какъ замЪтилъ я, примъръ должно 
брать въ томъ одномъ отношеніи, что человъкъ обязанъ 
не противорвчить Богу, а предоставлять все Его неиз- 
слЬдимой премудрости. Примфръ долженъ быть обшир- 
нфе того предмета, въ объясненіе котораго приводится, 
дабы могъ сильнфе подъйствовать на слушателей. Еслибы 
оный не быль обширнфе и не заключалъ въ себЪ 
многихъ понят, не могъ бы тронуть и пристыдить воз- 
ражающаго, сколько нужно“ (Св. Злат.). 
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Ов. Златоустъ, какъ видно само собою, все вниманіе 
обратилъ на то, чтобъ отклонить ту мысль, которая пер- 
вою навязывается уму при чтеми сихъ словъ Апостола, 
именно —если все отъ Бога, то н$ть свободы, и мы не- 
виноваты. И опровергаеть ее отвлеченно, не сообра- 
жая съ течетемъ рБчи, какъ и сами слова таковы. Онъ 
говорить, что Апостолъ симъ примфромъ учить насъ 
только совершенной и молчаливой покорности Божескимъ 
распоряженіяиъ. О самихъ же распоряженяхъ Божшихъ 
общеизвестно, что они дфлаются совершенно согласно 
какъ съ Божіею правдою, милостію и премудростію, такъ 
и съ достоинством и недостоинствомъ людей или употреб- 
леніемъ ими своего свободнаго произволенія, Какъ ни того, 
ни другаго недальновидность наша не даетъ нахъ видЪті, 
какъ слЬдуетъ, а онф есть несомнфнно во весВхъ дЪлахъ 
Божихъ, то неразумно возражать, емущаться и дфлать не- 
лъпые выводы изъ того, въ родЪ такихъ: чесо ради еще и уко- 
рлетз? Самое разумное, при порожденіи такихъ недо- 
умЪ ний, возставивъ вфру въ Божескую правду и благопо- 
печительность, смиренно и молчаливо покорствовать Бо- 
жіимъ распоряженяиъ, прогоняя всякое помышленле, будто 
отъ Бога исходить что-либо неправедное и немилосердое, 
и совершенно успокоиваясь въ преданности Ему. 

Сюда же, т.-е. на отвержевіе той мысли, будто сими 
словами уничтожается свобода воли, направляетъ рћчь 
и бл. Өеодоритъ, только другою дорогою. Ояъ береть 
при семъ въ доказательство свободы самое дЪйстве воз- 
раженя. Если, говоритъ, ты возражаешь, значитъ ты 
свободенъ. Еслибъ не былъ свободенъ, не возражалъ бы, 
а молча покорствовалъ, какъ глина скудельнику. Онъ 
говорить: „еслибы не былъ ты свободенъ, и не по сво- 
ему изволенію избиралъ, что тебф дфлать, но по необ- 
ходимости рабеки слфдоваль бы Божей волф; то мол- 
чалъ бы, подобно неодушевленныхь тварямъ, любя со- 
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вершающееся по Божію домостроительетву. Но поелику 
почтенъ ты разумомъ, то и говоришь, и дВлаешь, что 
тебф удобно, и не любишь совершающагося, но доиски- 
ваешься причивъ Божшихъ домостроительствамъ. По- 
смотри на бреве у скудельника; оно, какъ ненићющее 
разумной разсудительности, не противорБчитъ работаю- 
щему, но, если назначено на выдЪлку сосуда и нечест- 
наго, въ молчавіи принимаеть то, что дълается съ нимъ. 
А ты противишься и прекословишь. Значитъ не связанъ 
ты естественною необходимостію, не противъ воли пре- 
ступаешь законъ, но произвольно любишь лукавство, и 
по своей вол принимаешь на себя труды доброд$тели. 
Посему правъ и справедливъ приговоръ Бога всяческихъ, 
законно наказываеть Онъ согрёшающихь, какъ произ- 
вольно отваживающихея дфлать зло. Есть справедли- 
вость и въ челов колюби; потому что, отъ насъ заим- 
ствуя поводъ, оказываеть Богъ милость.“ Подобную 
мысль высказываетъ и Экуменій. 

Отт. 92. 28. Аще же хотя Бог показати знвз свой, 
и явити силу свою, пренесе во мнозъ долготерпьн со- 
суды гнњва совершены въ погибель: и да скажет» богат- 
ство славы своея на сосудьть милости, яже предуготова 
65 славу. 

РБчь сія усБченна: для обфихъ частей ея недостаетъ 
второй половины выраженія; прёдыдущее, начинающееся 
съ аще же, есть, а послЪлующаго, которому слБдовало 
бы отвфчать на аще чрезъ то, нфтъ; но во второмъ ети- 
хЬ или части, даже и предъидущее неполно: ибо гово- 
ритея только: до скажеть богатство и проч.; а что именно 
сдВлалъ Богъ, чтобъ сказать о семъ богатств, сего не 
видно. Настоитъ потому первая надобность дополнить 
то и другое. Вотъ какъ, думается, это можно сдфлать: 
послЬдующее, которое отвћчало бы на още чрезъ то, 
надо заимствовать изъ предъидущаго прим%ра объ отно- 
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шени скудельника къ глин, и глины къ скудельнику. 
О скудельник$ говорится: или не имать власти? а о 
глин: еда речеть создавшему? Поелику стихи 22 и 28 
дають прии%невіе этого примЗра къ предмету рћъчи; то 
совершенно справедливо будетъ недостающее въ нихъ 
пополнить изъ сего прихфра, и —или для обћихъ частей 


взять одну какую либо изъ приведенныхъ фразъ, или 


для одной одну, а для другой другую, что можно оста- 
вить на произволене всякаго. Будеть такъ: въ прииЪрВ 
сказано: скудельникъ не имфетъ ли власти изъ одного 
и тогоже сићшенія сдЪлать одинъ сосудъ въ честь, а 
другой не въ честь? Да и сосуды не возражаютъ ему, 
зачВмъ онъ ихъ такъ сдћлалъ. Въ приложеніи должно 
слБдовать: если теперь Богъ однихъ недостойныхъ при- 
суждаетъ къ нечести—въ пагубу, а другихъ достойныхъ 
вводить въ славу, то ужели Онъ, по твоему, не иметь 
на это власти? Или —ужели сли присужденные ` имБютъь 
власть спросить: почто тако? Такъ дополнится недостающее 
послЗдующее для обфихъ частей. Какъ дополнить не- 
достающее во второй части предъидущаго, —что именно 
сдвлалъ Богъ, да скажетъ богатство славы своей? Для 
сего надобно, какъ дфлаеть Әкуменій, глаголъ — пренесе 
отнести какъ къ первой, такъ и ко второй части предъ- 
идущаго такъ: въ первой — пренесе во поѓибель, во вто: 
рой — пренесе въ славу. Вс другія остаюцияея за сихъ 
слова объясняютъ, какъ сдфлалось, что одни къ одному 
присуждены, а другіе къ другому, и для чего сдфлалъ 
Богъ то или другое. 

Слово пренесе — Туёухеу не значить — перенесть въ 
смысл претери$ть, а перенесть, какъ переносять вещи 
съ мБста на мисто, перенесть, отнесть, внесть, отчислить, 
опред$лить, присудить. Богъ однихъ отнесъ, отчислиль, 
опредБлилъ въ пагубу, а другихъ отнесъ, отчиелилъ, 
опредВлилъ въ славу. 
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Какъ сдфлалось, что первые отнесены въ погибель, 
се выражается словами: во мнозљ долготерињнёи сосуды 
гнњва совершены; именно: отнесъ Богъ въ погибель со- 
суды гнфва совершившіеся или образовавшиеся во время 
многаго къ нимъ долготеровнія, или по случаю многаго 
долготерп%нія, или чрезъ то, что худо пользовались мно- 
гимъ Божихъ долготери$темъ. Совершены, хатпртісрёуа, 
отъ хатартібо — одну вещь къ другой подлаживать, упо- 
рядочивать, давать строй, образовывать. Будетъ: хатур- 
пісрёуа —схёот — сосуды гиБва образовавшіеся, которые 
образовались, настроились, подладились, въ такого рода 
сосуды. Во мнозњ долготерпњнім вадобно относить къ 
совершены, ухаттртісуёуа, какъ обстоятельство времени 
или обстоятельство, по которому случилось, что они 
такъ образовались. Здфсь очевидное указане на то, 
какъ образовался сосудъ гнфва изъ Фараона. Богъ долго- 
терп$лъ ему во благо ему, а онъ Боже долготерпніе 
обратилъ во зло себ, все болће и болће ожесточаясь 
и богоборствуя. Онъ чрезъ это закалился въ ожесто- 
чені, какъ глиняный сосудъ въ огнф, и сталъ готовымъ 
сосудомъ гиЪва, законченнымъ, вполн$ сформировавшимся. 

Св. Златоустъ говоритъ: „Фараонъ быль сосудомъ гнЪ- 
ва, т.-е. человфкомъ, который воспламеняетъ гнфвъ Во- 
жій. Многократно испытавъ на себъ Боже долготерпњ- 
віе, онъ не сдфлался лучшимъ, но пребылъ неисправи- 
мымъ. Какъ Богъ ничего не оставилъ, служащаго къ 
его исправленю, такъ самъ онъ вичего не опустилъ, 
служащаго къ его погибели и къ тому, чтобы сдфлать 
себя неизвинительнымъ. Впрочемъ Богъ, и сіе предвидя, 
показалъ много долготерп%нія, ибо желалъ его привести 
въ раскаяніе. А еслибы не хот+лъ сего, не терп$ль бы 
столько времени. “ 

Подъ Фараономъ же разумются и вс} вообще не- 
внииающе велвіямъ Божшмъ, презирающе Его волю 
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и ни во что ставящіе Его распоряженія. ВсЁ такіе са- 
ми собою отчисляются къ разряду погибающихъ, и Богъ 
утверждаетъ за ними сію участь, потому что иначе нель- 
зя, или иного чего они недостойны. Проходитъ здБсь 
у Апостола мысль о выд%леніи изъ потоиства Израиля 
тБхъ, кои не суть Израиль. Сначала показаль Онъ при- 
м®ры видимаго выдфленія на Измаил и ИсавЪ; а по. 
томъ не было такого выдфленя видимаго, будто ве 
потомки Израиля были Израиль. Но это было только 
по видихости: недостойные сами собою выдфлялись изъ 
сего чина, и Богъ вфдаль ихъ, хотя не объявлялъ о 
тохъ. Нынф же чрезъ Евангеліе это пришло въявь. 06- 
разовавшеся въ сосуды гава отчисляются въ пагубу 
тБмъ, что остаются већ области вЪры, отвЪваются отъ 
сонма спасаемыхъ, какъ плевелы отъ пшеницы на гум- 
нв Божіеиъ. Впрочемъ у Апостола въ виду имЁются не 
одни Іудеи, а вообще весь родъ человЪческій. На Ту- 
деяхъ только это яенфе видно, 

Какъ сдфлалось, что Богъ другихъ пренесе—опред$- 
лилъ въ славу? Такъ, что Богь предуготовалъ ихъ въ 
сосуды милости. Это тоже во время долготерп%вія. ТБ 
сами себя образовали въ сосуды гнфва, а этихъ Богъ 
предуготовалъ въ сосуды милости. Еда неправда у Бо- 
га? НъЪтъ; намВрене Боже было и тёхъ долготерпфні- 
ехъ своимъ уготовать въ сосуды милости, но они этого 
не захотфли, и виЪсто того, чтобъ дЪйествовать по Бо- 
жіеҹу указанію и устроенію, дфйствовали по своему, и 
образовали изъ себя чрезъ то самочинниковъ, богобор- 
цевъ, за что праведно лишены милости и отчислены въ 
разрядъ сосудовъ гнфва. Напротивъ эти съ совершен- 
ною покорностію слфдовали . Божшихъ распоряженіяиъ и 
велБвіямъ, и образовали такимъ образомъ себя въ бого- 
преданныхъ рабовъ Божіихъ, неим$вшихъ инаго закона, 
кромз воли Божей. Будучи такъ настроены, они явно 
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были готовыхи сосудами милости Божей, по причинЪ 
такого образовавія себя по вол Божей. Говоритея: 
Боев узютовалз иль вь сосуды милости, будто помимо 
ихъ произволевія. Говорится такъ потому, что все руко- 
водство къ образованию себя такимъ образомъ шло отъ 
Бога, и тъ, которые самоохотно подчинялись сему ру- 
ководству, были Богохъ спохоществуемы, —а не потому, 
чтобъ при этомъ не участвовало ихъ произволеше. По- 
өлику безъ того и другаго не могли они образовать изъ 
себя сосуды милости, то это и приписывается Богу, безъ 
исключенія однакожь участія въ семъ и произволеня. 
Св. Златоустъ говоритъ: „какъ Фараонъ слЪлался со- 
судомъ гнфва по собственному беззаконіо, такъ и спас- 
шіеся сдфлались сосудомъ милости по своему благочес- 
тю. Ежели большая часть принадлежитъ Богу, то и мы 
однакожь привносимъ н$что малое отъ себя. Не сказалъ: 
сосуды заслугъ, или —сосуды дергновевія, но —сосуды 
милости, давая тћиъ знать, что все принадлежитъ Богу. 
Также когда говоритъ онъ: ни хотящаю, ни текуща, 
не уничтожаеть тБмъ свободы, но показываетъ, что не 
все принадлежитъ человЪку, а напротивъ ему нужна бла- 
годать свыше. Хотя должно и хотфть и подвизаться; 
однакоже полагаться надобно не на собственные подви- 
ги, а на Боже человфколюб1е, какъ въ другомъ мБетћ и 
о себБ сказаль Апостолъ: не 035, но благодать Божзя, 
яжё со мною (1 Кор. 15, 10). Почему же одни быва- 
ютъ сосудахи гнфва, а другіе сосудами милости? По 
собственному произволу. Но Богъ, по безмфрной Своей 
благости, оказываетъ милость тЕмъ и другимъ. Ибо ми- 
ловалъ не только спасаемыхъ, но и Фараона, сколько могъ. 
И спасаехые и Фараонъ пользовались одинаковымъ долго- 
терпвівхъ. А ежели Фараонъ не спасся, то совершенно 
по собственной волћ. Со стороны Бога не имфлъ и Фз- 
раонъ ни въ чемъ недостатка предъ спасаемыми. “ 
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Для чего Богъ такъ сдфлалъ? Для того, чтобъ вадъ 
сосудами гнБва показать гнњвг свой и явити силу свою, 
а на сосудюжь милости сказати боватство славы своя. 
Первое очевидно взято съ опыта, явленнаго на Фара- 
онБ, которому сказано было: на се истое воздвшоть тя, 
яко да покажу тобою силу мою. Но также дБйствуетъ 
Богь и въ отношеніи ко вофиъ нечествующимъ и Богу 
непокорствующимъ. Богъ долготерпитъ на нихъ, а они 
сле долготерпніе толкуютъ или безсиліемъ или поблаж- 
кою и слабосердіемъ. Почему Богъ не все терпитъ, а 
нер$дко наказываетъ такихъ нечестивцевъ и упорниковъ, 
чтобъ показать и силу Свою и гиъвъ Свой, какъ это 
ясно обозначилось на Фараонћ. Таковъ общій законъ 
промышленія Божія о людяхъ, что Онъ все долготер- 
пить, а если наказываетъ, то только для того, чтобы 
люди совсЕмъ не забыли, что есть Богъ, Который не 
безсиленъ, чтобъ наказать необычайно, и не слабосердъ, 
чтобъ рёшиться на сте. Когда кончится время Юго долготер- 
п%н1я и когда начнется праведное наказане и явится 
гаъвъ Божій въ силЪ, никто опредфлить не можеть. 
Почему всякій долженъ держать себя на сторожё и не 
убаюкивать себя долготери$темъ, а скорфе поминутно 
ожидать гнфва, и вря, что онъ непремЪнно грянетъ, сп$- 
шить покаяться, чтобъ или отвратить отъ себя гиЪвъ, 
или, если подпасть подъ него виБстБ съ другими, то 
подпасть не на пагубу себ, а на окончательное очи- 
щене. Чтобъ держать людей въ сихъ спасительныхъ 
помышленіяхъ, для этого именно и явллетъ Богъ иног- 
да гифвъ Свой и силу Свою въ наказаніе грёшащихъ, а 
совесВиъ не затБиъ, чтобъ сдфлать съ ними окончатель- 
ную расправу. НынЪъшнее время не есть время такой 
расправы, а только приготовленя къ ней. 

Въ противоположность этихъ, Богъ на тЬхъ, которые 
покорны Ему, являеть богатство славы своея. „Славою 
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назвалъ Апостоль человБколюбіе Боже, давая разум ть, 
что оно преимущественно составляеть славу Божю и 
что Богъ заботится о семъ болфе, нежели о чемъ дру- 
гохъ“ (Св. Злат.). Не просто же сказалъ: являетъ славу 
или челов колюбе, но являетъ богатетво славы или че- 
ловБколюбія, потому что милость Божія всегда богато 
является, не въ иБру ожиданія и тЬхъ, кои срфтають 
милость, и тБхъ, кои видять то со стороны. Можеть 
быть славою названа милость потому, что она возета- 
новляеть славу благочестивыхъ и богобоязненныхъ, а 
чрезъ то и’ самое благочестіе, и страхъ Божій. Обычно 
нечестивые уничижаютъ благочестивыхъ, и всю славу и 
честь себф присвояютъ и восхищають. Но когда Богъ 
ихъ подвергаеть гнфву Своему, а благочестивымъ являетъ 
милость, то ТВ посрамляются, а эти прославляются и 
именно Божіимъ прославленіемъ. Слава Божя на нихъ 
возсляваетъ. И это дфлаеть Богъ не для того, чтобъ 
явить окончательное воздаяніе покорныхъ рабаиъ Своимъ, 
а для того, чтобы они не падали въ нечаяюте, встр чая 
презрвніе, утБсненіе и гоненіе, а будучи увфрены, что 
милость Божля всегда покрываетъ ихъ и всегда готова 
явиться на нихъ, благодушествовали и все терпЪливо 
переносили съ радостію, зная, что все это бываетъ съ 
ними не къ худу, а къ добру имъже самимъ. 

Таковы общія мысли, внушаехыя словами Апостола, 
но ихъ надобно еще прихЪнить къ теченю рБчи Апо- 
стола. Онъ объясняетъ, какъ сдфлалось, что не веБ Јудеи 
призваны къ участію во благахъ Христа Господа, тогда 
какъ Онъ обЪтованъ былъ именно имъ, и что на м$сто 
отверженныхъ Іудеевъ призваны язычники. Казаться 
могло, что отпаде обБтованіе. Противъ этого онъ гово- 
ритъ: не отпаде. Ибо и первоначально было показываемо, 
что не веБ плотскія чада суть чада обфтоватя. Такъ 
выдфленъ изъ сего ряда Измаилъ, такъ выдфленъ Исавъ. 
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Чтоже дивиться, что и теперь оказывается часть Іудеевъ 
выдЪленныхъ изъ наслЪдія!! С1е— въ порядкЪ Божия о насъ 
промышлевія. Углубляясь боле и боле, почему одни вы- 
дфляются, а другіе остаются наслфдниками, Апостолъ хотя 
и положилъ, что кого хощетъ Богъ —милуетъ, а кого хо- 
щеть— не милуетъ, даль однакожь разум$ть, что то и дру- 
гое дБлаетъ Онъ не безъ разбора, но милуетъ достойныхъ 
и Ему покорныхъ, а не милуеть недостойныхъ и Ему 
непокорныхъ,—что съ особенною очевидностію показалъ 
на Фараон, подвергшемся казнямъ и смерти за упорство 
предъ Богомъ, пряхо въ лице Ему. Но какъ с1е достоинство 
милуеиыхъ и недостоинство немилуехыхъ не всегда (а въ 
точности никогда) бываютъ видимы для насъ, между 
тБиъ пытливость ума относительно судебъ Божихъ чрезъ 
это не укрощается и безпокойныя отъ того недоумВн1я 
не перестаютъ тревожить сердца, нер$дко и благочести- 
ваго: то съ одной стороны для укрощенія пытливости, а 
съ другой для успокоенія возмущеннаго тфмъ благочестия, 
Апостолъ всфхъ возводить къ преданности въ волю Бо- 
жію, къ тому убБжденію, что все, исходящее отъ Бога, 
благо и право, какъ благъ и правъ есть самъ Господь 
Богъ. И чтобъ это представить осязательн%е, беретъ въ 
прихъръ скудельника, изъ одной и тойже глины выдВлы- 
вающаго сосуды въ честь и не въ честь, между тБмъ какъ 
изд лія молчатъ и не пытають: почему ты одияъ такъ сдф- 
лалъ, а другой иначе. Онъ говорить какъбы: какъ мол- 
чать эти сосуды, такъ молчите и вы предъ распоряже- 
ніями Божихи, видя, какъ Онъ однихъ лишаетъ милости, 
а на другихъ богато изливаеть ее, вфруя, что то и дру- 
гое дфлается согласно съ Божею правдою. Милость эта, 
по теченію рБчи, ссть причислене къ наслћдію благъ, 
обфтованныхъ отцамъ въ СпасителВ, а немилость въ 
лишевіи сего наслдія; по примфру же скудельныхъ из- 


дв, причисленіе къ наслъдію есть избраніе въ сусуды 
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милости, а лишеніе наслћдія есть отчисленіе въ сосуды 
гнфва. Выводъ отсюда будеть такой: видя, какъ однихъ 
избралъ Богъ въ сосуды милости, въ наслВдники духов- 
ныхь обфтованй въ Избавител%, а другихъ выдЪлилъ изъ 
сего васлЪдія и явилъ чрезъ то сосудами гяћва Своего, 
не смущайтесь и не допускайте мысли, будто туть есть 
какая неправда, или отпаде обътоване; напротивъ взрьте, 
что Богъ во вевхъ дЪлахъ Своихь благъ и правъ, и 
успокойтесь въ преданности Его премудрымъ и непости- 
жимыиъ для насъ опредленіямъ и рБшеніяиъ. 

Изъ сего видно, что сосуды гнфва здесь у Апостола 
суть невврующіе въ Господа, а сосуды милости суть вЪ- 
рующіе. Пренесеніе или отчислеме первыхъ въ пагубу 
есть оставлене ихъ вн области вфры, а пренесеніе или 
опред%леніе вторыхъ къ слав есть приняте ихъ въ ог- 
раду в$ры со вефми благами ея. Что первое есть гив- 
ное дфло, сказалъ въ началћ Предтеча Господень: уже 
свкира при кора древа, уже лопата въ руцф. Но въ 
‚ семъ начало гнЪва; окончательное его дфло будетъ на 
послЬднеиъ судЪ. Что увфроване въ Господа славно, сіе 
свидћтельствовалось и свидфтельствуется всегда внутрен- 
нею духовною славою вБрующихъ по благодати Святаго 
Духа; окончательное же прославленіе ихъ слфдуетъ за 
гробомъ, и паче послъдуетъ за всемірнымъ судомъ. И 
нынфшнее прославлене духовное есть уже богатство 
славы Божей; сколь же оно богато будеть въ будущемъ, 
сего ни мысль обнять, ни слово изречь не можеть. 

Этимъ возбужденная въ началь мысль объ отпадени 
обЪтованля вполнё отстраняется. Но Апостоль на этомъ 
не останавливается, а ведетъ разсуждене далће, чтобъ 
указать настоящую причину участи тБхъ и другихъ, 
именно—въ вфрф однихъ, и въ невфр!и другихъ (ст. 50 
и дал.). Но напередъ останавливается еще несколько 
на примфрЪ скуделед%фланія. 
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Ст. 24. Ихже и призва нась не точю отг удей, но 
и 0тё язык. 

Эти слова суть пояснительное приложеніе къ сказан- 
ному предъ симъ о сосудахъ милости. Тамъ сказано, что 
Богъ ихъ предуготовалъ, а здЪсь говорится, что уже и 
призвалъ ихъ; будто отвзтъ ва предполагаемый вопросъ: 
какъ Богъ эти предуготованные сосуды пренесе въ сла- 
ву? Пренесе тБмъ, что призвалъ, призвалъ къ вфрЪ, чрезъ 
вру — къ царству благодати славному, а чрезъ то и 
другое къ царству славы, неизъяснимо великому. 

Но прежняя рВчь шла объ однихъ Јудеяхъ, а туть 
поминаются и язычники; и если призвалъ Богъ пред- 
уготованныхъ, то, значить, предуготованы и язычники. Это 
заставляеть предыдущую мысль Апостола разширить и 
прии%ръ скуделедЪланія распространить и на язычников?ъ. 
Въ такомъ случа подъ скудельныхъ см шетемъ надоб- 
но будеть разум ть весь родъ человЪческій, до прише- 
стая Христова бывший. Онъ былъ въ рукахъ Божихъ гли- 
ною, изъ которой Онъ выдЪлывалъ Оебъ сосуды милости, 
чтобъ сдфлать ихъ сосудами славы. Гудеевъ обдълывалъ 
Ояъ ближе и непосредственн%е, кром% разума и совети, 
Своими явленіями, посыланіемъ ангеловъ и пророковъ, 
даровавіемъ закона и дивнымъ о нихъ промышленемъ; а 
язычниковъ — разумомъ и совъстію, оставшимися въ нихъ 
преданіяии о томъ, что было до раздфленія языковъ и 
доходившими до нихъ слухами о томъ, что творилъ Богъ 
среди Гудейскаго народа, и нЪкіимъ сокровеннымъ про- 
мыслительнымъ руководетвомъ. Поелику дъйствовалъ въ 
семъ самъ Богъ, то нельзя сомнфваться въ успфх$ и 
плодахъ Божескаго дфйствованя. ГдЪ же показание сего? 
Въ увфровавшихъ благовЪстію. Проповъдь призывала 
предуготованные сосуды милости; какъ внявшіе сему 
призванію были не Іудеи только, но и язычники, то, 
значитъ, предуготованные были и тамъ, и здЪеь; и хотя 
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бы мы не могли объяснить, какъ это лћлалось съ языч- 
никами, но то, что такъ было, изъ-за сего не должно 
подлежать сомнЪнію. Можно только спросить: апостоль- 
ское призываніе собирало приготовленные сосуды налич- 
ные; но приготовлене шло во все предшествовавшее 
время, сначала всЪхь людей совокупно, а тысячи дв 
слишкомъ раздфльно, т.-р. особо Іудеевъ и особо языч- 
никовъ; какъ же пренесены въ славу сосуды милости, 
предуготованные тогда? Тоже чрезъ призываніе. Господь, 
сошедши во адъ, проповВдалъ духамъ прежде жившихъ 
и отшедшихъ, и вс}, которые прежде предуготованы 
были въ сосуды милости, вняли призванию и вступили въ 
рядъ сосудовъ славы. Окончательное ихъ подготовлене 
дБлалъ ев. Предтеча, явившійся туда годами двумя или 
тремя раньше Господа Спасителя. 

Такое промыслительное распоряженіе Воже о людяхъ 
въ язычникахъ не возбуждало никакого недоумЁ ня: они 
только благоговфйно принимали его, благодарныя воз- 
нося къ Богу хвалы и изумляясь непостижимой премуд- 
рости Божей въ промышленіи о людяхъ. Но изъ Іуде- 
евъ иные, несмотря на предшествовавшія объясненія — 
какъ не отпаде обЪтоване йри всемъ томъ, что при- 
званы и язычники, все еще не легко могли отбиться отъ 
возникавшихъ у нихъ вопросовъ: какъ же такъї Мы — 
Божій народъ, а тв не люди Божій? Апостолъ оконча- 
тельно успокоиваетъ таковыхъ приведеніемъ пророчествъ 
о томъ, говоря какъбы: это теперь только открылось, 
а предназначено быть сему изъ начала и предсказано 
совмЪстно съ тёмъ, какъ и предуготовано. Я имЪлъ въ 
нахфрени объяснить вамъ это предыдущими разсужде- 
віями о томъ, что не чуждо Божіииъ совБтамъ, если 
Онъ недостойныхъ выдфляеть изъ наслБдія обБтованія, 
даннаго отцамъ ихъ; но если для васъ это невнятно, 
неубЪдительно, приведу вамъ пророчества о томъ. В$- 
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рите ли пророкамъ? Върьте же, что если теперь въ 
стадо Христово вступають язычники, тогда какъ многіе 
Јудеи остаются вв овчарни Божей; то это дфлается не 
по ошибк проповдниковъ, а по прямой вол8 Божей. 
Такимъ образомъ въ приводимыхъ пророческихъ пред- 
сказашяхъ можно видфть второе доказательство того, 
что не отпаде обфтоваме чрезъ призываніе язычниковъ 
и невнитіе въ наслъдіе нВкоторыхъ Гудеевъ. Апостолъ 
приводитъ пророчества въ двухъ смыслахъ: одно о при- 
званій язычниковъ, а другое о невнитии въ наслБдіе мно- 
гихъ [удеевъ. 

О призвавіи язычниковъ приводитъ Апостолъ изъ Про- 
рока Оси два м%ста, но изъ одной рёчи пророческой — 
первой. 

Ст. 20. Якоже и во Оби злазолетв: нареку не люди моя 
люди моя, и невозлюбленную возлюблену (Осіи 2, 23). 

От. 26. И будет на мьъсть, идъже речеся им: не 
людіе мои есте вы, тамо нарекутся сынове Бога живого 
(Оси 1, 10). 

ТВ и другія слова говорятся у пророка отъ лица Са- 
мого Бога и говорятся по такому случаю. Израильтяне, 
десять колЬнъ, оставили Бога истаннаго и стали по- 
кланяться идоламъ, особенно Ваалу. Какъ они отврати- 
лись оть Бога, то и Богъ отвратился отъ нихъ, и го- 
ворилъ имъ: вы не народъ Мой, не люде Мои, и отвер- 
галъ ихъ, какъ отвергаеть кто нелюбихую жену, говоритъ: 
ты—невозлюбленная. Ради такого особенно укора воз- 
двигъ Онъ пророка Осю, въ числ другихъ многихъ 
вразумлявшихъ ихъ. Богь сказалъ Оси: возьми жену 
блудницу и раждай съ нею чада. Пророкъ взялъ, и ког- 
да стали раждаться у него чада, Богь самъ давалъ имъ 
имена. Между ними одну дочь велфлъь Богъ назвать: 
непомилована, немила, нелюба, а одного сына: не людіе 
Мои. Объясняя же, почему такъ, говорилъ: вы отврати- 
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лись отъ Меня, и Я отвращаюсь отъ ваеъ и не буду 
болће миловать и любить. Вы не считабте Меня своимъ 
Богохъ и Я отнимаю у васъ дорогое имя народа Моего, 
людей Моихъ: вы не люди Мои. 

Какъ пророкъ жилъ предъ лицемъ всфхъ, и всф знали 
имена дБтей его и значене ихъ, то это было непре- 
рывнымъ нагляднымъ обличеніемъ, напоминавшимъ, чего 
ови лишаются чрезъ свое отпаденіе отъ Бога. Израиль- 
тяне однакожь не внимали сему и продолжали нечество- 
вать, къ великому сокрушенію и пророковъ, и людей 
богобоязненныхъ, скорбъвшихъ о нечестіи братій сво- 
ихъ и страшившихся немилости Божей. Въ утЬшеніе 
имъ Богь, виБстБ съ обличеніеиъ и угроженіемъ, пред- 
рекалъ и обращеніе нечествовавшихъ и милость, имЪю- 
щую открыться въ нихъ отъ лица Божя. Не всегда 
такъ будетъ, говорить Онъ имъ: обращу васъ къ Себ, 
и обратитесь. Обращу и обручу СебЪ въ вЪрф, и ув%- 
даете Меня Господа, Бога вашего. Тогда Я назову васъ, 
которые теперь ве люди Мои, людьми Моими, и которые 
теперь не любы МнЪ, какъ жена нелюбимая, —возлюб- 
ленною. И тамъже, гдъ теперь говорится о васъ: не 
люди вы Мои, будетъ сказано: вы--сыны Бога живаго. 

Такимъ образомъ рфчь пророческая относилась не къ 
язычникамъ прямо, а къ Израильтянамъ оязычившимся. 
ТВиь не менфе однакожь она духомъ апостольскимъ мог- 
ла быть отнесена къ язычникаиъ; ибо предъ лицемъ 
Бога плотское различіе ничего не значить, а цфнятся 
одни внутреннія настроевя. Язычествующіе Израильтя- 
не для Него тоже, что и самые язычники. Почему какъ 
пророческій духъ въ обращеніи Израильтявъ, яко язы- 
чествующихъ, иогъ прозрфвать безъ различія обращеніе 
веБхъ нечествовавшихъ въ язычествЪ: такъ и духъ 
апостольскій могъ видфть въ сеиъ предречени объ об- 
ращени первыхъ общее обращеніе всъхъ язычествую- 
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щихъ, кто бы они ни были по плоти. Израильтянамъ 
предрекается милость и принятіе въ народъ не поколи- 
ку Израильтяне суть, а поколику оставляютъ языче- 
ствоваше. Обобщивъ сіе, получимъ: что имъ обБщано, то 
справедливо относить и ко вефмъ оставляющимъ язы- 
чество, каковы увфровавше въ Господа Спасителя. По- 
чему наши толковники пророческія слова принимають 
такъ, какъбы они сказаны были прямо о язычникахъ. 
Св. Златоусть говорить: „Апостоль привелъ во свидћ- 
тели Ос1ю, чрезъ котораго Богъ взываетъ и говорить: 
нареку не люди мол, люди моя, и невоздюбленную, в08- 
люблену. Кто же не люди моя? Очевидно язычники. Кто. 
невозлюбленная? Опять они же. Однакожь сказано о нихъ, 
что будуть народомъ, возлюбленною, сынами Божими. 
Тамо нарекутся сынове Боа живаго, продолжаетъ Апо- 
столъ. Если скажуть, что сіе говорится объ увъровавшихъ 
изъ Іудеевъ (какъ бл. Өеодоритъ), то и тогда наше 
толковавіе будеть имфть исто. Если произошла такая 
перем$на въ народв, который посл многихъ благодфя- 
ній оказался веблагодарнымъ, отложился, утратилъ даже 
то, что дфлало его народомъ; то какое препятствіе быть 
призванными и удостоиться за послушаніе тБхъже ми- 
лостей тБиъ, которые отчуждены были не послБ того, 
какъ приняты, но съ самаго начала были чужды?“ 
Амвросіастъ пишетъ: „явно, что это предречено о языч- 
викахъ, которые прежде не были народохъ Божіииъ, но 
посл, въ укоръ Гудеямъ, сподобились хилости, названы 
народоиъ Божіимъ; и тё, которые прежде не были 
любезными, по отвержеви [удеевъ, удостоены всыновле- 
вія, стали возлюбленными; такъ что гдБ прежде не на- 
зывались народомъ Божіимъ, тамъ стали называться 
сынами Бога живаго. Ибо прежде нигдћ не назывались 
сынами Божіими, какъ въ [удеф или въ Іерусалим%, гдз 
быль домъ Божій, какъ говорится въ псали%ф семьдесятъ 
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пятомъ: в%00мз во 1удеи Бог (—2). Посл же въ про- 
рочеств$ Захаріи говорить Богъ: положу Јерусалима 
камень попираємый всъми языки (—12, 3). Тогда повею- 
ду будуть сыны Божи и домъ Божій во вс$хь м%етахъ, 
который есть Церковь. Почему Господь сказать Іуде- 
ямъ: 60 ради отгимется отё вась царстве Боже и 
дастся языку, творящему плоды ею“ (Мат. 21, 43). 

И о томъ, что не вс Іудеи приняты будутъ въ 0об$- 
тованное царство спасенія во ХристБ Шисусф, приводить 
Апостолъ два пророчества и оба изъ Исми пророка. 

Первое: стт. 27. 28. Исил же вотетњ о Израили: аще 
будет» число сынов Израилевыхь, яко песокь морск, 
останок» спасется. Слово бо скончавав и сокращая в5 
правд», яко слово сокращено сотворить Господь на зем- 
ли (Исаіи 10, 22. 23). 

Исая же вотеть о Израили. Приведенныя выше про - 
рочества относятся къ принятію язычниковъ. Что же 
касается до Гудеевъ, кои именуются Израиль, хотя не 
всБ суть Израиль, то объ нихъ воть что в0щетё Исазя. 
„Вотеть, т.-е. сило и не скрываясь провозглашаеть“ 
(Св. Злат.), показывая, что говорить истину несомнЪн- 
ную, рЕшительную и для вехъ крайне важную. Что 
же вошеть Иса1я? Асе будеть число сыновь Израилевыть, 
яко песокь морск, останокь спасется. Прямо смотря на 
сли слова, всякій сознаетъ, что опредъленнће пророчества 
о томъ, что не всЁ Израильтяне войдутъ въ спаситель- 
ное наслБдіе обБтованія, и быть не можетъ. Останокв 
означаетъ —немногіе, какъ и мы говоримъ нердко: это 
остатки, т.-е. малая часть изъ пЪлаго. Почему св. Зла- 
тоустъ, обращаясь къ слушателямъ своимъ, съ движе- 
ніемъ говорить: „видишь, что и по словамь Исаіи спа- 
сены не всф, но достойные спастись. Не боюсь ино- 
жества, говорить Богъ, Меня не устрашаетъ такое раз- 
множеніе рода; Я спасаю только тёхъ, которые оказы- 


— жи вай шини а 


Глава 9, 27. 28. 13 


ваются того достойными. Итакъ, чего же тревожитесь, 
называя обфтоваме нарушеннымъ, когда пророки объ- 
являютъ, что не всё спасутся?“ 

Но если посмотр%ть на сіе прореченів и въ тохъ мст, 
гд оно проречено у Исэи, и тогда не иную подаетъ 
оно мысль. Св. Исмя говорить въ десятой главћ объ 
ассирійскохъ народ, что онъ назначенъ быть бичемъ 
Божіимъ на нечестивыхъ и беззаконныхъ, и дЪйствительно 
поразитъ ихъ, и заберетъ страны выше Вавилона, Ара- 
вію, Дамаскъ (Сирію), Самарію, Іерусалимъ (Палестину). 
Но когда исполнить онъ сіе дБло Боже, тогда и самъ 
подвергнется наказанію за то, что возгордится успЪхами 
своими, приписывая ихъ своей мудрости и кръпости. За 
это наведетъ Господь на его честь безчесте, и на славу 
огнь горя возгорится: все отнято будетъ у него. Тогда 
оставшіеся отъ его пораженя сыны [аковли не будутъ 
уповать на него, т.-е. не будуть къ нему обращатъ очи, 
чая тБиъ избавиться отъ конечнаго истреблетя, но бу- 
дутъ уповать на Бога, Святаго Израилева, истиною. 
И обратится останок» Таковль кз Богу крюпкому (— ст. 
21). Посл% сихъ словъ слёдуютъ слова приведенныя Апо- 
столохъ (—22. 28), что именно только останокъ спа- 
сется. Съ перваго раза можеть показаться, что у про- 
рока слова си относятся къ возвращенію Израильтянъ 
изъ плфна. Возвратились точно не већ, и возвратившіеся 
возвратились, обратясь къ Богу крЪпкому, отъ Коего уже 
не отпадали къ чужимъ богаиъ. Но если и такъ разу- 
ить слова пророческія, все же привесть ихъ въ под- 
тверждевіе того, что не већ спасутся и въ Господ Спа- 
сителъ, можно было, —и привесть именно въ смысл% пред- 
сказанія сего послЗдняго событія. Потому что возвра- 
щеніе изъ пл$на Израильтянъ было прообразомъ воз- 
вращенія людей изъ пана духовнаго, совершеннаго Хрис- 
томъ Господомъ. А прообразы имфли предеказательное 
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значенте. Почему все, сказанное о первомъ, можетъ быть 
относимо къ послЪднеиу, какъ пророческое предсказанте. 
Но вникая ближе въ течевіе рБчи пророка, приходимъ 
къ мысли, что онъ прямо здБсь указываетъ на сбывшееся 
надъ Израилемъ во ХристБ Іисусъ. Возьми всякъ во 
вниман!е, какая была нужда пророку снова повторять 
слово о спасеніи только остатка, когда уже онъ только 
что сказалъ то: обратится остатокь Таковль кь Богу? 
Не другая, какъ та, чтобъ, пользуясь симъ случаемъ, 
перевесть мысли слушающихъ въ далекое будущее, когда 
не вь прообразћ, а дЪйствительно останокъ спасется. 
Почему висто-—обратится останокз, сказалъ—спасется, 
напоминая о чаемомъ Спасител и Избавител+. Строй 
рвчи у пророка такой, что прямо внушаетъ, что овъ хо- 
тБлъ здфсь сказать особое н$что, и особенно это вну- 
шають слова: слово бо совершая и сокращая и проч. ЗдЪеь 
тоже видимъ, что часто ветр$чается и въ псалмахъ, гдф 
св. Пророкъ Давидъ, поя пфени Богу по случаю теку- 
щихъ событий, часто восторгаеиъ быль пророческииъ 
Духомъ къ созерцаюію имъвшаго быть въ чаемомъ Спа- 
сител, и внезапно изрекалъ слова, которыя и поняты 
быть не могуть иначе, какъ бывъ отнесены къ Спаси- 
телю. Тоже самое и здесь: помянуль пророкъ объ обра- 
щеніи къ Богу остатка Јаковля посл пораженія сыновъ 
его Ассиртанами, и перенесенъ былъ духомъ пророче- 
скимъ къ устроенію спасенія въ лиц чаемаго Избавителя, 
и прозр$въ, какъ и тогда не вс, а нкоторые только вету- 
пять въ наслБдіе спасетя, сказалъ: и аще будуть люди 
Израилевы (число сыновъ Израилевыхъ) яко песок мор- 
ский, останокё иль спасется. Какъбы такъ: будетъ и еще 
время, когда повторится подобное. 

Слышавшіе слово пророка могли не уразум$ть вдругъ, 
когда это будеть, что такое хочеть внушить пророкъ; 
но потохъ это должно было для нихъ уясниться, особенно 
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посл того, какъ останокг Гаковль дЪйствительно обратил- 
ся къ Богу крћпкому, въ перодъ возвращенія изъ пл%на. 
Возвращение изъ плна, какъ уже замЪчено, было наияс- 
нфйшимъ прообразомъ того извожденія изъ плфна, которое 
иль совершить чаемый Избавитель; такъ что во вниманіи 
истинныхъ Израильтянъ въ первомъ всегда созерцалось по- 
слфднее, слЪдовательно и то, что только останокъ спа- 
сется. И Апостолъ, приведши это ифето, не сказалъ ни- 
чего, что бы могло затруднять разумнаго Израильтянина. 
Бл. деодорить пишетъ: „особенно кстати привелъ Апо- 
столъ сіе свидЪтельство, давая знать, что Богъ всяче- 
скихъ изначала провидёлъ и приступившихъ къ вёрф и 
недугующимъ невБріемъ. Поелику Тудеи (неразумные— 
ослпленные) говорили, что немногіе изъ нихъ приняли 
пропов%дь, вс же другіе бфгуть ея, какъ обмава; то 
показалъ онъ, что сіе предсказано издревле, что не всЪ 
улучать спасеніе, но одни, украшающіеся вћрою. “ 
Еще боле видно сіе, т.-е. то, что пророкъ, говоря о 
тогдашнихъ дфлахь, прозръвалъ имфющее быть въ да- 
лекохъ будущемъ, именно въ дфлЁ спасенія, имБвшаго 
устроиться чаемымъ Избавителемъ,—изъ того, что слћ- 
дуетъ: слово бо скончавая и сокращая въ правдњ, яко 
слово сокращено сотворитг Господь на земли. Это слова 
ясно указываютъ на нъчто совершительное или окончатель- 
ное. Они очень напоминаютъ другаго пророка прорече- 
не, тоже Апостоломъ Павломъ приводимое въ послании 
къ Евреямъ, именно: еще сдиною Аз потрясу и небом 
и землею, и морем и сушею, и сотрясу вся языки и 
придутё избранная всњаъ языкз, и исполню зрамь сей 
славы (Агг. 2, 7. 8; Евр. 12, 26). Св. пророкъ Аггей 
поясняетъ св. Исаію, сказывая опредъленн%е, что такое 
есть то совершительное и окончательное, о коемъ сот- 
нями лБтъ раньше предвозвфетиль Исмя. Это —то, какъ 
всЪ языки, не исключая и [удеевъ, будуть потрясены при- 
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шествемъ Христа Господа и проповъдію апостольскою, 
и избранные отъ нихъ, не већ, останокъ, пріидутъ въ 
Церковь святую о Господ —чему начало положено во вто- 
ромъ храм [ерусалимскомъ, и что составить ихфло славу 
его, прореченную св. Аггеемъ. Что у пророка Аггея на- 
звано потрясетемъ еще единою языковъ, то у Исаіи обо- 
значено словомъ сокращеннымъ. Сокращено, соутетртеуоу 
отъ тЕруо рубить. Въ нашей обычной рБчи, когда кто 
скажетъ послЪднее ръшительное слово, мы приговари- 
ваемъ: отрубилъ, сказаль окончательное слово, нечего бо- 
лБе добиваться отъ него. Такую же мысль подаетъ про- 
роческое речевіе: слово сокращено, т.-е. слово оконча - 
тельное, рБшительное, посл$днее, посл котораго не 
жди другаго. Подъ реченіеиъ же: слово, надо равумћть 
не слово только, но и дБло, и опредфлеюме рЕшитель. 
ное, и исполнене его, окончательное Боже учрежденіе 
на земл, или, какъ у пророка, во всей вселеннћй. Это 
ни къ чему другому отнесено быть не можеть, какъ къ 
пришествію Христа Спасителя и водвореню вёры въ 
Него на земл. Было слово или распоряжене Боже о 
спасеніи до закона; было второе по немъ въ закон и 
пророкахъ, окончательное же слово о сехъ, распоря- 
жене и учреждевіе, дано будетъ, лредрекаетъ пророкъ, 
въ Единородномъь Сын Божіемъ; и посл сего другаго 
слова уже не жди. Слово сіе послднее, говорить про- 
рокъ, не скажетъ Госполь, но сотворить. Оно и сотво- 
рено, —все исполнено и учреждено, и такъ пребудетъ до 
скончанія вЪка. 

Таковъ смыслъ словъ: сл060 сокращено сотворить Го- 
сподь на земли. Но какая мысль въ предъидущихъ сло- 
вахъ: слово бо скончавая и сокращая 65 правдњ! Такая 
же и здЪсь мысль. Выражене это неполно. въ немъ 
недостаетъ правящаго глагола. Надо дополнить. Допол- 
няется чрезъ—есть. Получихъ: Господь есть скончавая 
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и сокращая слово свое, —– скончавающг и сокращающо. 
Не все будетъ Онъ вводить новыя и новыя учрежденія 
и распоряженія. Есть у Него окончательное слово и 
дБло, которое Онъ наконецъ и сотворитъ. (Олово —-въ 
правд% — означаетъ: не въ образахъ и тЬняхъ, а въ са- 
мой существенности дла. 

Въ какой же связи и слова стоятъ къ прежнимъ: 
останокә спасется? Въ нихь можно видфть указане на 
время, когда исполнится сле, т.-е. что останокь спасется, 
въ настоящей дЪйствительности и существенности. Когда 
это? Когда Господь, Который не все будетъ съ вами 
размножать слова, сотворитъ наконецъ слово сокращено 
на земл. 

Наши толковники, разумВя подъ словоиъ сокращен- 
нымь устроевіе спасешя въ Господъ Іисусъ Христ, 
сокращеннымъ понимаютъ его не какъ окончательное, а 
какъ въ существ своемъ краткое, въ противоположность 
многосложному закону. Но это не противорћзитъ сказан- 
ному, а только другую сторону указываеть тогоже р: 
шительнаго слова и дла Божя. Блаж. Өеодоритъ пи- 
шетъ: „словомз сокращенныме назвалъ пророкъ въру. Ибо 
чему законъ обучалъ многими заповВдями и не могъ 
доставить совершеннаго спасенія, въ томъ преуспЪло 
исповЪдавіе Христово, то доставила взра. Вфра же 
сокращена и не ихфеть нужды въ дальнихъ обходахъ, 
судится по душевному расположенію и пропов$дуется 
языкомъ.* Св. Златоусть говорить: „ве, т.-е. 4080 
сокращено сотворить Господь, значитъ: не нужно далеко 
ходить, трудиться и утомлять себя дфлами законными, 
напротивъ спасеніе совершится весьма короткииъ обра- 
зомъ. Ибо такова вфра; она въ краткихъ словахъ содер- 
жить спасеніе Аше бо исповњси усты твоими Господа 
Јисуса, говоритъ Апостолъ, и впруеши 65 сердцњ твоем, 
яко Бог Тоо воздвиже изо мертвыхь, спасешися (Риул. 
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10, 9). Понимаешь ля теперь, что значить: слово сокра- 
щено сотворить Господь на земли? Достойно удивленія 
то, что краткое слово сіе доставило не только спасеніе, 
но и праведность. “ 

Ст. 29. И якоже прорече Исоќл: аще не бы Господь Са- 
ваовь оставил» намә съмене, якоже (0дом5 убо были бы- 
хомё, и якоже Гоморру уподобилися быхомз (Исаіи 1, 9). 

Это второе исто изъ Исаіи же Пророка. Прорече — 
проёштхеу —прежде сего рече, въ начал своихъ проро- 
ческихъ р$чей. Якоже—хафос, подобно тому какъ. Бу- 
детъ: подобно тому, какъ и впереди сего сказалъ тотьже 
Исаля. Св. Павель иБсто сіе приводить въ поясне- 
н1е словъ: останокь спасется. Хочешь разуиЪть, что 
значить останокъ—читай у тогоже Исаіи выше: аще не 
бы Господь оставил» намь съмене. „Пророкъ, которыхъ 
посл назоветь останкомә, тБхъже здЪсь наименовалъ 
сњменемь “ (Өеод.). Что же это за съмяї Пророкъ Исая, 
въ томъ мБстБ, откуда взяты сш слова, призвавъ во 
свидфтели небо и землю, обличаетъ народъ Израильсвй 
въ нечести, потомъ изображаетъ бЪдственное состояте, 
какому подвергся онъ за такое нечестіе: земля ваша 
пуста, ради ваши огнем» пожжени, страну вашу пред» 
вами чужд поядаютз, и опустњ низвращенна отб лю- 
дей чуждить (1, 7); остался одинъ Іерусалииъ, какъ 
куща въ виноград. (Это очень сходно съ тБиъ, что 
было при Езекіи, когда Вогъ чудно спасъ Геруеалимъ 
отъ Ассиранъ). Посл$ сего пророкъ прибавляетъ, что 
еслибъ не оставиль въ насъ Богъ смени, то мы вс+ 
до одного были бы истреблены, какъ случилось съ 
Содомомъ и Гоиоррою. Это оставленное въ насъ смя 
спасло насъ; ради его пощадилъ и прочихъ изъ насъ 
Господь Вогъ. Сл$довательно не всћ оставшеся живыми 
суть спасительное сфия. СЪмя сіе среди ихъ есть, и ради 
его пощажены всё избфгипе конечнаго истребленія. Что 
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же это за сфмя? Совокупность лицъ, противоположныхъ 
тфиъ, кои привлекли кару небесную. Эти Бога отверг- 
лись. а тв, выходить, вБрными Ему пребываютъ; эти 
исполнены грћховъ, а эти, значить, заповёди Божи 
исполняютъ и во всякихъ добродътеляхъ преуспфваютъ; 
эти такимъ образоиъ разгвъвали Святаго Израилева, а 
т, очевидно, благоугодны Ему суть (—2--4). За то 
Богъ соблюлъ ихъ цфлыми, а ради ихь и прочихъ мно- 
гихъ. Итакъ, сБмя здфеь у пророка суть люди вврующіе 
въ Бога, боящіеся Его и свято по заповЪдяхъ Его жи- 
вуще. Привнесши это понятіе въ сказанное прежде, 
что останокъ спасется, получимъ мысль, что еще про- 
рокъ Исаія провидЪлъ, какъ изъ многаго множества жи- 
вущихъ теперь Гудеевъ спасутся очень немногіе, именно 
тв, которые Бога боятся и заповъди Его хранить лю- 
бятъ, каковы и суть всё оставляющіе 1удейство и 
дълающіеся христіанами. Они и суть останокъ, коему 
предречено спасену быть. 

` Кажется, Апостолъ, приводя сіе мсто объ оставлен- 
номъ сфмени, ничего другаго не имълъ, какъ пояснить, 
что это за останокъ, который спасется, какъ сказано 
выше. Но можно несколько и разширить значеніе его. 
Ради сего останка спасаемаго, ради сего сЪмени соблю- 
деннаго, оставлены жить и вес другіе Іудеи, жить досе- 
л$—оть начала доселБ. Јудеевъ, ради ихь богоборства, 
нечестія и беззаконій, давно слфдовало бы везхъ истре- 
бить, подобно Содомлянамъ и Гоморрянаиъ. Другіе языки 
тоже нечествовали и беззаконновали; но они не знали 
Бога истиннаго и о законћ Его не слышали. А эти 
знали Бога истиннаго, иногократно дававшаго знать ихъ 
о Себ самымъ осязательнымъ образомъ, и изъ усть Его 
самого слышали законъ. Потому неизвинительно виновны, 
когда нечествовали и беззаконновали. За это давно бы 
быть ииъ истребленнымъ. Еели не истреблены, то по- 
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тоху только, что среди ихъ Богъ всегда хранилъ до- 
стойное Его милости сФфия. Ради его щадилъ Онъ и всю 
массу народа. Это-то собственно смя и причитаеио 
должно быть въ сБия Авраамово, которому одному при- 
надлежить обфтоваше. Дорого же въ очахъ Божихь 
сів сБия потому особенно, что отъ него должно было 
произойти то Сфия единое, о коемъ благословятся вс 
народы и 0 коемъ помянуто было еще въ раю предъ 
изгнатехъ изъ него, и потохъ непрестанно поминаемо. 
То всегда блюдомое Богоиъ сия, прозр+вая сте единое, 
ии$ющее породить отъ него СФмя, было едино съ нимъ 
въ духЪ и симъ единен1емъ питая свою богобоязненность 
и праведность, всегда состояло въ благоволеши Божі- 
емъ. Родилось наконецъ то Сфмя, совершило свое дфло 
въ своемъ лицф и послало друговъ своихъ собирать къ 
Себ веъхъ, которые жили чаяніемъ Его. Это и дБлает- 
ся теперь, могъ сказать Апостолъ. Пропов$дь апостоль- 
ская собираеть ихъ. Что она не всфхъ беретъ, это 
потому, что не ве суть отъ рода сего. Господь чрезъ 
насъ береть къ (ебф своихь Ему. А тбхь, которые 
прежде были Ему свои, Онъ самъ взялъ, сошедши во 
адъ. Итакъ, нечего вамъ, Гудеи, дивиться и недоум$ вать, 
видя, что не всф приступають къ върћ. Тутъ не особое 
что творится, а лишь исполняется то, что давно проро- 
ками предсказано объ остаткВ спасаемохъ и смени 
соблюдаемомъ. 

Здфеь оканчиваетъ Апостолъ доказываніе того, что не 
отпаде обЪтовавіе, хотя не всф Іудеи приходять въ 
ограду вЁфры, и чрезъ то въ наслБдіе духовныхъ благъ, 
обБтованныхъ отцамъ, и хотя, тогда какъ Гудеи оста- 
ются ваБ наслЪдія, на мфето ихъ вступають въ наслф- 
де язычники. Во все теченіе доказывая Апостолъ 
только намекалъ на то, что если такъ есть, то потому, 
что одни достойными являются, а другіе недостойными. 
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Теперь же явно это высказываетъ, показывая, въ чемъ 
состоитъ достоинство однихъ и недостоинство другихъ. 


В). 


Какъ же такъ сдфлалось, что многіе Пудеи отвержены, и 
на мсто ихъ призваны язычники? Какая тому причина? 
ВБра однихъ и невріе другихъ, отвфчаетъ Апостолъ. 


9. 30—10, 21. 


Ст. 30. Что убо речемз? Яко языки, негонлийи правду, 
постизоша правду, правду же, ляже отъ впры. 

Что убо речем Что скажемъ на это? Какъ не-люди 
Божіи стали людьми Божіими, и невозлюбленная воз- 
любленною? Какъ язычники вступили въ наслБдіе духов- 
ное о Христ, неискавши того, а Гудей исключены изъ 
сего наслћдія, чаявши его? Какая тому причина? Смот- 
рите и увидите, отвфчаеть Апостолъ; увидите же вы 
одно то, что язычники уввровали во Христа и вошли 
въ наслБд1е, а Гудеи, преткнувшись о сей камень невћ- 
ріемъ, лишены наслфдая. Оть пророческихъ предсказа- 
ній въ далекомъ прошедшемъ Апостолъ переводить теперь 
мысль на то, что предъ глазами, и одно изъясняетъ 
другимъ. 

Языцы не гонящіш правду. Язычники жили въ соб- 
ственное удовольствіе; вся ихъ забота была о томъ, 
чтобъ устроить свое земное благобыте. Они поминали 
и о Бог, но мимоходомъ; знали и о будущей жизни, 
но она у нихъ стояла на заднемъ план%; и правдою не 
гнушались, но не считали ее закономъ, а дёломъ при- 
личія и выгоды, и не стыдились попирать ее, когда она 
становилась поперекъ ихъ главной дороги къ земному 
благобытю. Не гнались, не ревновали они о томъ, чтобъ, 
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устроять по воль Его праведно и тфмъ приготовлять 
для себя блаженное будущее. Все сіе есть правда жизни 
челов ческой, Вогомъ указанная въ устроени естества 
человЁческаго. Смутно носилось въ головф язычниковтъ, 
что такъ бы слфдовало; но имъ некогда было строго 
заняться тёмъ;: устроеніе земной самоугодной жизни по- 
глощало все ихъ вниманіе и труды. Но когда начала 
проходить ереди ихъ проповфдь апостольская, тогда 
загнанная назадъ и забитая правда естества выступила, 
и стала предъ очами ума и совћсти, и облизала не вни- 
мавшихъ ей. Имъ не на чехъ было опереться, чтобъ 
оправдаться, и обличеніе дћйствовало на нихъ всею си- 
лою. Велъдствіе того они каялись, прилфплялись ко 
Христу Господу вфрою, получали благодать и начинали 
жить праведно, правду поставляя главною цфлю своей 
жизни. Такъ не гонящіе правду постигали правду, правду 
же, яже отъ вфры. Подъ правдою надо разум ть здфсь 
веБ духовныя блага о Христ ШисусВ: отпущеніе гр%- 
ховъ, полученіе благодати, благонастроеніе ею сердца и 
всякія добродЪтели, —чфмъ всћмъ возстановлялась правда, 
въ естеств человБческомъ начертанная при созданіи и 
попираемая дотолЪ. „Знай, говоритъ Апостолъ, что вра 
для язычниковъ — причина благъ, ибо она ихъ, древле 
заблудившихея, неимфвшихъ правды и нехотЬвшихъ 
взыскать ея, сподобила правды по благодати“ (@еод.). 

Отт. 81. 82. Израиль же гоня закон правды, в5 за- 
хонз правды не постиже. Чесо ради? Зане не отъ вњры, 
но от дњль закона: преткнушася бо о камень преты- 
каня... 

Законъ правды, начертанный въ естествВ человћка, 
есть, какъ сказано выше, —помня Бога и страхъ Божій 
содержа жить по волћ Его, совВстію извЪщаемой, въ 
чаяни блаженнаго будущаго. Сей законъ правды и 
язычниками быль сознаваемъ, но смутно, и быль пере- 
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путавъ ложью въ понятіяхъ и о Бог, и о достодолж- 
номъ, и о будущей жизни. Израиль имзлъ върное Вого- 
познане, имълъ законъ, точно и подробно опред лявиий 
все достодолжное, и будущую жизнь разум ль разумнзе 
и яснфе. Почему онъ могъ врнымъ путемъ тещи, или 
гнать въ слфдъ закона правды, чтобъ его достигать. И 
конечно достигалъ. Ибо все у него было Божеское учреж- 
деніе, которое не бываетъ тщетно. Святые и праведные, 
просіявшіе въ закон, всё суть постигшіе въ законъ 
правды. Богобоязненные, заповЪди Божи хранившіе, и 
грБхи свои очищавшіе установленнымъ отъ Бога поряд- 
комъ, веф въ лонБ Авраамовомъ. Они были то богохра- 
нимое сфмя, ради коего хранима была и вся масса на- 
рода Израильскаго, и которое теперь проповдію апо- 
стольскою призвано и введено въ наслфдле Христово и 
составляетъ останокъ спасаемый. Когда Апостолъ гово- 
ритъ, что Израиль в5 закон» правды не постиже, то 
разумветъ того Израиля, который былъ предъ лицемъ, — 
масса народа съ предержащими властями, духовными и 
гражданскими, и со всеми порядками подзаконной жизни, 
въ [ерусалим$ и по всЪмъ городамъ и селамъ, въ Пале- 
стинф и въ разсфяюми. Повеюду были увфровавиие въ 
Господа; но ихъ было вездъ понемногу, они были пре- 
зираемы и гонимы, и исключаемы изъ сонма сыновъ 
Израилевыхъ, такъ что вообще справедливо было гово- 
рить: Израиль не вфровалъ въ Господа своего Изба- 
вителя. Оію-то преобладающую массу и разум$ль Апо- 
столъ, когда говориль: Израиль 65 законз правды не по- 
стиже. Какъ же такъ сдфлалось, что эта масса № яо- 
стиже, тогда какъ среди ея же хранимое сЪия немного- 
численное постиже, и сей останокъ спасется! — Зане не 
отә въры, но отё дълё закона. Гналъ и этотъ Израиль 
въ слЬдъ закона правды, но не постигъ; потому что 
гналъ не въ духћ вфры, а только д%лами закона. Но 
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вфдь и тБ нехногіе, постигпие теперь въ законъ правды, 
не чужды были дфлъ закона, - они в$рно исполняли вея: 
кую законную правду, какъ и самъ Спаситель. Въ чемъ 
же тутъ разница столь большая, что одни, изъ одина- 
ковыхъ, постигли, а другіе —нфтъ? 

Апостолъ характеризуетъ сію разницу словаии: зане не 
0т5 выры, а от дњль закона. У этихъ многихъ одни дфла за- 
кона, а у тёхь неиногихъ не одни такія дла, но и вра, 
которая и прежде жила въ ихъ сердцв, какъ сЗнь, а теперь 
осуществилась и приняла свой истый; твердый образъ. 

Въ дфлахъ надобно различать собственно дБла, видимо, 
въ своемъ мфетф и въ свое время творимыя, затиъ рас- 
положенія, съ какимъ они творятся, а еще глубже— 
духъ, съ коимъ творятся. Возьмеиъ примъръ: подана 
милостыня добрая, тому-то, тамъ-то, тогда-то. Это—ви- 
димое дЪло. Расположенле, которое подъ нимъ, невидимо: 
могло же это быть по естественному чувству сердоболія, 
по сознанію долга и заповЪди, по тщеславію, или для 
временнаго зарекомендованія себя предъ людьми, нуж: 
наго еще для чего-либо. Правы первыя два, а послЪд- 
нія неправы, въ нихъ совефмъ нёть милостивости и ми- 
лостыня является безъ милостивой души. Духъ, съ ко- 
торыхъ дфлаются дфла, обнимаетъ обыкновенно множе- 
ство расположен и д$лъ, а иногда, или большею частію, 
и вс, — это то, что движеть дфйствующаго: самость, міръ, 
Богъ, и притохъ—изъ страха, или изъ-за воздаянія, или 
изъ любви. Әти возбудители, то поодиночкћ, то попарно, 
то сопутствуя другъ другу, то перекрещиваясь между 
собою, составляютъ духъ жизни каждаго. Духъ, есте- 
ственною правдою требуемый, есть все д$лать для Бога 
и по Богу. Въ какой бы сил это ни дфлалось, все 
право. Первые же два неправы. 

ДЪла никогда не бывають безъ сокрытаго подъ ними 
и въ нихъ расположенія и духа. Но бываеть, и не боль- 
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шею ли частю? что послЪдніе (расположевіе и духъ) 
принадлежать совсЪмъ къ другому роду, чЬмъ первыя, — 
(дла); и тогда дла остаются одни, принадлежащими къ 
своему роду. Въ приведенномъ примЪр%, милостыня, изъ 
своекорыстныхъ цфлей, безъ милостивости сердечной и 
безъ мысли о БогЪ поданная, остается одна лишь, какъ 
видимое дфло, принадлежащею къ роду добрыхъ д$лъ, а 
расположеніе и духъ не добры, суть другаго рода. Между 
тБмъ сдБлавшій ее можетъ опираться на ней для оцфн- 
ки себя самого и другіе тоже могутъ оцЪнивать его по 
сему дЪлу. Только око Боже иначе оцфнить его; и еще, — 
если встрЪчаетея какая проба ему, то и отъ другихъ не 
укроется, что было внутри его. Обобщимъ сей случай и 
положимъ, что веф дла закона дфлаются такъ, что въ 
нихъ съ закономъ сообразна видимая только сторона дълъ, 
расположене же и духъ несообразны. Тогда справедливо 
будетъ сказать, что у извЪстнаго круга лицъ есть только 
дла закона, и больше ничего; что внутри дБлъ, то чуждо 
закона. Между тъмъ и они сами могутъ, опираясь на 
сихъ дфлахъ, считать себя исправными, и друге тоже. 
Только Богъ видить, насколько они исправны; да ока- 
жется это, если подвергнуть ихъ какой-либо пробЪ, могу- 
щей вызвать и выказать, что кроется у нихъ внутри. При- 
ложимъ сіе къ словамъ Апостола Павла. Почему Гудеи, 
разум$я подъ ними массу народа не постигли въ законъ 
правды, тогда какъ и дфйствовали по закону и были ув$- 
рены, что исправны и больше для нихъ ничего не по- 
требуется? Потому, отвфчаеть Апостолъ, что у нихъ 
только и было, что дБла закона, а прочее все (духъ и 
расположене), требуемое при семъ, было не право, не 
сообразно съ закономъ правды. Это недостающее Апо- 
столъ совмБстилъ въ словЪ: зане не отз впры. Что этимъ 
требуется? Въ другомъ ифстЪ Апостолъ пишетъ: 035 въры 
не возможно угодити Богу: впровати же подобает прихо- 


86 Глава 9, 31. 32. 


дящему кь Боту, яко есть м взыскующимь Ею мзд0в03- 
датель бываеть (Евр. 11, 6). Это общая всЪхъ вћра, въ 
естеств челов ческомъ напечатлЁнная. Есть Богъ, отъ 
Коего мы всесторонне зависимъ и Коему должны вся- 
чески благоугождать, дфйствуя предъ лицемъ Юго искрен- 
но, по внушеніяиъ данваго Имъ закона въ совфети, въ 
чаявіи блаженной будущности. Это та естественная 
правда, о коей поминалось выше. И она-то есть духъ, 
который долженъ проникать вс дла и порождать всЁ 
добрыя расположенія (добродфтели), осуществляемыя 
дфлами. Недоставало этого у народа, о коемъ идетъ 
р$чь,—онъ и не постигъ въ законъ правды. 

Но вЪдь сего недоставало и у язычниковъ: какъ же 
говорится, что они постигли?—Постигли потому, что 
когда благовВстіе Евангелія раскрыло имъ, въ чемь су- 
щество дБла, они тотчасъ восполнили сіе недостающее, 
ибо имъ не на чемъ было опереться. И Іудеи слышали 
о семъ недостающемъ, но были обманчиво увърены, что 
оно у вихъ есть, потому что есть дБла закона. Они опи- 
рались на дфлахь закона и думая, что имъ больше ни- 
чего не потребуется, почили на сихъ длахъ, считая 
излишнимъ всякое другое мЪропріят1е, слфдовательно и 
то, что предлагало евангельское благов$ете. Духъ же у 
нихъ былъ совсЪиъ другой, духъ самости и міролюбія, 
котораго суть устроять и обезопашивать земное благо- 
бытіе или счастіе, обращая все въ средство къ тому, не 
исключая и божескаго. Въ семъ смысл они на одной 
стояли линіи съ язычниками. На языкъ у нихъ быль и, 
Богъ, но на сердц$ не было Его, ни славы Его. Спаситель 
часто обличалъ сіе. Обращикъ ихъ фарисей, который 
говорилъ: Воже, хвалу Теб воздаю. Но дальше что? На 
чемъ онъ опирался? На томъ, что явно не дЪлатъ неправды, 
не похищалъ, не обижалъ, не прелюбодЪйствовалъ; а 
дфлалъ что? Постился два раза въ недфлю, и даваль 
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десятину. Все это конечно не худо. Но если нфть при 
семъ страха Божля, ревности о славф Его и желанія 
все для Него дфлать, нЪтъ любви къ братіямъ и желанія 
дфлать имъ добро съ самопожертвовашемъ; то все то 
ничтожно. А очень возможно всему сему при высказанномъ 
не быть; возможно даже быть тому, что не только отни- 
маеть всю цфну такихъ дфлъ, но относитъ д$лателя со- 
веВмъ къ противному дзламъ разряду людей. И Спаситель 
указывалъ на это: я, говорилъ иной, отдалъ на храмъ, 
что бы слдовало доставлять отцу, безсильному старику. 
Чтоже? И пусть умираетъ съ голоду? Не явно ли, что 
такой совеБиъ стоить въ противной законникамъ части? 
Въ другой разъ укорялъ ихъ Господь, что славы Вожей 
не ищутъ, а только славу человъческую. Выходить, общій 
духъ тогда быль таковъ, что Бога у нихъ не было на 
серлц и никакой заботы о братіяхъ, а лишь бы имъ. 
было хорошо; и опирались они во всемъ на своихъ си- 
лахъ и способахъ и на внъшнихъ соотношеніяхъ, а Богъ 
имъ не былъ нуженъ. Онъ быль только на языЕ$. Конеч- 
но не ве Іудеи были таковы. Было между ними мно- 
жество такихъ, у которыхъ жива была указанная Апо- 
столомъ вра (т.-е. что есть Богъ и что Онъ есть мздо- 
воздатель), составляющая сущность естественнаго закова 
правды. Они тоже творили вс дфла закова на ряду съ 
другими, но на нихъ не опирались, и дфлали ихъ не себя 
ради, а ради Бога, ради славы Его и угожденія Юму. 
Почему наравнЪ съ язычниками тоже не им%ли, на чемъ 
опереться. Отъ того, когда услышали благовъстіе Еван- 
гелія, тотчасъ приняли его, какъ и язычники, съ тою 
только отъ нихъ разностію, что они, яко Іудеи, срЪтили 
въ семъ чаемое, а язычники приняли нечаемое. 

Такова мысль Апостола, если подъ словомъ —вЪра ра- 
зумЪть одинъ въ естеств нашемъ напечатлЪнный законъ 
правды. Но у него въ словЪ семъ содержится н$что го- 
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раздо большее. Ветхій Завть, и явнымъ словомъ, и 
устроевіемъ ве$хъ чиновъ своихъ, представлялъ указа- 
не на Грядущаго, въ Коемъ спасеніе не Іудеевъ толь- 
ко, но и всВхъ языковъ. Жћивше въ семъ завЪтЬ или 
въ заков већ имли вру въ сіе и већ чаяли, что гря- 
деть Великій и Дивный, но не всБ въ истинноиъ духЪ 
вфровали и чаяли. Та часть, которая жила только для 
устроенія своего земнаго благобытія, какъ въ законъ 
правды не постигла, такъ тБмъ паче не могла право 
вфровать и чаять Грядущаго. А другая часть, среди той 
сокрытая, какъ сфия и останокъ, и въ законъ правды 
постигала и въ истинноиъ духф вфровала и чаяла Гря- 
дущаго. Та часть чаяла, что Грядый пріидетъ и сд$- 
лаетъ ихъ счастливЪфйшими на земл$,—богатыми, слав- 
ными, владыками већхъ народовъ; а эта чаяла, что ког- 
‚да пріидетъ Онъ, то восполнится въ нихъ все то, чего 
они не успфвають стяжевать при всемъ желаніи и при 
всБхъ усиліяхъ постигнуть въ законъ правды, иначе — 
чаяла, что Онъ удовлетворить вполнф ихъ духовныя 
потребности и нужды и сдфлаеть ихъ совершенными въ 
духф, очистить отъ грЬховъ и сдёлаетъ святыми и бла- 
гоугодными предъ Богомъ. Почему когда явилен Іисусъ, 
глаголемый Христосъ, предъявилъ, что Онъ есть Гря- 
дый и ОбЪтованный, Коего пришествия они чають, и 
предлагалъ удовлетвореніе веБхъ потребностей духов- 
ныхъ тфиъ, кои увфрують въ Него и прилфпятся къ 
Нему, эти посл%дніе, томившіеся неудовлетворенностію 
духовныхъ потребностей, тотчасъ увБровали въ Него и 
прилъпились къ Нему. Какіе не успБли по чему-либо 
увровать въ Господа при бытіи Его среди ихъ, тъхъ 
собрала потомъ пропов%дь апостольская. ТВ же первые, 
ни по слову, ни по дфламъ Его не повфрили, что это 
Онъ—обЪтованный, грядый, потому что Онъ не обфщаль 
имъ ничего такого, чего, по своему духу, чаяли они отъ 
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Грядущаго. Духъ у нихъ другой былъ; почему не толь- 
ко не повфрили, но тфенили и гнали Его, и не только 
тфенили, но потомъ и на смерть Его предали. ЗатЪмъ 
какъ въ отношени къ Нему они себя держали, такъ 
относились и ко всфмъ, увфровавшимь въ Него. Про- 
изошло раздъленіе р%зкое: стало явно, кто какого духа. 
Проповъдь апостольская была пробою, кто истиннаго 
есть духа, а кто—не истиннаго. И обличилось, что мас- 
са народа только видимостію дфль была Израиль и с- 
мя Аврааиово, а во внутреннемъ настроени совсфиъ 
была иное; почему не приняла Пришедшаго по объто- 
ванію отцамъ: преткнулась о Него. Преткнушася бо о 
Нео, какь о камень претыканія. 

Претыкаетея о камень тотъ, кто слЪпъ и не видить 
камня, или видя его, думаетъ, что не поткнется, и ша- 
гаетъ зря. Такъ `и Гудеи не видфли, что предъ очами 
ихъ камень, о который могутъ поткнуться, и устремясь 
на попраніе его, преткнулись и сокрушились, какъ пред- 
рекалъ имъ самъ Камень — Христосъ (Лк. 20, 18). „Пре- 
тыкается тотъ, кто засматривается на что нибудь сто- 
роннее и не обращаетъ вниманія на то, что у него 
подъ ногами. Такъ и Гудеи, засмотрфвшись на закон», 
преткнулись о Христа, т.-е. не увфровали“ (Өеоф.). 

Язычники не получали обћтованія, потому и не чая- 
ли Грядущаго. Но тЁ изъ нихъ, которые стремились 
постигнуть въ законъ естественной правды, не менфе 
первыхъ томились неудовлетворенностію духовныхъ сво- 
ихъ потребностей: тяготились грВхами и не знали, какъ 
избыть оть нихъ, жаждали помощи на доброе и не зна- 
ли, откуда и какъ получить ее, полагали обБты быть 
исправными и всегда снова падали и падали. Почему 
когда евангельское благовстіе дошло до слуха ихъ, и 
они увидћли, въ комъ можно получить удовлетвореніе 
такихъ потребностей, тотчасъ приступили къ Нему съ 
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вфрою, и утоливъ духовную жажду свою въ Немъ, неот- 
торжимо прилЪпились къ Нему всћиъ существомъ своимъ. 
И туть только постигли въ законъ правды надлежащимъ 
образохъ: ибо инаго къ сеху пути нЪтъ. Что было у 
нихъ прежде, было только начаткомъ; теперь же все 
это пришло въ совершенство, какъ и въ тъхъ, кои подъ 
руководствохъ закона стремились постигнуть въ законъ 
правды. Ужь само собою не всф язычники были таковы; 
если Іудеи не вс, тёмъ паче язычники. И среди ихъ 
было свое сфмя, свой останокъ —спасаехый. Пропов%дь 
Евангельская изъ тфхь и другихъ собрала истинныхъ 
наслЬдниковъ обфтоватя, истинное сфмя Авраамово, 
истиннаго Израиля. 

Такъ воть какъ сдЪлалось, что одни приняты въ на- 
слфд1е обтовавія, а другіе нвтъ! Зане не оть впры, а 
от5 дьлә закона. „Они думали, что для пріобрЁтевія 
правды достаточно для нихъ житія по закону, и пренеб- 
регали вру. А поэтому не едБлались причастниками да- 
ровъ вфры, и не пріобрћВли правды онаго житія“ (Өеод.). 

Ст. 883. Якоже есть писано: се полааю в5 Оіонњ ка- 
мень претыкашя и камень соблазна: и впруяй в5 онь не 
постыдится (Ис. 28, 16; 8, 14). 

Преткнулись, потому что не увфровали, а не увЪро- 
вавши, не постигли въ законъ правоты и остались внЪ 
Вожшхъ, коимъ принадлежитъ обфтоване. Не дивись 
сему. Такъ предсказано издревле. Пророчество сіе у 
Апостола сложено изъ двухъ м$етьъ св. пророка Иеми, 
въ коихъ обоихъ говорится о камн+. Но въ одномъ (гл. 
28) онъ именуется камнемъ краеугольнымъ, честнымъ, 
вфрующий въ который не постыдится; а въ другомъ (гл.8), 
что онъ есть камень для однихъ прибфжища, а для дру- 
гихь претыканія. Оба тЕ пророческія м$ста всфми Іудея- 
ми были относимы къ Грядущему, Обзтованному. По- 
чему ихъ употребляли, разсуждая о Грядущемъ, какъ 
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кому лучше приходилось, то поодиночк%, то совм$етно. 
Св. Апостолъ совифетилъ оба м$ста, качество камня, 
какое ему дано въ гл. 28-й (краеуголенъ, честенъ), опус- 
тивъ, а на м$сто его положивъ качество, какое дано 
ему въ гл. 8-й (камень претыканія).— Камнемъ названъ 
Обътованный, потому что Имъ и на Немъ имло осно- 
ваться царство Воже, царство правды и святости, цар- 
ство сыновъ Божійхъ. Кахнехъ же претыканя и соб- 
лазна Онъ названъ не потому, чтобъ намфренно былъ 
положенъ для претыканія и соблазна: Онъ самъ въ себ 
есть камень прибфжища и крЕпости; но потому, что 
многіе имли не понять, что Онъ есть, соблазнитьея 
Ииъ, не повћрить и чрезъ то преткнуться о Него. Какъ 
было предсказано, такъ и исполнилось на ХристВ Опа- 
сителф. Евангелисты не разъ зам $чаютъ, что иноге соб- 
лазнялись о Немъ. Онъ говорить о СебЪ, что пришелъ 
съ неба и есть Сынъ Божій; а по видимости былъ очень 
простъ и главы не имфлъ гдф преклонить. Только взоръ, 
ръчь Его и дфла Юго показывали, что Онъ не земенъ. 
Но это не вс могли уразумфвать и ощущать. Воль- 
шинство не поняло сего, и отвратилось отъ Него. Какъ 
во время пребыванія Его среди людей было, такъ было 
и посл во время пропов$ди Евавгелія. Вифненъ со 
беззаконными и распят»; говорили: какъ можно повфрить, 
что Онъ есть нфчто великое и божеское, —и соблазня- 
лись. Но какъ, въ пребыване Его на земл, многіе 
подъ смиренною видимостію ясно узрЪвали въ Немъ бо- 
жеское: такъ и во время проповъди, несмотря на то, 
что пропов$дники безъ прикрытия предлагали върВ точію 
Іисуса Христа и сего распята, иногіе уразум$ вали исти- 
ну и покорялись вЪфрф. Что предеказаль св. Симеонъ 
Богопріимецъ о ГосподБ СпасителЪ, то и исполнялось 
на Немъ всегда и досел$ исполняется, что Онъ есть на 
падеще и возстане мношимиз (Лк. 2, 34). Предметь въры 
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прикровенъ. Уразум$ваютъ т, коимъ дано, какъ о прит- 
чахъ своихъ прикровенныхъ сказаль Господь, —или луч- 
ше, кого Отецъ привлекаетъ къ Сыну ([н. 6, 44). 

Таковые не постыждались, какъ и пророкъ предрекъ: 
впруяй в5 онь не постыдится, „т.-е. воистину сподобит- 
ся величайшихъ благъ, какія возчаялъ вфрою получить 
отъ Него“ (Өеод.). Сколько крћпости надо им%ть, чтобъ 
вБровать, когда кругомъ невфр1е, издфвающееся надъ 
вБрою, а предметъ вЪры прикровенъ!—И однакожь в- 
ровали, являя въ вЪрЬ мужественнйшій подвигъ. ВЪ- 
ровали и не постыждались, потому что съ перваго дви- 
женя вры начинали уже воспринимать въ себя неви- 
димо, въ духф, то, что возчаяли и чего ничто и никто 
въ мір подать не могъ, —ни собственныя усилія, ни по- 
собія вефхъ мощвыхъ людей. А когда проходили всю 
стадію увфровашя и восходили къ совершенству вфры, 
тогда что получали и что начинали носить въ дух%, то- 
го никакое слово описать не могло. Почему стыд%ніе и 
малЪйшаго движения не могло въ нихъ возъии ть, и тБни 
его не могло появиться, хотя въ уши отвсюду доноси- 
лись устыждающія слова. Скорфе непонятнымъ казалось 
ихЪъ, какь можно стыдить, когда они обладаютъ такимъ 
сокровищемъ, какому цБны н$ТЪ. 

Приведши такое пророчество, Апостолъ и недоум$ ве 
окончательно разсћявалъ, какъ такъ есть не принятые 
въ наслБдіе многіе Іудеи, —и причину того рёшительную 
выставлялъ, такъ что посл нечего было ни возражаю- 
щимъ привозразить, ни опровергающему возраженія — 
пріобъяснить. ДФло ясно. Но кончивъ это, Апостолъ бе- 
ретъ теперь [удея за самую нёжную струну его сердца — 
ревность по закону, которая у нихъ окрашивалась рев: 
ностно по Богу, и изъ ней хочеть устроить путь къ 
вр. Онъ самъ шелъ этою стезею, самъ ревновалъ, не 
слабфе вефхъ Гудеевъ, и однакоже дломъ испыталъ, что 
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одна ревность не непрем$нно уже и ведетъ прямою до- 
рогою. НЪтъ, ее надобно проевфтить, чтобъ не устре- 
миться по возбужденю ея не туда, куда слдуетъ. 

Гл. 10, 1. Брапие, благоволеніе убо моего сердца и мо- 
литва, яже кә Бои) по Израили, есть во спасение. 

Посл словъ: зане отг въры, Іудеи могли возражать: 
мы ли не отъ вфры? Кто больше насъ проявляетъ рев- 
ность Божіюї — Их$я въ виду объяснить имъ, что не- 
смотря на спо ревность, они все суть не отъ вфры, по- 
тому что не туда направили свою ревность, и такимъ 
образомъ произнесть имъ укоръ самый чувствительный, 
Апостолъ опять увфряетъ ихъ въ своемъ къ нимъ бла- 
горасположеній, чтобы смягчить укоръ и расположить 
внехлющихъ слову его къ мирной благопокорности. Бид- 
говолене, говорить, моего сердца, —благожеланіе мое къ 
вамъ — не на языкъ только; имъ полно все мое сердце; 
всфмъ сердцемъ желаю и всегда молюсь Богу о тоиъ, 
чтобъ весь Израиль спасеніе улучилъ. Ов. Златоустъ го- 
воритъ: „ Апостолъ намЪренъ нанести Израильтянамъ еще 
ударъ, сильнфйшій прежняго, а посему опять откловяетъ 
отъ себя всякое подозрћн1е въ непрязни, и приступаетъ 
къ дВлу послЬ многихъ оговорокъ. Смотрите не на сло- 
ва и обличенія, говорить онъ, а на то, что говорю сіе 
не съ враждебныиъ расположешемъ. Несвойственно не- 
навидЪть и отвращаться Іудеевъ тому, кто желаеть имъ 
спасевія, и не только желаетъ, но и молиться объ ономъ. 
Ибо подъ словомъ благоволеніе Апостолъ разухћетъ здЪеь 
сильное желане. ЗамЪть, что и молитва его происходить 
отъ сердца. Не о томъ прилагаетъ онъ великое стара- 
ше и молится, чтобы Іудеи избгли наказанія, но что- 
бы спаслись. И не въ сихъ только словахъ, но и въ 
слдующихъ обнаруживаеть благорасположевіе, какое 
иифеть къ Гудеямъ. Апостолъ съ великимъ усиліемъ ста- 
рается, сколько можно, извинить Гудеевъ, и ищетъ для 
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нихъ хотя тёнь оправданія. И однакожь не успфваетъ 
въ тохъ, будучи побъжденъ свойствомъ самаго дла.“ 

Ст. 2. Овидљтельствую бо имо, яко ревность Божию 
имутз, но не по разуму. 

Свидљтельствую, —не противорћчу, согласенъ, имъ са- 
мииъ въ глаза говорю, и всЪхь другихъ удостовфряю о 
нихъ, что они имфють ревность. Да это и доказывать 
нечего. Коснись субботы, храма, праздниковъ, жертвъ, 
десятинъ, и увидишь, какою всякой изъ нихъ загорится 
ревности. И глаза, и выраженіе лица, и жестъ, и сло- 
во, —все скажеть тебф о сей ревности. И ревность сія 
у нихь есть Божзя, —за Боже дфло, какъ по Богу рев- 
нуеть: ибо законъ оть Бога. При всемъ томъ однакожь 
ревность сія не но разуму. Ревнуютъ о закон%, какъ по 
Богу, но не по смыслу и значенію закона; ревнуютъ по 
Богу, но не сообразуясь съ волею и указаніями Божіи- 
ми. Законъ самъ въ себ содержаль удостов%реніе, 
что онъ есть тёнь и слЁдовательно долженъ престать, 
когда явится тБло, коего онъ есть тБнь. И Богъ не- 
однократно свидЪтельствовалъ, что будетъ новый законъ, 
новый завётъ, ихћющій замфнить собою первый завтъ 
и законъ. ОлВдовательно ревность о законф бегъ вся- 
кихъ ограниченій, будетъ ревность не по разуму. Ревно- 
вать ревнуй; но и посматривай, не пришло ли то вре- 
мя, когда слБдуетъ престать закону. Имъ говорять, что 
пришло, и доказываютъ то; а они, вето того, чтобъ 
вникнуть, не такъ ли и въ самомъ дБлћ есть, твердатъ 
одно: нашъ законъ отъ Бога, не хочемъ отступать отъ 
него, забывая, что Богь же извъщалъ ихъ, что пре- 
станеть законъ и что новый завфть тоже оть Бога изой- 
деть и исходитъ. Новое неразуміе. Ревность, не ру- 
ководимая истиною, ослёпила очи ума ихъ, и повела ихъ 
дорогою, которой не можеть одобрить разумъ, поіудей- 
ски же наученный истин Божіей —ветхозавътной. Такъ 


Глава 10, 3. 95 


„съ похвалою соединилъ Апостоль порицаніе, какъбы 
приманкою какою прикрывъ уду, чтобы польза слова со- 
дфлалась для нихъ удобопремлемою“ (Өеод.). 

От. 3. Не разумњюще бо правды Бомдей, и свою прав- 
ду ищуще поставити, правдњ Божей не повинушасл. 

М%сто это пораждаеть разное теченіе мыслей, сходя- 
щихся однакожь къ одному, —обличен1ю, зто ревность у 
Тудеевъ точно неразумна. Не разумњюще правды Бож- 
ей, такой, какою она изображена и предписана въ Вет- 
хомъ ЗавЪт. Тамъ и о страх Божіехъ говорится, и о 
томъ, что все надо дфлать во славу Божію, и всячески 
блюсти чистымъ сердце отъ вс$хь страстей, насаждая 
въ немъ добрыя расположенія, и затфиъ, въ семъ духћ 
и настроени творить дфла, какъ он предписаны въ за- 
конф, — и дёла благочестія, и дфла правды и любви. 
Такова въ существ правда Божія ветхозав$ тная. А они 
не уразум$ли сей правды и, полагая, что достаточно 
одной вишней исправности, о сердцћ, или. о чувствахъ 
и расположевіяхъ къ Богу и ближнихъ, не заботились, 
а довольствовались одною этою дБловою стороною, въ 
ложной увВренноети, что тутъ вся правда Божа и есть. 
Но это не была правда Божія, а правда ими самими 
сочиненная, которую они покушались поставить вм$ето 
правды Божіей. Что же изъ этого вышло? Вышло то, 
что они правд Божей не повинулись, —что можно ра- 
зумЬть двояко: не повинулись правдз Божей, какъ она 
изображена и предписывалась въ Ветхоиъ ЗавЪт, какъ 
это видно изъ самаго строя ихъ жизни. Они извратили 
смыслъ той правды Божей и утвердились въ такихъ 
порядкахъ жизни, кои противны истинному ея смыслу. 
Св. Златоусть говоритъ: „сими словами Апостолъ пока- 
зываетъ, что Іудеи впали въ заблужденіе, —и не поста- 
вили даже и той праведности, какая требуется зако- 
ноиъ.“ Или не повинулись правд Божіей, теперь вно”" 
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пропов$дуемой, правдВ евангельской; потому что какъ 
та, ими измышленная правда, состоящая въ одной вн$ш- 
ней исправности поведенля законнаго, имъ очень нрави- 
лась по легкости и нетребованію сердечныхъ жертвъ и 
самоотверженій; то они на ней и почили, и новой ни- 
какой принимать не хотВли; этой принимать не хот$ли, 
а за свою упорно стояли и защищали ее. 

Можно это мъсто и такъ рагуиъть, —что хотя бы 
Гудеи содержали ветхозавЪтную правду и въ истинномъ 
ея значеніия, все же нын, когда вводится по Божшю 
повелъвію евангельская правда, они не свободны отъ 
обличеня, что свою правду ищутъ поставити, не поко- 
ряясь предлагаемой теперь правд Божей евангельской. 
Ветхозавтная правда была Божія правда до времени, и 
кто покорялся ей, Богу покорствовалъи Ему благоугождалъ. 
Но когда срокъ ея кончился и самъ же Богъ вводить 
новую правду, отиъняя ту, то держащійся той правды 
уже не Богу покорствуетъ, а своему нраву, уже не 
Божей вол слЪдуетъ, а своей, не Божію правду ищетъ 
поставити, а свою, —и ища сію, — свою уже теперь, —правду 
поставити, правд Божей не повинуется. Бл. деодорить 
пишетъ: „ Апостолъ своею правдою назвалъ неблаговре- 
менное хранене закона; потому что стараются хранить 
законъ, утратившій уже свою силу; а правдою Божею 
наименовалъ правду, пріобрЪтенную по благодати вфрою.“ 

И еще такая можетъ быть здћеь мысль: своя правда 
есть та, которая своими трудами стяжается, а Божія 
правда есть та, которая благодатю Божію въ сердцћ 
водворяется. Эта послфдняя и есть только настоящая 
правда Божія; всякая другая уже не Вожія правда. 
Гудеи же, говорить Апостоль, неуразумфли сего, т.-е., 
что та только и есть правда Божія, которая Богохъ 
въ сердц$ созидается, и на томъ стояли, что своими 
трудами должно достигать совершенства правды. Почему 
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когда, по Божію повелћнію, предлагаемь мы идти 
къ воспріятію отъ Бога Божей правды посредствомъ 
евангельской вры, то они не повинуются сему. Св. 
Златоусть говорить: „праведность Іудеевъ Апостолъ 
называеть собственною, или потому, что она пріобрћ- 
таетея трудами и потоиъ, или потому, что законъ не 
имфетъ уже силы. А правдою Божею называетъ пра- 
ведность отъ вфры; потому что она пр1обр$тается един- 
ственно по благодати свыше, и мы оправдываемся не 
трудами, но по дару Вожю. Напротивъ т%, которые 
постоянно противятся Святому Духу и усиливаются 
оправдаться посредствомъ закона, далеки отъ вфры. Бу- 
дучи же далекими отъ в$ры и не получивъ оправданія, 
даруемаго вврою, а равно не имя возможности оправ- 
даться закономъ, они все потеряли. “ 

Ст. 4. Аончина бо закона Христосз в правду всякому 
вњрующему. 

Не разум$ли, говоритъ, правды Божей, потому что 
не разуи®ли силы закона, и принявъ неправыя понятія 
о той и другомъ, свою правду составили, за которую и 
стоятъ, не покоряясь проповЪдуемой нами правд о 
Христ Іисусъ. Еслибы они уразумфли силу закона, то 
въ конць его узрли бы Христа Господа и не стали 
бы отвергать Его, когда Онъ пропов$дуется. Законъ и 
устройствомъ своимъ указывалъ на грядущаго Христа, 
и словомъ своимъ возвћщалъ о Немъ. Почему Христосъ 
есть послБдняя цфль закона, и кто вфруеть во Христа, 
исполняеть то, для чего данъ законъ, и дБлаетъ то, 
что въ немъ законъ достигаеть своей цёли— пріемлетъ 
кончину свою. Въ семъ смысл бл. Өеодоритъ пишетъ: 
„Вфра въ Господа не противна закону, но и весьма 
согласна съ нимъ; законъ путеводствовалъ насъ ко Вла- 
дыкБ Христу. Посему вфрующ во Владыку Христа 
исполняетъ назваченіе закона.“ 
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Но это нБкоторымъ образомъ отвлеченная кончина 
закова во Христ; а въ Немъ есть сверхъ того и дй- 
ствительная кончина закона, о чемъ говорятъ сл$дуюцая 
за симъ слова: 65 правду всякому вњрующему. Законъ имЪ- 
етъ пфлию дфлать праведными, и кто бы исполнилъ его. 
какъ должно, былъ бы праведенъ. Но на такое испол- 
неніе никто не былъ силенъ. Силу на это подаетъ лишь 
Христосъ тБмъ, которые вЪфрують въ Него; и они, пріявъ 
сію силу, дфлаются истинно праведными по всей широтЪ 
закона: и оправданте получають, въ чемъ погрфшили про- 
тивъ закона, и силою облекаются дфйствовать во всемъ 
сообразно съ закономъ. Такъ Христосъ есть въ правду 
всякому вБрующему, т.-е. въ даровавіе правды в$ры 
ради; почему есть и кончина закона. Праведность върою 
‚во Христа есть настоящая законная праведность; а пра- 
ведность законная одна безъ вфры во Христа не есть 
настоящая праведность. Были праведные и подъ зако- 
номъ, но лишь ради того, что вфровали въ грядущаго 
Христа. Не будь сего, не быть бы имъ праведными. А 
теперь праведны законно већ тБ, которые взрують въ 
пришедшаго уже Христа Господа. Праведность одна и 
тамъ и здфсь. Не уразум$ли сего Гудеи, и по своему 
смышленію, составивъ себф обманчивый обликъ правед- 
ности, правд Боллей о Христ ІисусЪ не покоряются, 
и остаются внф праведности, хотя ревнують по ней. Св. 
Златоустъ говоритъ: „ЗамЪть благоразуміе Павлово! По- 
елику то и другое, законъ и Евангеліе, назвалъ онъ 
правдою; то врующіе Іудеи могли подумать о себ, что 
они им$ютъ одну правду, а лишены другой, и потому 
обвиняются въ беззаконіи, а не вфруюпие Гудеи могли 
надБяться исполнить правду, и потому могли сказать: если 
мы досел не исполняли, то безъ сомнфня исполнимъ. 
Смотри же, что дфлаеть Апостолъ! Онъ доказываеть, что 
праведность одна, что законная праведность заключается 
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въ праведности по в$р$; и вто прлобрфль праведность 
по взрЁ, тоть исполнилъ и праведность законную; а кто 
отвергъ первую, тоть лишился и послёдней. Ибо если 
конецъ закона есть Христосъ, то не имъющій Христа, 
хотя и думаетъь имфть праведность, однакожь не имфетъ 
оной; а им ющ Христа, хотя не исполнилъ закона, все 
пріобрълъ. ЦФль врачевавія — здравіе. Какъ тоть, кто 
можеть сдфлать здоровымъ, хотя и не владфеть искус- 
ствомъ врачебнымъ, всфиъ владеть, а неум$юпий выле- 
чивать, хотя и думаетъ дЪйствовать по искусству, ничего 
не имфетъ: такъ должно сказать о законф и вфрЪ. Ето 
иметь вфру. тотъ достигъ цфли закона; а кто вн въры, 
тотъ чуждъ и вфры и закова. Ибо чего хотЪлъ законъ 
Сдфлать человВка праведнымъ. Но онъ не могъ сего 
сдфлать; потому что никто не исполнилъ закона. Таковъ 
былъ конецъ закона; къ тому все клонилось, для того 
все было введено, и праздники, и запов%ди, и жертвы, 
и все прочее, чтобы человфкъ тфмъ оправдался. Но сей 
цБли достигь врне Христосъ чрезъ вру. Итакъ не 
бойся, говорить Апостолъ, что, приступивъ къ вЪрЪ, ты 
преступилъ законъ. Ты тогда преступаешь законъ, когда 
для закона не вфруешь во Христа. Когда же в$руешь 
въ Него, тогда исполняешь и законъ, даже въ гораздо 
большей мр, чБмъ вел$но въ закон; потому что ты 
пріобрълъ гораздо большую праведность. “ 

Когда сказаль Апостолъ: всякому врующему, то тВиъ 
уничтожилъ всякое различіе по рожден1ю и крови. Кто 
ни будь, только увъруй во Христа, —и въ теб совер- 
шится кончина закона, т.-е, и ты будешь праведенъ. 
„Прекрасно сказалъ Апостолъ: всякому впрующему; по- 
тому что объялъ все естество человфческое: будетъ ли 
кто еллинъ, или варваръ, но если увзруетъ, улучить 
спасене“ (Өеод.). 
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Ст. 5. Моисей 60 пишет правду, юже оть закона: 
яко сотворивый та человњка, жив» будеть в5 нить. 

Въ стихахъ 5—8 Апостолъ изъ тфхь самыхъ книгъ 
Писавія, въ коихъ изображается законъ, доказываетъ и 
то, что кончина закона Христос в5 правду всякому вњ- 
рующему, т.-е. что полное въ совершенетв$ исполнение 
закона и достижен1е того, для чего данъ законъ, быва- 
еть только вфрою во Христа Господа, нич$мъ непоко- 
леблющеюся. Первое м$сто береть изъ книги Левит», 
18, 5, гд кратко, но полно показывается, чего требу- 
етъ правда законная; сотворивый та человњка живь бу- 
деть в5 нилә. Самъ Богъ сказалъ сіе чрезъ Моисея, 
когда, указывая на нечестіе Египтянъ, гд жили Израиль- 
тяне, и Хананеевъ, куда они переводились, съ угрозою 
запрещалъ касаться того и другаго, но строго требо- 
валъ, чтобы исполняли одни Его повелБвія и судьбы. 
Азё Господь Богь ваш. И сохраните вся повелњнія моя, 
ч вел судьбы моя, и сотворите я: сотворивый та чело- 
вњка живо будеть в5 нить. ТЬ народы за ихъ нечесте 
и худую жизнь понесуть казни, а вы жить будете— 
безбЪдно и безопасно (— — 29). Когда сказалъ: вся, не 
оставивъ иста никакому исключевію: все исполни, и 
будешь правъ по правд законной, — и живъ будешь. 
Апостолъ не дфлаетъ никакихъ наведеній, а только сло- 
вами самаго закова показываетъ, чего требуеть правда 
законная, „показываетъ, въ чемъ состоит законная пра- 
ведность, и чфмъ пріобрЪтается. Въ чеиъ же она состо- 
ить и чБиъ пріобрЪтается? Исполненіемъ закона. (Одћ- 
латься праведнымъ по закону нельзя иначе, какъ испол- 
нивши већ заповфди“ (Св. Злат.). 

Такъ говорить законъ о праведности законной. Но 
этимъ не ограничиваются его опредћленія праведности; 
есть въ немъ такія указанія о семъ, какія немыслимы 
и въ дъло произойти никакъ не могутъ, если не при- 
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взойдеть вфра. Во Второзаконии (гл. 30) въ заключитель- 
ной рВчи къ народу Богъ говорить чрезъ Моисея, что 
если онъ будетъ исполнять ве заповЪди Его, то благо 
ему будетъ; а если не будетъ, то бЪда за бБдою постиг- 
нетъ его. Но если овъ, по прогнфваніи Его, опять обра- 
тится къ Нему, то опять будетъ принять въ милость, 
и даже еслибъ былъ разефянъ по далекимъ странамъ, 
опять будетъ собранъ въ наслБдіе- отцевъ. Ибо тфми 
ОБдствіями очиститљ Господь сердце твое, — любипи Го- 
спода Бош твоего отг всего сердца твоего и отг всея души 
твоея (Втор. 80, 6). Оградивъ такимъ образомъ угрозами 
вървость закону, Богъ устраняеть потомъ всякое извине- 
н1е въ неисполненти его, какое могъ бы кто предъявить 
по причин трудности знать законъ и тяготы самаго 
закова, наложеннаго какъ иго. 

Заповљдь сія, юже Азь заповњдаю тебњ днесь (впереди 
сказано): обращену быть тебњ ко Господу Боњу твоему 
отә всего сердца твоего, и отз всея души твоея (——10), 
не тяжка есть, ниже далече есть отз тебе; не на не- 
беси есть, глаголя: кто взыдеть отё нась на небо, и в28- 
метљ ю намь, и услышавие ю сотворимг? Ниже 065 ону 
страну моря есть, глаголяй: кто прейдеть намь на ону 
страну моря, и возметь ю намг и услышавше ю сотво- 
римї — Бдизә тебе есть злазоль зњло, во устњањ твоих, 
и 65 сердцы твоем, и вә руку твоею, творити е0. — 
Въ словахъ сихъ указывается одно такое, что было 
предъ очами, а другое, что имфло быть, какъ обфтова- 
не. Первое —то, что слово закона близъ есть въ руку 
твоею, т.-е., заповЪди ве ясно и подробно теб изло- 
жены, ты знаешь и видишь ихъ, какъ кто видитъ вещь 
держимую на рук (у вась — какъ на ладонк®). Нечего 
тебЪ воспарять въ высь, или заноситься въ даль, чтобъ 
узнать ихъ, – он$ предъ очами твоими. Второе — то, что 
глаголъ заповфдей сихъ въ сердц$. Это особый и глав- 
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нЕйшій моментъ въ принятіи закона. Законъ, написан- 
ный на скрижаляхъ и хартіи, хотя и близко, такъ что 
глазъ видить и рука держитъ писмена его; но все же 
онъ внф есть. Переходъ его отвнф въ сердце есть осо- 
бое дБйстве или состоявіе пріемлющаго законъ, въ 
коемъ (состоявіи) внфшно принятое входитъ внутрь и 
сливается со всфмъ существомъ челов%ка, такъ что вс$ 
заповфди тогда бывают» написанными въ сердић. Такое 
состояніе или такое воспріятіе закона не было условіемъ, 
при дарованіи и пріятіи закона, и не было проявляемо. 
Израильтяне усердствовали къ закону, но изъ благодар- 
ности и покорности къ Богу кръпкому и благодБющему, 
а самое указаніе законнаго не изъ сердца исходило. Это 
ожидалось впереди, — прозрБваемо было и предъуказы- 
ваемо. Въ настоящемъ мЪстф дфлается намекъ только 
на это; но послф пророки изложили это ясяфе, когда 
предрекали о Новомъ ЗавЪтБ, въ коемъ законы будуть 
написаны не на скрижаляхъ каменныхъ, а на сердцахъ, 
для чего и самое сердце будетъ обновлено и духъ новый 
данъ будетъ вступающимъ въ завфть тоть (ер. 81, 88; 
Іезек. 86, 26). Несмотря однакожь на прикровенность 
указанія, мъсто сіе не чуждо предсказательнаго смысла, 
подобно тому какъ и предъ симъ мимоходомъ помянутое 
собранте изъ разсБянія (Втор. 80, 4). Почему ученые 
Гудеи не погршали, видя здфсь указаніе на время при- 
шествія обътованнаго Избавителя и Предводителя народа. 
Для насъ же не это 1удейское разумніе цфнно, а то, 
что духъ апостольскій въ сихъ словахъ Бога, Духъ из- 
водящаго, видБлъ предъуказаніе того, что въ полномъ 
значеніи исполнилось во Христ Іисусъ Господ на- 
шемъ.— Св. Павелъ все сіе место относить къ учрежде- 
нію Новаго ЗавЪта и всякій терминъ въ тБхъ словесахъ 
Божіихъ прилагаеть къ совершающемуся въ семъ завфт$, 
какъ къ осуществленію предсказаннаго. 
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Отт. 6—8. А лае отз впры правда сице зглаюлеть: да 
не речеши в5 сердцы твоем: кто взыдетг на небо? Си- 
речь Христа свести. Или кто снидеть в5 бездну? Си- 
рњъчь Христа изь мертвыть возвести. Но что глазолеть 
Писање?  Близь ти глаголь есть во устють твоить, и в5 
сердцњ твоемг, сирњчь глаголь вњры, еоже проповњдаемг. 

Выше сказалъ, какъ пишеть Моусей о правдћ, яже 
отъ закона. Теперь говоритъ: а ляже отз втры правда, 
сице глаголеть, будто сама правда говоритъ, олицетво- 
рева будучи. Но лучше такъ изложить: а о той правд%, 
яже оть впры, такъ говорить Моусей или Богъ чрезъ 
Моусея (Өеод.). Что же говорить? Судя по пророчествен- 
ному смыслу приводимаго м$ста, Апостолу сл$довало бы 
указать, какъ законъ новозавЪтный написывается въ 
сердц$; а онъ говорить о вВр%,-— будто совефмъ о дру- 
гомъ, или о далекомъ отъ содержащагося въ томъ мъет%. 
Но такъ только кажется; въ существ дфла онъ гово- 
ритъ именно о предсказанноиъ, только другими словами, 
или лучше—о предсказанномъ, какъ оно исполняется.— 
Какъ пишется Новый ЗавЪтъ со всфии его законами въ 
сердпї —ВЪруютъ въ Господа, обновляются крещетемъ, 
премлють Духа Святаго, и сей Духь пишетъ новые 
законы въ сердцћ. Начало всего вра во Христа Господа, 
или она все: ибо и Духъ какъ пишетъ законы свои? 
Облекая во Христа Господа. Все слъдовательно въ Немъ, 
и вврующій въ Него полно и искренно ихфеть въ себ 
уже все новозаввтное, и заповфди новыя. Говорящий о 
пріятіи Господа вфрою, говоритъ и о написаніи въ сердиъ 
новыхъ законовъ. Это и дфлаеть Апостолъ. По теченію 
рфчи ему нужно было остановить вниманіе на вфрф во 
Христа Спасителя, не развлекая его указаніеиъ на то, 
какъ при семъ и новыя заповфди пишутся на сердц%, 
давая сіе пополнить самимъ читаютщимъ по руководству 
приводимаго мЪста. Почему къ върЬ прямо относить и 
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все, что казалось бы, надлежало отнести къ начертанию 
на сердцЪ новаго закона. 

Въ томъ мст, откуда берется приводимое предека- 
зане, говорится: не говори, кто взойдетъ ва небо, чтобъ 
взять оттуда заповфдь и принесть намъ?—Почеху? По- 
тому, что она уже принесена, изречена и написана. Св. 
Павелъ, съ проречевіехъ соединяя исполненіе, говоритъ: 
не говори, кто взойдетъ на небо, чтобъ Христа свести. 
дабы съ воспріятіемъ Его върою возъим%ть начертан- 
нымъ въ сердцћ новый законъ? — Почему? Потому что 
уже пришелъ Христосъ, воплотился Единородный Сынъ 
Божій, и всякій, пріемлющій Его вЪрою, и новый законъ 
съ Нимъ и въ Немъ пріемлеть. 

Второй вопросъ въ приводимомъ месть стоить такъ: 
не говори, кто пойдетъ за море, — тоже чтобъ взять тамъ 
заповЪдь и принесть къ наиъ! — Она уже принесена. Св. 
Павелъ приводитъ сіе въ исполненіи такъ: не говори, 
кто снидеть в5 бездну, чтобъ Христа изо мертвыть 
возвести? Овъ уже возведенъ, воскресъ. Это не проти- 
воръчіе, а тоже другими словами. Море именуется и без- 
дною — йВоссос̧. Край моря въ даль есть другая сторона, 
а край его въ глубь есть дно, которое такъ далеко, что 
невольно подумаешь, будто нЪтъ его, и что въ этомь 
ваправленіи — бездна. Имя сіе въ мысли, Апостолъ ска- 
залъ: не говори, кто снидеть въ бездну, чтобъ Христа 
изъ мертвыхъ возвести? Онъ уже вышелъ изъ ней, какъ 
Іона, пророчески погружавшійся въ нее. Два предмета 
вфры указываетъ Апостолъ, что пришелъ Господь, умеръ 
и воскресъ. Пріявшій сіе вфрою Христа имфетъ въ себ%, 
а съ Нииъ и новый законъ. 

Въ пророчественномъ мъст далве говорится: бизэ 
ти глаголг есть зњло во усттњхь твоитъ и в5 сердцњ 160- 
емё. И Св. Павелъ повторяеть си слова, прилагая къ 

мъ исполнительное истолковане: сирњчь, злаголз впры, 
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еюже проповзьдаемз. Какъ близъ? —И такъ же, какъ запо- 
вфди, Богоиъ данныя чрезъ Мотсея, —т.-е., нечего вамъ 
далеко ходить, воть мы сами приходимъ, и проповздуемъ; 
близъ есть глаголъ вБры, слушай и вЪруй; —и весь за- 
ковъ найдешь тогда исполненныхъ въ себ: ибо будешь 
ииЪть кончину закона — Христа. И въ томъ особевно от- 
ношеяіи —близъ есть глаголъ вфры, что законъ для ис- 
полненя своего требуетъ всегда тБлеснаго д$ла и труда, 
своего времеви, мфста и другихъ соприкосновенныхъ 0б- 
стоятельствъ; въ вр же все исполняется однимъ вос- 
пріятіемъ вБры, совершающихся въ сердцф, а между 
т$иъ сила сего дфйствя такая, что въ немъ исполнен- 
нымъ является весь законъ и всё заповћди: ибо ииЪю- 
щій вру имЂетъ Христа, который есть кончина закова. 
Такъ приведеннымъ предсказательныиъ ифстомъ Апо- 
столъ доказалъ, что кончина закона — Христосъ, и пото- 
му, что въ Немъ исполняется предъуказанное въ закон%, 
и потому, что въ Немъ исполняется самый законъ и то, 
для чего данъ законъ. Законъ данъ для праведности; и 
тотъ, кто вфруетъ во Христа, дфлается праведнымъ,—по- 
тому что пріеилетъ въ Немъ и чрезъ Него благодать, 
претворяющую сердце и все его преисполняющую свя- 
тыхъ чувствъ и расположевій, въ коихъ исполненіе за- 
повфдей, или изъ которыхъ исполненіе заповЪдей исхо- 
дитъ, какъ плодъ естественный. Если другимъ способомъ 
исполвевіе закона невозможно, то изъ ревности по 
закону вепріемлющій в$ры во Христа уничтожаетъ то 
самое, чего хощетъ законъ, или идетъ противъ закона. 
Не очевидно ли, что такая ревность не по разуму? 
Такова мысль Апостола въ приведении означеннаго мЪ- 
ста съ указатемъ исполненія сказаннаго въ немъ върою. 
Но какъ дфло вфры всеобъемлюце, то слово о ней не- 
удержихо касается и другихъ ея сторонъ, крохи тЪхъ, 
о которыхъ идетъ р$фчь. Такъ и въ настоящемъ мъст — 
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Апостоль внушаетъ и иное н$что, кром того, о чемъ 
р%чь. Правда законная требуетъ труда и подвига, чтобъ 
дБла свои всф во всякое время и во всякоиъ м$етБ 
весть по закону. А правда отъ вфры вся совершается 
внутри, не имя нужды въ разнообразіи дЪйствій ивы- 
раженій: увБровалъ въ сердц$, и правъ. Однакожь это не 
означаетъ, что дфло вЪры такъ легко, какъ легко подни- 
мается перо движенемъ воздуха. ВЪра · внутреннее дЪй- 
ств1е; но потому самому оно и трудеће дЪлъ. Что въ ней 
отъ благодати, то легко дфйствуется, а что есть въ ней 
отъ человћЪка, то представляеть чувствительный трудъ, 
хотя все внутренний. Движевіе вфры есть полный пере- 
строй всего внутренняго. Подвергающееся перестрою 
есть устар$лое и укорененное, которое не можеть не 
предъявлять своихъ правъ, давностію пр1обр$тенныхъ, и 
не затруднять такимъ образомъ хода вфры. Надо устра- 
нять сіе, —вотъ и подвигь. Вфра, когда изрекаетъ: „в$- 
рую,“ есть единичное, моментальное дЪфйств1е; но дохо- 
дять до сего не всегда въ одну минуту. ВЪра есть 
величайшій подвигъ, высшій всфхь подвиговъ, корень 
и основа ихъ. Почему Апостолъ и говоритъ: да не речеми 
вх сердцы твоем, кто сведетъ Христа на землю и кто воз- 
ведетъ Его изъ мертвыхъ. Воплощене Сына Божя, Его 
смерть и воскресеніе —главный предметъ вфры и проповф- 
ди. Но сколько рВчей всегда поднимало и поднимаеть 
сле въ сердцахъ слышащихъ?— Апостолъ говорить: не до- 
пускай сихъ р$чей; да не речеши въ сердц$ своемъ,—кто 
можеть с1е совершить, и какъ можеть сіе совершиться; в$- 
руй просто, какъ дитя, препобЪдивъ већ такія рфчи. „Не 
должно входить въ изслЬдованіе о Владычнемъ домострои- 
тельств, или подвергать сомнфнио, какъ вочеловфчился 
Единородный Сынъ Божій и пріявъ страданіе, совершилъ 
воскресевіе,—но вфрою плодоносить спасене“ (Өеод.). 

Св. Златоусть той же мысли другой въкій даетъ от- 
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тБноКъ: „дабы, доказывая, что путь сей удобенъ и кра- 
токъ, не навести на мысль, что онъ не стоитъ и вви- 
манія, схотри, какъ Апостолъ распространяется о нехъ, 
да не речеши 65 сердцы твоем. —Какъ добродЪтели, 
обнаруживающейся въ дБлахъ, противоборствуетъ нера- 
дфн1е и разелаблев1е, дфлающее неспособнымъ къ трудамъ, 
и дабы не предаться сему, потребна душа весьма бодр- 
ственная: такъ и въ дфлВ вры возстають помыслы, 
возиущающіе и разслабляющіе сердце иногихъ, и для 
отражевія оныхъ потребна душа самая бодрая. Посему 
Апостолъ обнаруживаеть самые сш помыслы. И какъ 
поступилъ, разсуждая объ АвраамВ, такъ дфлаетъ и 
здЗеь. Доказавши тамъ, что Авраамъ оправдался вфрою, 
дабы не заключилъ кто, что вфнець сей пріобрЪтевъ 
имъ даромъ и ни за что, Апостолъ восхваляетъ свой- 
ство вфры, и говоритъ: паче упованіл в5 упованіе вњрова. 
Симъ доказаль, что Аврааму нужна была душа возвы- 
шенная, пріеилющая то, что выше надежды, и несоб- 
лазняющаяся видимымъ. Такъ поступаетъ и здфеь, дока- 
зывая, что намъ потребенъ умъ любомудренный, воля 
сильная и взыскующая небеснаго. Не сказалъ просто: 
да не речеши, но: да не речеши въ сердцы твоем; т.е. 
даже не колеблись мыслю, и самъ въ себв не говори: 
какъ это возможно? — Видишь ли, что таково преиму- 
щественное свойство’ вЕры, —оставивъ ве земныя со- 
ображенія, искать того, что выше природы, и отринувъ 
помощь помысловъ, принимать все, утверждаясь на 
всемогуществ Боженъ?“ 

Ст. 9. Яко аще исповњси усты твоими Господа Тису- 
са и въруеши 65 сердиъ твоем, яко Боњ Тою воздвиже 
изә мертвых, спасешися. 

Сила сихъ словъ-—спасешиея. Уже похянуто было о 
глагол$ вБры въ устахъ и въ сердцБ, и какой именно 
предметъ сего глагола; теперь прилагается только, что 
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если такъ будетъ, то спасешься. Это отв чаеть послд- 
нему слову приведенныхъ мЪстъ: ибо и то м$сто, кото- 
рое къ закону относится, заключается словомъ: жив бу- 
детә, и то, которое о вфрЪ говоритъ, заключается сло- 
вомъ: се животь твой (Втор. 30, 20). Живу быть чрезъ 
что-либо, или животъ имфть чрезъ то, и есть спасену 
быть. Это есть заключительное примфнене предсказа- 
тельной р%чи, или послфдняя конечная черта въ испол- 
неніи предсказавія. 

Что св. Павелъ особо говорить объ исповЪданіи 
устами, и особо о вфровани сердцемъ, и что напередъ 
ставить устное исповЪданіе, а посл него вЗроване сер- 
дечное, — это дБлаетъ онъ прииъвительно къ приведен: 
ному выше месту. Въ существ дла все отъ вфры сердез- 
ной. - Отъ избытка сердца говорятъ уста: и ясповЪдавіе 
отъ вфры, въ сердпф водруженной. Да оно и невозмож- 
но безъ такой віры; и если бываеть иногда, значенія 
никакого не имфетъ въ производствЪ спасенія. Но и в%- 
ра, когда жива и пламенва, не можетъ укрываться въ 
сердцБ безъ обнаруженія, а сама собой выходить и въ 
словЪ, и во взор, и въ движеніи, и въ дфлахъ. Такъ 
вра и исповданіе ея, въ истин своей, неразлучны. 
Да и ввимавіе здЪсь у Апостола устремлено все на в%- 
ру. и приложивъ исповЪданіе, онъ не особое что хотЪлъ 
указать, а туже вЗру. 

Предметъ исповЪданія— Господь Гисусъ: аще исповтси 
Господа Јисуса. Можно такъ: если исповфдуешь Госпо- 
да Јисуса, кахъ Онъ есть въ исгин%, т.-е. Сынъ Божій 
и Богъ воплотившійся; или прямо: если исповћдуешь [ису- 
са Господомъ, что Овъ есть Господь Богъ. Симъ утверж- 
дается какъ необходимое условіе спасеня— исповћданіе 
Божества Іисуса Христа. Предметъь вфры сердечной— 
воскресеме Христово. Почему такъ? Потому что отъ 
вЪровавія въ се зачиналась и зачинается вћра и на 
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сехъ основывалось и основывается все послъдующее 
зданіе вфры. Что Іисусъ, глаголемый Христосъ, распятъ 
и умеръ на крест%, это явно было всћиъ и всћиъ вЪдо- 
мо. И проповъдь апостольская не скрывала сего, а на- 
противъ выставляла на видъ, какъ первый свой пунктъ; 
только на этохъ не останавливалась, а всегда прибав- 
ляла: на крест умеръ, но и воскресе и оживе (Рим. 
14, 19). Съ сего пункта и вфра начиналась и имъ ус- 
ловливалась: ибо еслибъ только умеръ, кто бы сталь 
вфровать? Апостолы всегда и изображали вЪру въ вос- 
кресете, какъ основу вЗры Христовой и спасения (1 Кор. 
15, 14). 

И по симъ предметамъ видно, что Апостолъ не раз- 
двляеть вфры и исповБданія, какъбы возможно было ис- 
повфдать Божество Іисуса Христа безъ исповздатя Его 
воскресевія, или вфровать въ Его воссресеніе безъ вћ- 
ры въ Божество,—не вредя дЪлу спасенія. То и другое 
нераздЪльно: ибо что Іисусъ Христосъ есть Сынъ Божій 
и Богъ, сіе явно изъ воскресевія Его, какъ въ началћ 
сказалъ Апостолъ (—1, 4); и вра въ воскресевіе Его 
прямо ведетъ къ исповЪданію и Божества Его. Почему 
мфето сіе по смыслу его можно читать такъ: если испо- 
вфдуешь устами твоими и вфруешь сердцемъ, что Іисусъ 
есть Господь и что Богь воскресилъ Его изъ мертвых, 
спасешься. 

Апостолъ сказалъ: 20 воскреси, по немощи слыша- 
щихъ, чтобъ не привзошла мысль, какъ возможно вос- 
кресеніе, и не пресВкла течене вфры. Поставивъ: Бо 
воскреси, онъ устраняеть всякое колебаніе о возиожно- 
сти: ибо то общая вфра, что для Бога все возможно. 
Св. Златоусть говоритъ: „что Христосъ есть Господь, 
сіе явствуетъ изъ воскресеня, какъ Апостолъ сказалъ 
и въ начал посланія: нареченнњмь Сынњ Божі изь в0с- 
кресенья отз мертвыхь (1—, 4). А что и воскресевіа 


110 Глава 10, 9. 


есть дБло не трудное, то и для самыхъ несвфдущихъ 
доказано силою Воскрешающаго.“ Что и воскрешенный 
есть Богъ, это онъ только что сказалъ, заповЪдавъ испо- 
вфдать [исуса Христа Господомъ. Кто Господь есть. 
Тотъ и саиъ силенъ воскреснуть. Если говорится, что 
Богь Его воскресилъ, то только для указанія нераздфль- 
ности Его съ Богомъ Отцемъ. Ибо Сынъ Божій и Богъ 
воплотился, не оставивъ нВдра Отча, и когда восере- 
шаемъ быль Отцемъ, участвовалъ въ семъ дЪйствіи Его 
и самъ. ДБйствія Божескія нераздфльны, —исходятъ отъ 
тріүпостаснаго Божества. И воскресене Христово есть 
дВло Бога Отца и Сына и Святаго Духа. 

Такъ воть, когда будешь такъ вфровать и исповЪды- 
вать, что Гисусъ Христосъ есть Господь, Богъ вопло- 
щенвый, умершій и воскресшій, нашего ради спасенія, то 
спасешься. Но какъ сіе устрояется? —Отвзть на это надо 
вывесть изъ всего предыдущаго. То неотложимый законъ, 
что безъ исполненія заповЁдей нЪтъ спасенія. Аше т0- 
щеши внити в5ь живот, соблюди заповњди, говоритъ 
Господь (Ме. 19, 17). И еще: Не всяко злаголяй ми: Гос- 
поди, Господи, внидеть вг царстве небесное, но творяй 
волю Отца моно, иже есть на небесьть (Ме. 7, 21). 
Слвдовательно, если спасеніе, которое и есть внитіе въ 
царств!е и животь, условливается исповёданехъ и вЪ- 
рою во Христа и воскресеніе Христа Господа, то, надо 
полагать, потому такъ есть, что съ сихъ неразрывно 
соединено исполненіе заповфдей или воли Отца небес- 
наго. Такъ оно и есть. Припохнимъ, что говорилось 
впереди о близости закона. Св. Моусей говорилъ: близъ 
ти законъ, потому что написанъ и лежитъ у тебя предъ 
глазами; и хотя прибавилъ, что онъ и въ сердп%ф, но 
это было только обВтованіе, котораго исполнене потомъ 
пророки указали въ будущемъ пришестви Обфтованнаго, 

`“ коемъ весь законъ и веБ запов$ди будутъ написаны 
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не на хартии, а на сердцћ. Такъ это и бываетъ. Пріем- 
лющій пришедшаго Обътованнаго, вфрою прилфпляется 
къ Нему, а прилћпляющійся къ Нему бываетъ единъ 
духъ съ Нимъ (1 Кор. 6, 17). Духъ же Его есть сово- 
купность веВхъ святыхъ чувствъ, расположеній и стрем- 
леній, требуемыхъ заповЪдями и составляющихъ испол- 
неніе ихъ. Ол довательно върою прилБиляющійся ко Хри- 
сту Господу носитъ въ себ исполненіе веБхъ запов$- 
дей, и потому самому есть спасенный. И другимъ пу- 
темъ можно придти къ томуже заключеню. Иже в- 
фуетё и крестится, спасено будеть, говорить Господь 
(Мр. 16, 16). Но кто во Христа крестится, тотъ во Хри- 
ста облекается (Гал. 3, 27). Христосъ же есть все свя- 
тое и праведное. СлЪдовательно вфрующй во Христа 
носить въ себВ святость и правду, кои суть исполневіе 
заповфдей, и потому спасенъ. Или такъ: крещающійся 
въ Господа, въ смерть Его крестится, чтобъ, какъ Хри- 
стосъ восталъ отъ мертвыхъ въ славЪ Отчей, такъ и ему 
ходить въ обновлени жизни; обновленная же жизнь есть 
жизнь святая и праведная, во всфхъ заповЪдяхъ Бож1- 
ихъ ходящая. Слфдовательно опять вЪрующій потому 
спасается, что већхъ заповЪдей исполненіе имћетъ. Или 
такъ: вћрующій и крестящійся возрождается Святымъ 
Духомъ къ новой жизни и чадомъ Божіихъ бываеть, не 
именемъ только, но существенно, потому что содфлы- 
вается Богоподобныиъ, т.-е. святымъ, какъ и Родитель 
его— трігпостасный Богъ святъ,—и въ этомъ имфетъ спа- 
севіе. — Такимъ образомъ, чего ни коснись въ вр во 
Христа Господа, отъ всего придешь къ одному заклю- 
чено, что кто воистину вфруетъ, тотъ спасенъ; но по- 
тому, что по устроенію вЪры онъ бываетъ исполнителемъ 
всЪхъ заповфдей, кои носить начертанными въ сердц®, 
во святыхъ чувствахъ и расположеніяхъ, Духомъ Свя- 
тымъ тамъ созидаемыхъ. 
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Ст. 10. Сердцемә бо въруєтся в5 правду, усты же 
исповъдуется во спасение. 

В%ра и исповЪданіе —двЕ стороны одного и тогоже: 
вфра, поколику сокровенна, въ глубинЬ сердца лребы - 
ваетъ, а поколику обнаруживается вовнз предъ већии и 
словомъ и дфломъ, есть испов$дате. Въ существ дла 
то и другое неразлучны. Что за вра, если она въ бла- 
гопотребное время не являетъ себя? И что за исповЪ- 
даніе, когда оно только въ устахъ? Настоящее испов - 
давіе то есть, которое, хотя устами свидЪтельствуется, 
но исходить изъ сердца, и настоящая вфра та есть, ко- 
торая, хотя въ сердц сокрыта, но тотчасъ даеть о себ 
знать, коль скоро дфло касается ея. „Есть потребность 
въ томъ и другомъ, какъ въ истинной и твердой взрЪ. 
такъ и въ исповЪданіи, произносимомъ съ дерзновеніемъ, 
чтобъ и сердце украшалось несоинфнностью вЪры и 
языкъ просіялъ, небоязненно проповЪдуя истину“ (деол.). 
„Сердце имћетъ нужду въ устахъ: ибо что пользы в%- 
ровать въ душф и не исповфдывать предъ людьми? Хотя 
вфра оправдываетъ въ ум, но совершенное спасене за- 
виситъ отъ исповфдан!я; ибо тогда вфра просіяваетъ и 
пользуетъ многихъ. Но и уста имфють нужду въ сердц%. 
Мвогіе исповфдують Христа лицемфрно, а сердце ихъ 
далеко отстоитъ отъ Него“ (Өеоф.). Почему когда Апо- 
столъ вБру пом$щаеть въ сердц%, а исповВданіе въ устахъ, 
то дЪлаетъ это прим$няясь къ предыдущей предсказа- 
тельной рфчи. Равно и указываемые плоды вфры и испо- 
вфдашя одно означаютъ.— Правда созидается въ сердцћ 
вфрою, т.-е. всфмъ устроевіемъ Христовой вфры, и со- 
дБваетъ то, въ чемъ состоитъ спасеніе; и кому принад: 
лежитъ спасев1е, у того оно есть не иначе какъ въ силу 
насаждевія въ сердцф всякой правды, т.-е. всего свя- 
таго, чистаго и непорочнаго, вврою, или вефмъ устрое- 
ніемъ вВры. Такимъ образомъ и сей текстъ, какъ и пре- 
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дыдущій, можно такъ читать: сердцемъ вфруется и уста- 
ми исповЪдуется въ правду и спасевіе. 

Такъ доказаль Апостолъ, что вфра даеть то, что за- 
конъ только объщалъ, —т.-е. правду и спасеше, —и даетъ 
легко и дЪйственно; потому ревность по закон предъ 
лицемъ вфры не имфеть смысла, есть ревность не по 
разуму. „Когда оправдање, которое всего важнће, такъ 
легко и удобопріемлеио (вфрою), — когда иначе (безъ ввры) 
и спастися невозможно; не крайнее ли неразуме, оста- 
вивъ удобное, легкое, браться за невозможное? Теперь 
никто уже не можеть сказать, что отказался отъ дфла 
по трудности его. Видишь ли, какъ Апостоль лишаеть 
Гудеевь всякаго извинения? Ибо стоютъ ли какого оправ: 
данія т, которые избираютъ самое трудное и ‘неудобо- 
исполнимое, а оставляють легкое, но могущее ихъ спас- 
ти, чего и самый законъ не въ состояніи былъ доста: 
вить! Все это доказываетъ единственно упорную волю, 
противляющуюся Богу. Законъ обременителенъ, а благо- 
дать легка. Законъ при безчисленныхъ условіяхъ не спа- 
саетъ, а благодать даетъ оправдавіе какъ благодатное, 
такъ законное. Итакъ, что скажуть въ свое защищен1е 
тБ, которые упорствуютъ противъ благодати, которые 
безъ пользы и цфли держатся закона!“ (Св. Злат.). 

ТБенить Апостолъ Іудеевъ и гонить ихъ къ вър, 
представляя одно изъ сильнйшихъ побужденій, опре- 
дБляющихъ волю нашу на дла, --разумность, если по- 
слБдуютъ словамъ его и пристануть къ вр, —и нераз- 
умность, если не посл$дують и отвратятся отъ вфры. 
Әто достаточно уже объяснено, и можно бы остановить 
ръчь на сдфланномъ въ настоящемъ стих$ вывод%. „Но 
поелику сказанное Апостоломъ весьма важно; то онъ 
опять удостовфряеть въ томъ Писашемъ“ (Св. Злат.). 
Выводъ у него быль такой: вЪруй въ сердцф и испо- 
вфдуй устами, — и будешь праведенъ предъ Богомъ и спа- 
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сешься. Могло казаться Јудею: это только твой выводъ. 
Апостолъ и прибавляетъ: не мой; и слово Боже прямо 
говорить о спасительности, какъ вфры, такъ и испов%- 
данія, —етт. 11—18. Прочитавъ сіи тексты, св. Злато- 
усть говорить: „Примфчаешь ли, что Апостолъ приво- 
дитъ свидфтельство о врв и исповЪданіи!— Когда го- 
воритъ: всяк въруяй (ст. 11), указываеть на вру; а 
когда говорить: всякз, иже привоветљь (ст. 18), разум%- 
етъ исповфданте. “ 

От. 11. Глеголет»ь бо Писане: всяко впруяй 65 онь не 
постыдится. 

И потому еще счель нужнымъ Апостоль привесть 0со- 
быя свидфтельства о вр и исповфдани, чтобъ пока- 
зать, что блага вЪры простираются на већхъ людей безъ 
исключеня. Почему въ обоихъ текстахъ направляетъ вни- 
маніе на всянз, и притомъ особо прилагаетъ и толко- 
ваніе сему слову: мьсть бо разнствл. Въ предыдущихъ 
мЕстахъ онъ доказывалъ неразуме ревности тудейской 
по законБ изъ того, что тфже Писанія, кои о закон 
учатъ, говорять потомъ, что вся сила въ вър%, которую 
имБющій и весь законъ исполненнымъ имфетъ. Но тамъ 
ввимавніе было ограничено одними [удеями, какъ?и самый 
предметь того требовалъ. Прослушавъ сказанное, Гудеи 
могли сказать: хорошо; видимъ, что неразумно уклонять- 
ся отъ вфры изъ-за закона, вфруемъ. Но зачћмъ приво- 
дятея и язычники !— Апостоль отвфчаетъ: затфмъ, что 
сила вры и исповзданя не ст$еняется плотскимъ про- 
исхождетемъ: она на всзхъ простирается и всфхъ безъ 
различія обогащаетъ. Не въ родф сила спасенія, а въ 
вфрф. Кто ни будь, только в$руй—и спасешься. Смотри, 
что говорить Писане: всяко въруяй вь онь не постыдится 
и не сомнфвайся въ истинъ словъ моихъ. 

Но о какой здфеь говорится вЪр?} Въ кого это пред- 
лагается вфровать?—Во Христа Господа. Приведенныя 
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слова взяты изъ того ићста у Пророка Иса, гдЪ онъ 
говорить отъ лица Господа: се Азг полагаю въ основа- 
зе (зону камень многоцютень, честенг, и впруяй 65 онь 
не постыдится (Ис. 28, 16). А подъ симъ камнемъ, съ 


того времени, какъ изошло изъ устъ пророка слово о 
немъ, до нашихъ дней, всБ и Јудеи и христіане не дру- 


гаго кого разумћютъ, какъ Христа Господа. Онъ одинъ 
лежитъ въ основавіи духовнаго Слона — святой Божіей 
Церкви, которая, утверждаясь на Немъ, стоить прочно 
и простоить непоколебиио до скончанія вВка. Кто вЗру- 
еть въ Него не постыдится. Въ чемъ не постыдится? 
Въ надеждахъ своихъ; ибо несомнфнно получитъ то, что 
ожидаеть отъ вфры сей. А ожидаеть онъ чего? — Спасе- 
нія какъ въ семъ вк, такъ и въ будущемъ. Въ семъ 
еще вЪк, въ самомъ началЪ, въ крещеніи, получаетъ 
всякій прощеніе гр$ховъ, новую жизнь и благодать Свя- 
таго Духа, освящающую и укрфпляющую, которая слу- 
жить и залогомъ того, что и въ будущемъ вк благо 
будетъ тому, кто прилфиляется къ Господу вфрою. Ам- 
вросіастъ пишеть: „Когда въ день суда начнется испы- 
таніе всфхъ дфлъ, бывшихъ на землф, и всяк1е ложные 
догматы и ученія будутъ посраилены, тогда вёрующіе во 
Христа возликуютъ, видя, какъ предъ всфми явно от- 
кроется, что то, во что они вфровали, истинно есть, и 
что почиталось буйствоиъ, разумно. Ибо увидятъ, что 
между всфми прочими они только славны и разумны, бывъ 
дотол$ почитаемы буіими и презрёнными. Ибо тамъ и 
ръшительная проба дълъ, гдф присуждение награды или 
наказаній.“ ! 

Ст. 12. Нюсть бо разнствья Лудееви же и Бллину: 
Той бо Бо всњаъ, бонипяй во воть призывающиањ Его. 

Словами: нњсть бо разнствія Гудегвви же и Еллину, — 
„толкуетъ Апостолъ слово: всяк“ (Өеод.). „ ВозвЪщая, 
что въ благодати веБ могуть участвовать, и низлагая 
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надиенность Гудеевъ, Апостолъ повторяеть кратко, что 
выше доказывалъ пространно, —что нётъ разности между 
Тудеемъ и необрфзаннымъ“ (Св. Злат.). И какъ прежде 
доказывалъ сіе, вопрошая: или Лудеевь токмо Боњ, а не 
ц языковг! Ей, и языков» (Рим. 3, 29): такъ и здЪеь по- 
лагаеть въ основаніе тому слёдующее: 70й бо Бо 
всњаѕ. ‘О үйр адтос Кориос паутоу. — О адтос̧—одинъ и 
тотъже. Ибо одинъ веБхъ Господь. Не другой у языч- 
никовъ Господь, а тотъже, что и у Јудеевъ. ВеБ Его 
суть творевіе и о всфхъ попечительно промышляетъ Онъ, 
по Своимъ сокровеннымъ премудрыхъ планаиъ. Такъ ты. 
не скупись Богомъ и не предетавляй Его скупыиъ, какъбы 
рука Его для тебя только была отверзта, а для дру- 
гихъ всфхъ сжата. На весхъ достанетъ у Него всякаго 
добра и Онъ готовъ щедро надфлять имъ всЕхъ. „ Бога- 
тяй во всњъхњ, т.-е. богатый для веБхъ, призывающихъ 
Его“ (Өеоф.). | 

Богатяй, —тп)оотфу ис пяутас, — богатымъ являющийся 
во всБхъ призывающихъ Его тфмъ, что ради призыванія 
ихъ изливаетъ въ нихъ и на нихъ богатство свое. Кто бы 
ты ни быль, только призови, и станешь причаствикомъ 
богатства Его. „Онъ вефхъ есть Господь, яко Творецъ 
и Промыелитель, но богатъ есть только для тфхъ, кото- 
рые призываютъ Его. Для неврныхъ же Онъ небогатъ: 
ибо имъ невозможно сдфлаться причастниками богатства 
Его, такъ какъ они не вфрують, что Онъ дасть инъ 
отъ него“ (Аивр.). 

Можно и такъ: богатъ сый призывающими Его въ 
той мысли, что Господь своимъ богатствомъ почитаетъ 
призывающихъ Его; почему не станетъ различать, [у- 
дей ли кто, или язычникъ, а лишь бы призывалъ Его; 
и какъ только призоветъ, будеть тотчасъ принять 
въ сокровищницу Божю: ибо Господь любить обо- 
гащаться такимъ добромъ. „Видишь ли, какъ Богъ сильно 
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желаеть нашего спасеніяў Ибо почитаеть оное даже 
своимъ богатствомъ. Почитающій наше спасеніе своимъ 
богатствомъ не перестанеть обогащаться, а изливать 
дары на всБхъ для Него также есть обогащеніе“ (Св. 
Злат.). 

Такимъ образомъ, если все отъ призыванія, а не отъ 
внфшнихъ какихъ-либо отличій, то само собою уже оче- 
видно, что Гудей въ дфлВ спасенія никакого преимуще- 
ства не иметь предъ язычникомъ. Такъ и предсказано 
пророками. 

Ст. 18. Всякь 60, иже аще призовет5 имя Господне, 
спасется. | 

Сила рфчи и здЬсь во всякз. „Поелику Тудеевъ осо- 
бенно возмущало то, что они пользовались преимуще- 
ствомъ предъ всфмъ человфческимъ родомъ, а теперь 
вфра низлагаетъ ихъ съ сего престола и предоставляетъ 
имъ не боле правъ, какъ и другимъ; то Апостолъ не- 
однократно дфлаеть указанія на пророковъ, которые 
предвъщаютъ имъ о такомъ равенствћ. Всяко бо впруяй 
65 онь, сказано, не постыдится; и всякё, иже аще при- 
зоветь имя Господне, спасется. Въ устраненіе всякихъ 
возраженій въ томъ и другомъ м$8етф поставлено слово: 
всякь“ (Св. Злат.). 

Апостолъ не поминаетъ, что сле изето беретъ онъ изъ 
Писавія; но какъ оно слово въ слово читается у Про- 
рока Іоиля 2, 82; то нфть сомнЬнія, что онъ привель 
его, какъ взятое изъ Писавія, а не помянулъ вфрно по- 
тому, что и его разум ль, когда сказалъ выше въ ст. 11: 
глаголеть бо Писане. | 

Смыслъ приведенваго изъ св. Іоиля иста ясенъ самъ 
по себ. У Пророка Іоиля оно приложено къ пророче- 
ству о изліявіи Духа Святаго на всъхъ рабовъ и рабынь 
Божіихъ. На рабы моя и на рабыни моя во дни оны 
излію оть Духа моего, и прорекутг (Тоил. 2, 29). И въ 
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конц: и будеть всяко, иже аще призоветь имя Господне, 
спасется (— — 82). — Спасется чБиъ? ТЬмъ, что съ вЪ- 
рою призвавъ Господа, Духа Святаго прииметъ, Который 
освятитъ его и святымъ сохранить до конца. Се про- 
роческое м8сто приводилъ уже св. Апостолъ Петръ въ 
день сошествія Святаго Духа. Когда Тудеи, сиотрЪв іе 
на восторгъ Апостоловъ въ моментъ изліянія на нихъ Духа 
Святаго, подумали, что они пьяны: то онъ въ опровер- 
женіе сего сказалъ: не пьяны, а это исполнилось на насъ 
то, что предрекъ пророкъ Іоиль о измяни Св. Духа. 
Затёмъ привелъ все мЪсто, —и въ конц тоже приложилъ: 
всякё, иже призоветь имя Господне, спасется (ДФан. 2, 
16—21). Наконецъ, когда цзлыя тысячи Іудеевъ при- 
шли въ сокрушеніе, и спрашивали, что же имъ дфлать, 
то онъ, указывая имъ что дфлать, симъ самымъ объяс- 
нилъ и То, что значить спастися и въ чемъ состоить 
призываше имени Господня: призываніе—въ покаяніи и 
врв въ Господа, а спасене—въ крещени во имя Юго, 
во оставленіе грБховъ и въ пріятіи дара Духа Святаго. 
Покайтеся, и да крестится кейасдо вась во имя Господа 1и- 
суса Христа, во оставленіе рњаг065: и примете дарь Святаго 
Духа (— — 88). Созвай, что ты грЕшенъ кругомъ, и увЪ- 
руй, что вЪтъ тебЪ спасенія, какъ въ Господ; за тЪмъ въ 
сихъ чувствахъ и въ духћ сей вЪры крестись, чрезъ что 
пріимешь отпущене грфховъ и къ новой отродишься 
жизни. Ставъ же такимъ образомъ сосудохъ крВпкимъ, 
примешь даръ Св. Духа, который, излившись въ тебя, 
научить тебя, какъ тебф быть святымъ, и силою испол- 
НИТЬ къ тому, чтобъ ты содержалъ себя въ святости 
вс дни жизни твоей. Воть и спасенів! Это есть апо- 
стольское изъяснене того, какъ бываетъ, что призы- 
вающій имя Господне спасается. А не одно только взы- 
ваніе: Господи, Господи! Ибо не всякій такой непремънно 
уже внидетъ въ царстве, сказалъ Господь въ Евангели. 
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Отт. 14. 15. Како убо призовуть, 65 негоже не вмо- 
ваша? Како же увњрують, егоже не слышаша? Како же 
услышать безь проповњдующаю? Како же проповпдять, 
аще не послани будуть? 

Оъ 14-го стиха до конца главы идутъ новыя мысли, 
направленныя къ тому, чтобы отнять у Гудеевъ послЬднее 
возможное извиненіе въ невћріи (Св. Злат.). Въ этой 10-й 
главБ Апостолъ объясняетъ, какъ сдфлалось, что боль- 
шая часть Гудеевъ не участвуетъ въ насл$ди духовныхъ 
благъ о ХристБ [исусв, обЪътованвыхъ отцамъ. Какая 
тому причина? Причина тому, отвЪтилъ онъ, въ самихъ 
Тудеяхъ, въ тоиъ, что не вБруютъ въ Господа Јисуса. 
Они прикрывають недоброту кевВрія своего тфмъ, что 
стоять на закон и ревнують по нему. Но это ихъ не 
извиняетъ, потому что самъ законъ или т писанія, въ 
коихъ излагается и изъясняется законъ, руководятъ ихъ 
къ В$р$ и указываютъ на ея необходимость, указы- 
ваютъ, что она есть прямое и единое истинное и на- 
дежное средство ко спасенію. Отсюда само-собою вы- 
ходить обличеніе: такъ чего же вы не вВрите? Для 
полноты обличенія Апостолъ теперь или самъ придумы- 
ваетъ, или другаго кого вводить придумывающаго, чъмъ 
бы можно было еще оправдать невБріе Іудеевъ, и за 
тЬмъ доказавъ, что это посл5днее прибфжищё къ оправ- 
данію неуиъстно, выставляетъ во всей силБ безъигвини- 
тельность 1іудейскаго невЪріа. Онъ говорить какъбы: 
можно было бы еще извинить нев рае Іудеевъ и непри- 
зываше ими Господа Іисуса или невозложеніе на Него 
надежды спасевія, еслибъ они не слышали о Немъ, а не 
слышали потому, что не было пропов$ди, а проповзди 
не было потому, что не было посланныхъ проповЪдни- 
ковъ. Это совершенно бы извиняло ихъ. Ибо естественно 
не призывать Господа или не возлагать на Него надежды 
спасеня тому, кто не увфровалъ; естественно не вБро- 
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вать тому, кто не слышалъ, чему должно вфровать; есте · 
ственно не слышать о семъ, когда нътъ пропов$ди; и 
естественно не быть пропов%Ъди, когда нЪтъ посланныхъ 
проповздниковъ. Но дфло ве такъ есть: и проповфдники 
посланы (ст. 15). и ТБ. къ кому посланы, —Іудеи, слы- 
шали ихъ проповЪдь (ст. 18), и не только слышали, но 
и разумъли (ст. 19); —и все же остаются въ невёріи. 
Потому ничего посл сего не остается, чћиъ бы можно 
было ихъ извинить: кругомъ виноваты. „Такъ Апостолъ, 
сказавъ это какъбы въ оправданіе Гудеевъ, тфиъ самымъ 
увеличиваетъ обвиненіе, на нихъ произносиное. “ (деод.). 

Первый вопросъ о призывами къ вёрф предложенъ по 
поводу предыдущей рфчи, гдз объ нихъ разсуждалось, 
и предложенъ въ вид$ перехода къ тому, на чемъ пре- 
имущественно хот$лъ остановиться вниманемъ Апостолъ. 
и что ему больше нужно было для цЪли обличенія, т.-е. 
къ слуху проповфди и посланію на проповъдь. Ибо те- 
перь въ этомъ главныя основавія обличенія, а о пер- 
выхъ двухъ уже сказано выше. Отвћъчая на эти три поел д- 
ніе вопроса, Апостолъ начинаетъ съ послдняго (Өеод.) 
и идетъ вверхъ по вопросамъ. Развъ проповздники не 
посланы? Посланы. Разв$ Јудеи не слышали? Слышали. 
РазвЪ не разумъли? Разум%ли. 

Заићчатёльно, что Апостолъ отвфты свои: посланы, 
слышали, разумфли, беретъ не изъ указанія на то, что 
дБломъ совершалось во очю всвхъ, а изъ пророческихъ 
о томъ предсказаній. Въ отвћть на то: разв не посланы 
проповздники? не говоритъ: смотри, вотъ я, воть двЪ- 
надцать, воть множество другихъ помощниковъ нашихъ. 
вс мы не сами отъ себя ходимъ, а посланы. Не гово- 
рить такъ, а пророчество о семъ выставляетъ: коль 
красны ноги благовњствующиањ! Въ отвЪтъ на то: разв 
не слышали? не говорить: какъ не слышать? мы прямо 
къ Гудеяхъ идемъ и въ ихъ синагогахъ сначала пропо- 
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вЪдуемъ, но пророческое о семъ предлагаетъ слово: во 
всю землю изыде въщане ить. Въ отвЪтъ на то: развЪ 
не уравуиъли? не говорить: какъ не уразумъть? мы по. 
дробно растолковываемъ имъ, въ чемъ дфло; они пони- 
мають, но, по пристрастію къ закону, не хотять вфро- 
вать, и насъ гонятъ; особенно раздражаются, когда мы, 
отходя отъ нихъ, предлагаемъ слово вЪры язычникамъ и 
ихъ обращаемъ къ Господу Іисусу Христу. Не говорить 
такъ, но словомъ пророческимъ изображаетъ тоже: раз- 
дражу вы не о языцњ. | 

Чего ради такъ сдфлаеть Апостолъ! Чтобъ разитель- 
нфе представить дфло. Какъ на всф вопросы отвВчала 
дфйствительность, веЬмъ было ясно, и говорить о томъ 
было бы только излишнииъ размноженіемъ словъ. [удей, 
слышавшій такіе вопросы, получалъ на нихъ отвЪть въ 
себ саиомъ, въ совфсти своей. Апостолу оставалось 
только освзтить и освятить сій отвты тБиъ, чфмъ па- 
че всего дорожиль Іудей, —пророческииъ словомъ. Онъ 
· какъбы говоритъ: видишь, что отвБчаетъ тебЪ дъйстви- 
тельность; но ты не видишь того, сколь важно значене 
всего совершающагося предъ тобою. Помогаю теб въ 
этомъ. Возвратись мыслію въ глубь пророческихъ пред- 
свазаній, —и уразумфешь, что все, что теперь дФлается 
и что ты дБлаешь по поводу того, давно было предсказано: 
предсказано, что Гудеи услышать ихъ пропов$дь, уразу- 
изють, и однакожь не увфрують. Но если послане пропо- 
вЪдниковъ есть дБло прямой воли Божей, то неприниманіе 
ихъ проповфди ничмъ инымъ признано быть не можеть, 
какъ противлевіемъ волф Божей. Богу же противиться 
какой смыслъ? Изъ сего уразумЪй, что теб слЪдуетъ 
дВлать. Сознать неразуме своего врв противлетя, осу- 
дить себя въ немъ и поспфшить исправить дфло, достой- 
ное Божія осужденія, дВломъ достойнымъ Божія благо- 
воленія, невріе—в%рою. 
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Что касается до вопросовъ, предложенных въ настоя- 
щемъ 14-мъ стих и въ началБ 15-го, то они ясны сами 
собою, и предложены только за тћмъ, чтобы напередъ 
обозначить пункты для обличетя Іудеевъ. Самое обличе- 
не идетъ опять вопросами, но съ приложеніеиъ и отвф- 
товъ на нихъ, наводящихъ на безотвЪтвое обличеніе. 
При семъ замЪтимъ, что, по теченію рфчи, посл: како 
проповњдятә, аще не послани будуть? и предъ: якоже 
писано есть, надобно предположить вопросъ: но развЪ 
не посланы были проповдвики? Посланы, какь написано. 
Предположить это заставляетъ послфдующий строй р$чи. 
Ниже дается вовросъ: еда не слыииниа? и предлагается 
отвфть словами пророческими. Еще ниже дается другой 
вопросъ: (да не разумь Израиль? И опять предлагается 
отвЪтъ словами пророческими. Въ начал же сихъ вопро- 
соотвЪтовъ, въ ст. 19, стоить пророческое слово, а во- 
проса не стоить. Почему есть потребность мысленно до- 
полнить здфсь рвчь вставкою вопроса: разв не были 
посланы проповЪдники{-— И затфмъ читать отвътъ: были. 

Ст. 15. коже есть писано: коль красны ноги благо- 
въствующихь мирь, блаювъетвующихь благая! 

Наши толковники всё предполагаютъ такой вопросъ. 
Хотя не выражаютъ они его прямо, но теченіе рфчи ихъ 
показываетъ, что они предполагаютъ его. Св. Златоустъ 
говорить: „на вопросъ: почему не увЪровали [удеи? могъ 
бы кто-нибудь возразить: какъ бы увфровали они, не 
слышавши? Они слышали, отвфтствуеть Апостолъ. Опять 
возражене: какъ могли услышать безъ проповздующаго? 
И опять отвфтъ: много было проповЪдниковъ, на то 
именно посланныхъ. Изъ чего же видно, что си пропо- 
вфдники посланы были? Въ отвЪтъ на это Апостоль 
приводитъ слова пророка: коль красны ноги и проч. “ Сила 
доказательства лежить въ согласи апостольской пропо · 
вфди съ благовВстіеиъ предвидфнныхъ Пророкомъ бла- 
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говЪстниковъ. О чемъ Апостолы проповфдывали? О мир 
съ Богомъ, такомъ мирЪ, изъ коего истекали неисчетныя 
духовныя блага и для времени и еще паче для вЪчности. 
Св. Павелъ говорить о семъ: Богъ даль намъ служеве 
примиренля, —положилъ на насъ слово примиренія. По Хри- 
сть убо молим, яко Богу молящу нами, молимз по Хри- 
сть, примиритеся сь Богом (2 Корине. 5, 20). Здесь же 
приведши слово пророческое о благовфстникахъ мира, 
онъ говоритъ какъбы: познай же въ насъ тЬхъ предви- 
дЪнныхъ пророкомъ благовЪстниковъ, и не говори, что 
такъ какъ не было проповЪди и проповЪдниковъ, то я 
не могь слышать и вфровать. „Видишь ли, говорить св. 
Златоусть, какъ самымъ образомъ проповфди Апостолъ 
доказываетъ, что они —проповъдники (предвидвнные и 
посланные). Апостолы, обходя вселенную, возвъщали не 
иное что, какъ неизреченныя блага и миръ Бога съ че- 
ловћками. Посему вы, невфрующе, не намъ не врите, 
говорить Павелъ, но Исаіи, который за иногіе годы 
предвозвъстилъ, что мы будемъ посланы, станемъ про- 
повздывать, и сказалъ то самое, что и мы говоримъ.Итакъ, 
ежели спасеніе зависитъ отъ призывая, призываніе отъ 
ввры, вЪра отъ слышанія, слышавіе отъ проповфданія, — 
а Апостолы были посланы и проповвдывали, —даже съ 
ними виЪетЬ ходилъ пророкъ, указывалъ ихъ, возвъщая 
и говоря: воть тБ самые, о которыхъ за долгое время 
объявлено было свыше чрезъ меня, которыхъ ноги по- 
хвалялъ я за способъ проповЪди: то явно, что невћъріе 
есть собственная вина Іудеевъ, а со стороны Божей 
все сдВлано. “ 

Пророкъ Исаія въ томъ иЁстћ, откуда взято его про- 
роческое слово, воодушевляетъ Іудеевъ надеждою избав- 
ленія изъ плфна: десять колфнъ уже были въ плЪну у 
Ассяріанъ, плЬнъ остальныхъ Навуходоносоромъ настоялъ 
и быль видимъ пророкомъ, какъбы уже совершившимся. 
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Чтобъ не пали они духомъ, пророкъ именемъ Господа 
обБщаетъ имъ избавленіе: востани (зоне, облецыся в5 
славу твою Терусалиме! (52, 1).—Зат$иъ духъ пророче- 
скій переносить пророка въ далекое будущее, ко времени 
пришествія Об$тованнаго, и заставляеть его говорить 
отъ лица Божія: вас5 ради имя мое хулится во языцьть; 
но придетъ время, когда яознають имя мое люфе моч 
(—6). Какъ познають? Самъ Я, говорящий сіе, буду среди 
ихъ, и будуть посланы благовстники, проносящшіе ра- 
достную о Миф веть. Это выражено словами: коль храсны 
ноги благовњствующить мирб, благовњствующихь благая 
(—1).— И воцарится Боњ, — и узрять вси концы земли 
спасеніе, еже отг Бога (—10). Здесь указаніе о Христ 
ІисусБ Господ — Спаситель такъ очевидно, что Тудеи 
легко познали тутъ пророческое указате о времени при- 
шествія Его. Аивросіастъ такъ прилагаетъ сіе исто ко 
времени Апостольской проповфди. „Ногами означаетъ 
хожденіе Апостоловъ, обходящихь весь міръ и пропов$- 
дующихъ, что пришло царствие Боже. Это ихъ хождеше 
освящало людей, показывая имъ путь, которымъ въ мирЪ 
шествуется къ Богу и который предуготовать сперва 
приходиль Іоаннъ Креститель. Это тоть есть миръ, къ 
коему си8шно шествуютъ в$рующе во Христа. Царство 
Боже есть миръ; ибо въ немъ, всякое отеБкщи несогла- 
се, вев единому Богу преклоняютъ колфна. Такъ здфеь; 
а вышній Јерусалимъ, который есть матерь наша, по 
имени своему есть и толкуется — зръніе мира (какъ 
наслажденіе миромъ).“ 

Ст. 16. Но не вси послушаша благовњстія. Исазя бо 
глаголеть: Господи, кто втрова слуху нашему? 

Наши всё толковники первыя слова читаютъ, какъ 
вопросъ, въ видћ возражевія: но скажетъ кто, какъ же 
не веБ послушались благовЪст1я? Ибо еслибъ оно было 
отъ Бога и посланные Имъ были посланы, то конечно 
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всё бы послушались ихъ и вняли слову ихъ. Въ отвЪтъ 
на это Апостолъ говорить: это нисколько не умаляеть 
достоинства посланныхъ и истины ихъ благовз тя. Ибо 
еще Исаля провидфлъ, что такъ будеть. И это сказалъ 
онъ въ слёдъ за предсказатемь о благовфети. 0 
красвыхъ ногахъ, благовъствующихъ миръ, предсказалъ 
онъ въ половин 02-й главы, а о томъ, что не већ 
повфрять имъ, предсказалъ въ началЪ 98-й. Итакъ что 
не ве повфрили благов%стію, это не опровергаетъ того, 
что благовфетники посланы отъ Бога и возвфщаютъь 
истину: ибо такъ :было предсказано Богомъ. Бл. Өеодо- 
рить пишетъ: „приведя свидЪтельство о проповЪдни- 
кахъ, Апостолъ ведетъ ръчь въ видЪ вопроса: но не вси 
послушаша благювњетя? а потомъ въ видв отвфта при- 
водить слова пророка. “ 

Пространнъе изображаетъ сіе св. Златоустъ: „Гудеи 
опять дЪлали новое возражеше, говоря: ежели Апостолы 
были посланы отъ Бога, то надобно, чтобы всБ ихъ по- 
слушались. Заифть же благоразуме Павлово, какъ онъ 
доказываетъ, что то самое, что приводило въ смущене, 
должно уничтожить смущене и безпокойство. Что, гово- 
рить онъ, соблазняетъ тебя, Гудей, послЪ толикократнаго 
и столь важнаго свидБтельства, и посл подтверждетя 
его самыми дфлами,— что не ве послушались благов%- 
ст1я? Это самое, что не всБ слушаютея, при другихъ 
доказательствахъ достаточно къ тому, чтобы увфрить 
тебя въ истинЕ проповЪдуемаго. Ибо и о семъ издревле 
предсказалъ пророкъ. Что говорите вы, спрашивалъ онъ! 
То ли, что не вси послушаша благовьстяя? Но Исая 
давно предсказаль и с1е; върне же онъ предсказалъ не 
это одно, но гораздо большее. Вы ставите въ вину то, 
что не всф послушались; а Исаія говорить еще больше. 
Что же именно? Господи, кто вњрова слуху нашему? “ — 
Приложимъ къ сему изъ бл. Өеофилакта: „впрочемъ 
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слово кто употреблено здфсь вмфето: ръдк1е, т.-е. не- 
многе повфрили слышанному отъ насъ.“ 

М%сто пророческое взято изъ 53-й главы св. Исая, 
гдз онъ живописуеть страданія и смерть Христа Спаси- 
теля такъ наглядно, какъбы они совершались у него предъ 
глазами. Въ самомъ начал$ сего изображенія онъ постав- 
ляетъ вопросъ: Господи, кто вњрова слуху нашему? Овъ 
туть принимаетъ на себя лице Апостоловъ и отъ нихъ 
говорить такъ. Въ дфйствительноети такъ и было, что 
Апостолы: проповфдали Христа распятаго, какъ свид%- 
тельствуеть Апостолъ Павелъ. А это для Іудеевъ было 
соблазномъ, для Еллиновъ же безумемъ (1 Кор. 1, 23). 
ТВ и другіе потому и упирались вфровать. Вћровали, 
но немногіе, — избранные. Справедливо потому было 
быть вопросу въ душ ихъ: Господи, какъ немногіе 
взруютъ тому, что мы влагаемъ въ ихъ уши? Ёто— кто 
вфруеть? Провидя это, пророкъ и возгвалъ какъбы отъ 
лица ихъ предъ изображешемъ страданй и смерти 
Господа Спасителя: хто вљрова? 

Читать вопросомъ слова: но не вси послушаша бдаго- 
вњетвовангя? —ближе къ предмету 15 и 16 стиховъ. Въ 
сихъ стихахъ Апостолъ отвВчаетъ на предложенный во: 
просъ: разв не посланы проповфдники? Посланы, гово- 
ритъ, и проповздують; и то, что не всф слушаютъ, не 
должно наводить сомнфая въ томъ, что они дфйетви- 
тельно посланы. — Если читать сіи слова безвопросно, 
то въ нихъ будеть содержаться обличеніе Іудеевъ без- 
отвЪтное, предметь всего отдленія, 14—21. СОлёдова- 
тельно и это умВстно; но нћсколько возмущаеть строй 
ръчи. Въ отвтахъ на еда не слышаша! и на еда не 
разумњ Израиль? приводятся только слова пророческія, 
безъ приложенія обличенія; а тутъ будеть стоять обли- 
ченіе, тогда какъ у Апосгола цфль та, чтобъ не обли- 
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чать въ глаза, а чтобъ Іудеи сами на себя произнесли 
обличене на основавіи того, что онъ говорить. 

От. 17. Тьмже убо вњра отг слуха, слухь же глаго- 
ломё Божим. 

Слова сіи сказаны по поводу словъ пророческихъ. Про- 
рокъ говорить: кто върова слуху нашему, т.-е. тому, что 
мы влагаемъ въ слухъ слышащихъ. Очевидно, что. по 
пророку, вврЪ предназначено зараждаться отъ слуха, или 
слушаня, когда слухъ поражаемъ бываетъ глаголами Бо- 
жіими. Глаголы Божіи поражаютъ слухъ, чрезъ слухъ про- 
ходятъ въ умъ и сердце и зараждаютъ вру. Итакъ слушай, 
принимай слышимое за глаголы Божии и вфруй,— и больше 
этого ничего не требуй. Будто Апостолъ, поел того 
какъ объяснилъ, что то, что не већ слушаются пропо- 
вБди, не опровергаетъ дЪйствительвости посланничества 
проповЪдвиковъ, слышить еще возражене: какъ вфрить 
имъ, когда они такіе простые? Пуеть бы они творили 
знаменя и чудеса, —повсюду, явно; тогда бы и вфровать 
легко. Апостолъ отвфчаетъ: чудеса и знаменя — не есте- 
ственная принадлежность благовВстія. Естественный путь 
таковъ: приходить посланный отъ Бога благовфетникъ, 
возвЪщаетъ глаголъ Божій, и тБ, которые имфютъ чфиъ 
ощутить, что тутъ дЪйствительно возвфщается глаголъ 
Божий, вЪруютъ. Чудеса же и знаменія не въ нашей власти. 
Ихъ творить Богъ, хотя чрезъ насъ, но не по нашему 
изволенію, а гд и какъ угодно то Его святой волћ. 
Потому непремфнно требовать отъ благовзетниковъ зна- 
меній и чудесъ несправедливо. Они приняли глаголъ 
Божій и влагають его чрезъ благовћстіе въ слухъ; слы- 
шащіе пусть вБруютъ, если суть отъ вфры. Воть и все; 
больше этого не требуй. —,„ Върующій, пріемля божествен- 
ные глаголы, плодомъ слышанія приносить вфру“ (Өеод.). 
Св. Златоустъ такъ говоритъ о семъ: „ Послъ того какъ, 
приведши слова пророка, уничтожилъ ими смущеніе, Апо- 
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столъ, справедливо основываясь на семъ свид$тельств$, 
говорить: яме убо вњра отз слуха. И сіе сказано не 
безъ цфли. Но какъ Гудеи непрестанно искали чудесъ, 
желали видфть воскресеніе и много было такихъ, кото- 
рые съ жадностію сего домогались; то Апостолъ гово- 
ритъ: пророкъ возвВстилъ, что вћра наша должна про- 
исходить отъ слышанія. (ле самое и доказываетъ напе- 
редъ Апостолъ, говоря: тњмаєе убо вњра отё слуха. А 
какъ сіе повидимому было еще незначительно, смотри, 
какимъ образомъ усиливаетъ рфчь свою. Не о простомъ 
слышаніи сказаль я, продолжаетъ онъ, не о томъ, что 
должно выслушать челов$чесмя рЪчи и имъ повфрить; 
напротивъ говорю о слышаніи высокомъ: слух же гла- 
голомь Божшмь. ПроповЪдники не свое говорили, а воз- 
вфщали слышанное отъ Бога. Это гораздо выше чудесъ. 
Богу, когда говорить Онъ и когда чудодфйствуетъ, равно 
должно вфрить и повиноваться, потому что дфла и чу- 
деса производятея словомъ Его. Такъ совершено небо 
и все прочее.“ 

От. 18. Но глаголю: еда не слышаша? Тњмже убо (на- 
противь) во всю землю изыде выщаніе ить и в5 концы все- 
ленныя злаголы ит. 

Доказалъ Апостолъ, что есть проповЪдники посланные, 
и что всБ, основываясь на пророческомъ о нихъ пред: 
сказати, должны были признать ихъ таковыми и по- 
тому послушаться ихъ, ничего отъ нихъ не требуя, кром$ 
того, что они дфлали, т.-е., кром$ возвфщаня глагола 
Божія. Отсюда само-собою слБдовало, что если есть не- 
върующіе, то вина не въ недостаткъ проповЪди и пропо- 
вЪдниковъ, а въ упорномъ невріи слышащихъ. Это на- 
веденіе оставляеть Апостолъ сдфлать [Гудеямъ, а самъ 
снова обращается къ изыскан1ю того, чЬмъ бы еще мож- 
но было извинить ихъ невћъріе. Но можетъ быть, гово- 
рить, они не слыхали. Если не слыхали, то конечно не 


Глава 10, 18. 129 


виноваты въ невфрш: ибо какъ можно вфровать въ то, 
о чемъ не слышишь? Но дфло не такъ есть: нельзя ска- 
зать, что они не слыхали. Какъ имъ не слышать, когда 
вся вселенная слышала взщане ихъ?— Св. Златоустъ го- 
ворить на это ифсто: „ Апостолъ спрашиваетъ: что же 
изъ того, ежели проповфдники были посланы и пропо- 
вфдывали то, что имъ повелфно было, но Гудеи сего не 
слыхали?—И за симъ даеть самое достаточное рёшене 
возраженія: напротив», во всю землю изыде вњщаніе ить 
и проч. Что ты говоришь, спрашиваетъ Павелъ: они не 
слышали? Слышала вселенная, слышали вс предвлы зем- 
ные. Какъ же не слыхать вамъ, у которыхъ пропов%д- 
ники столько провели времени, и отъ которыхъ они про- 
изошли? Возможное ли дфло? Ежели слышали предълы 
вселенной, тБмъ болфе вы.“ —Продолжимъ эту рБчь сло- 
вами бл. деодорита. „Возможно ли было не слышать 
Іудеямъ, когда въ цфлой вселенной слышали язычники? 
Гудеямъ первымъ возвзстили проповћдь проповфдники 
истины. Ибо и самъ Господь сказалъ имъ: идите паче 
ко овцамљь погибшимь дому Израилева (Мө. 10, 6); и въ 
ДЂяніяхъ Апостольскихъ сказано: вамз бо лљпо перење 
глолати слово Боже (ДЪян. 18, 46). “ 

Пророческое слово взято изъ пс. 18, 9. Св. Пророкъ 
Давидъ въ томъ псалм$ сначала изображаетъ, какъ не- 
беса проповЪдуютъ о славЪ Божей, —о премудрости, бла- 
гости и всемогуществ%, творчеств$ и прохышленіи Бога 
безпред$льнаго, и какъ такая проповЪдь всюду слышится 
и всБиъ понятна, такъ что ее слышатъ ве люди, и всЪ, 
перенимая сію проповЪдь небесъ, повторяютъ ее на сво- 
емъ язык. Затфмъ присовокупляетъ, что милостивый 
Богъ не ограничился однимъ этимъ возвъщеніемъ о Сво- 
ей слав, но при сей безмолвной пропов$ди о ней отъ 
лица тварей, даровалъ намъ еще и словесное открове- 
ніе—заковъ, оправдания, заповЪди, судьбы, которыя в0ж- 
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дельнны паче злата и камене честна многа, и слаледша 
паче меда ч сота (— — 11). Если такимъ образомъ про- 
рокъ откровеніемъ въ твореніи наведенъ быль на мысль 
о лучшемъ откровения чрезъ слово; то ничего нЪтъ див- 
наго, что сквозь то и другое, тогда бывшее предъ ли- 
цемъ его откровеніе, онъ пророческимь духомъ своимъ 
прозрфваль и будущее высшее откровеніе въ имфвшемъ 
пріити обфтованномъ Избавителћ, —что дивнаго, что въ 
солнц, исходящемъ на востокБ, яко женихъ отъ чертога 
своего, и потомъ, яко исполинъ, совершающемъ теченте 
свое до запада, онъ прозрЪвалъ Солнце правды, Хри- 
ста Бога нашего, чрегъ проповфдь апостольскую им%в- 
шаго обходить всю вселенную, начиная съ востока, что- 
бы веБхъ согрЬть теплотою своею и просвфтить свЪ- 
томъ своимъ, — и что, когда слышалъ онъ, какъ на веБхъ 
языкахъ повторяется слава Божія, возвЪщаемая творе- 
ніемъ, то въ тоже врехя слышалась ему и та пропов%дь, 
которую имли пронести на вефхъ язықахъ, по всему 
міру апостолыї—Что прозрЪвалъ духъ пророческій со- 
кровенно, то узрълъ и уразум$лъ духъ апостольскій и воз- 
вБщаетъ теперь веБиъ явно, какъ пророчество: во всю 
землю изыде въщане нањ. 

Ст. 19. Но глаголю: еда не разумь Израиль? Первый 
Мотсей глазолетә: азь раздражу вы не о языць (0 не 
языцњ), но о языць неразумнњ тпрогнтњваю вась. 

Что еще можно бы придумать въ извиненіе невБрія 
Јудеевъ! Думаю вотъ что. Может быть они не разу- 
мъли, —не поняли значевія настоящаго времени, — того, 
что въ немъ исполняется все предсказанное пророками, 
все обфтованное Богомъ, какъ и Спаситель ихъ укорялъ 
не разъ, когда, напримЪръ, говорилъ, что ови лице неба 
умЬютъ разсуждать, а знаменій временамъ (т.-е. настоя- 
щаго времени) не иогутъ искусити (Ме. 16, 3), или когда 
плакаль надъ [ерусалимомъ, приговаривая, что онъ не 
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разум лъ, что есть день сей, —не разумълъ времени по- 
сфщетя своего (Лук. 19, 42. 44). Если точно не раз- 
умВли, то для нихь слышанное было тоже, что неслы- 
шанное. Въ такомъ случаћ извиненіе умфстно. Но правда 
ли, что не разумњ Израиль? Можно ли о немъ сказать 
сіе? Со стороны смотря можно бы такъ отвфтить: если 
и въ самомъ дДФлЛЬ не разумълъ, то это нисколько не 
извиняеть его; потому что онъ ии$ль и имфеть вс спо- 
собы къ уразум8 ню, и долгъ имфлъ уразумъть, чтобъ 
разум не свое предать потомъ и всћиъ народамъ. Вефиъ 
другимъ извинительно не разум$ть, а ему никакъ: вино- 
венъ потому самому, что не разум$лъ. Но Апостолъ на 
томъ настаиваетъ, что онъ разуи$ ль, да не вЪрилъ: туть 
ужь никакъ неуместно извинене, тутъ явно одно сата- 
нинское упорство. Чфиъ же доказываеть Апостолъ, что 
Јудеи уразумли, въ чемъ дЁло? Исполненемъ пророче- 
ства, въ коемъ предсказано было, что будетъ время, 
когда Богъ раздражить ихъ о не народ%, т.-е., такимъ 
народомъ, который Іудеи считать будуть недостойнымъ 
того, чтобъ именовать его народомъ: такъ [удеи думали 
о язычникахъ. Чфмъ же раздражитъ? Т%иъ, что приметъ 
ихъ въ милость свою и то, что слёдовало бы Гудеямъ, 
на нихъ перенесетъ и имъ передасть. Это исполнилось 
въ точности, когда язычники оглашены были благовћ- 
стіемъ и вБрою призваны къ наслЪдію духовныхъ благъ 
о Христ ІисусБ, обътованныхъ отцаиъ Гудеевъ, и вету- 
пили въ обладавіе имъ. Могли ли Шудеи этого не уви- 
дЪть и не уразуить?! „(Ое дфлалось, говорить св. Зла- 
тоустъ, не въ тБеномъ углу, на суш%ћ и мор, въ цБлой 
вселенной. Твхъ, коихъ презирали прежде Іудеи, уви- 
дВли они обладателями безчисленныхъ благъ. Итакъ над- 
лежало имъ заключить, что это тотъ самый народъ, о ко- 
торомъ говорить Моусей: раздражу вы о не языцњ, о 
языць же неразумнњ прогнњваю вась. Видишь ли, что 
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Богъ заравве далъ Гудеямъ всё признаки и ясныя зна- 
менія сихъ временъ, дабы отвереть слЗпоту ихъ? “ И они 
въ самохъ дЕлћ поняли, что видно изъ раздраженя ихъ 
на то, зачБиъ призываются язычники. Если раздража- 
лись, значить видфли, что язычники ветупаютъ въ на- 
слЁд1е ихъ благъ, какъ и Спаситель въ лице имъ ска- 
зывалъ: отзимется 0тё вась царство и дается языку, 
творящему плоды его (Ме. 21, 43). И еще прежде: мнози 
отг востокз и запад» придутв. и возлягутг со Авраамомо, 
Исааком и Таковомь во царств небеснњмь: сынове же 
царствіл изнани будуть вон (Ме. 8, 11. 12). 

Слово пророческое взято изъ Второзаковія гл. 82, ст. 
21. Изрекаетъ его Пророкъ Моусей, когда, исчисливъ 
благодъявія Божіи къ народу Израильскому при изведе- 
ни ихъ изъ Египта и въ охраненіи ихъ въ продолже- 
ве сорокалЪтняго странствованія по пустын% и прозрфвъ, 
что со временехъ они забудутъ Бога и пожругь бЪео- 
вомъ, а не Богу, —угрожаетъ имъ отъ лица Божя раз- 
ныхй казнями, главнфишими изъ коихъ ставить слЁдую- 
щее: зи раздражиша мя не о Бозъ, пронтваша мя во 
идолњањ своих: и Азь раздражу ить не о языць, о язы- 
ць же неразумливњ прогнњваю ить. И гръхъ Израиль- 
тянъ и то, чБиъ угрожаеть имъ Богъ, относится къ 
будущему. Видить Богъ впереди отступленіе Израиля и 
за него напередъ грозить наказаніемъ; но не опредфля- 
етъ, въ чемъ оно будетъ состоять и когда исполвитея. 
Такъ какъ духъ апостольскій указаль исполненів сего 
наказанія въ призваніи язычниковь въ наслъдіе Христово 
вифсто Іудеевъ; то нЪтъ сомнЪнія, что и Богъ, изрекшій 
его устами Моусея, имфлъ именно это въ виду при сло- 
вахъ тфхъ, хотя, можеть быть, примфнительно можно 
полагать исполненте сего и въ чемъ-либо, бывшемъ прежде. 

Св. Златоустъ къ слЬдующему стиху переходить такъ: 
„ко одинъ ли Моусей говорилъ с1е? НЪтъ. Напротивъ 
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посл него тоже подтвердилъ Исаія. Посему Павелъ и 
сказалъ: первый Моусей, давая тфыъ знать, что есть и 
второй, говорящий о тоиъже яснфе и открыт%е. И какъ 
выше сказалъ: вопит» Исазя, такъ и здЪеь.“ 

Ст. 20. Исая же дерзаетз и глаюлеть: обрътохся не 
ищущим Мене, явлень быть не вопрошающимь о Инт. 
(Ис. 65, 1). 

Исмя дерзаетъ, т. е. съ увфренност!ю говорить, и го- 
воритъ ясно и открыто о призваніи язычниковъ въ лице 
Гудеевъ, не страшась ихъ убійственвыхъ угрозъ (Өеод.). 
Св. Златоустъ говорить: „сіе значитъ, что Исаія усили- 
вался и употребляль всъ миры, чтобы не выразиться 
темно, а представить дфло взорахъ вашимъ во всей на- 
гот, и лучше соглашался, сказавъ ясво, подвергнуться 
опасности, нежели заботясь о своей безопасности, оста- 
вить вамъ какой-нибудь предлогъ къ извиненио своего 
упорства. Чтобъ совершенно заградить вамъ уста, обо 
всемъ предеказываеть со всею ясностію и прямыми сло- 
вами. О чемъ же – обо всемъ? О вашемъ паденіи и вве- 
деніи язычниковъ, говоря такъ: обрютохся не ищущим 
Мене, явлень быхь не вопроиииощимь о Инь. Кто же сіи 
не ищущіе и не вопрошающіе? Очевидно, что не Гудек, 
а язычники, которые дотол не знали Бога. Какъ Моу- 
сей отличительный ихъ признакъ выразилъ словами: 0 
не языць, о языць же неразумливь; такъ и Исмя из- 
ображаетъ здћеь тоже свойство въ нихъ—незнате въ 
крайней степени. Самымъ важныиъ обвиненемъ для Гуде- 
евъ было, что не ищущіе нашли, а ищущіе потеряли. “ 

Обвиненемъ и виЪстф раздражентехъ: какъ такъ языч- 
ники, столь ничтожные и нечистые въ глазахъ ихъ, спо- 
добляются такой милости на глазахъ у нихъ!! Ибо обрћъ- 
сти Бога, сподобиться имфть Его явленнымъ себ, есть 
великая милость. Јудеи никого не считали достойнымъ 
ея, и воть видятъ, что она дарована язычникамъ, —и 
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притомъ въ ущербъ имъ самимъ. Какъ не раздражиться?! 
Они и раздражились. А если раздражились, значить, 
повторимъ опять, понимали дЪло, совершившееся у нихъ 
предъ глазами. Слова Пророка Исаіи ев. Павель приво- 
дить въ пояснен1е того, чфмъ грозилъ Богъ раздражить 
Іудеевъ въ лиц язычниковъ, и только усиливаеть ими 
данный уже отвфть на вопросъ: еда не разумю Израиль) 

„Видишь, пишетъ Экуменй, сколько имли они пово- 
довъ и случаевъ уразумћъть{· Ибо видя, какое чрезъ вру 
являетъ Богъ благоволеніе къ язычникамъ, они должны 
были опомниться и отбросить ослЪплевіе.“ Да и прямо 
смотря, нельзя думать, чтобы, когда язычники, обр$т- 
ше Бога чрезъ приняте евангельской пропов%ди, ура- 
зум$ли,—Израиль не уразуилъ. Уразум$лъ, но по упор- 
ству не покорился истинъ. О семъ и Исаія говорить 
велвдъ за приведенными словами о язычникахъ. 

Ст. 21. Ко Израилю же глаюлеть: весь день воздњаљ 
руць мои кз людем непокоривым5 и пререкающимь 
(Ис. 65, 2). 

Если Богъ простираеть къ нимъ руки, призывая и 
привлекая ихъ къ (Себ, то какъ Онъ могь неувидЪнъ 
быть ими и неуразумънъ?—УвидВвъ и уразумЪнъ, но они 
не пошли къ Нему по упоретву и прекословливому нраву 
своему. Весь день у пророка означаетъ весь день Изра- 
иля, со времени изведенія его изъ земли Египетской, а 
въ исполненіи пророчества въ устахъ Ап. Павла озна- 
чаеть все время, какъ воплотился Господь и явилъ Себя 
среди Израиля (Экум.). Онъ саиъ, ходя среди Гудеевъ, 
взываль: приближилось царствіе; покайтесь и вфруйте 
во Евангеліе. А потомъ апостоловъ послалъ, которые и 
во ІудеБ и по вефмъ странамъ, гдЪ ни случалось имъ 
встр$чать Гудеевъ, первымъ имъ возвъщали слово Еван- 
гелія. Такимъ обрагоиъ въ призываніи яснохъ и понят- 
номъ для веБхъ не было недостатка. Недоставало только 
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благопокорливой вфры и послушатя Зовущему. Бл. Өео- 
филакть пишетъ: „дабы Іудеи не имфли права сказать 
Богу: ты обрћлся язычниқамъ, а съ нами не хотфлъ обра- 
щаться, пророкъ присовокупляетъ: Я весь день, т. е. во 
всякое время, 6030575 руць мои, т.-е. привлекалъ васъ, 
но вы оказались народомъ непослушнымь и упорныи»ъ. 
СОлъдовательно вы виновны, а ве Я. Я простиралъ руки 
Свои къ вамъ и призывалъ васъ, но вы не послушались. 
Отсюда видно, что Израильтяне и слышали и знали, но 
не хотБли покориться. “ 

Этимъ заканчиваетъ Апостолъ отъягіе всякаго извине- 
нія невърія Гудеевъ (стт. 14—21). И пропов$дники есть, 
и слышать, и разумЪютъ, — и все еще остаются въ ве- 
вБріи. Выводъ отсюда: никакого нфтъ имъ извиненвія. Но 
Апостолъ не дфлаетъ его гласно, а даетъ всякому читаю- 
щему или слышащему сдфлать его самому, равно какъ и 
приложене его, т.-е.: если неизвинительны и неизвини- 
тельны предъ Богомъ, Котораго судъ нелицепріятенъ; то 
очевидно, что сл$дуетъ,—слдуеть покориться пропо- 
вфди и увфровать въ Евангеліе. Это-то приложеше и 
имфль въ виду Апостолъ, представляя Тудеевъ безотв$т- 
ными, а ве одно голое обличете. 

Св. Златоусть все сіе отдБленіе заключаетъ такими 
словами: „воть какое ясное рфшевше даль Апостолъ на 
вс$ предложенныя выше затрудневія, доказавъ, что 
Гудеи погибають по собственной вол, и во всфхъ отно- 
шеніяхъ не заслуживаютъ извиненя. Хотя слышали, 
хотя понимали сказанное, но при всемъ томъ не захо- 
тфли придти. И, что гораздо важнће, Богъ не только 
далъ имъ услышать и уразумЪть сіе, но и употреблялъ 
мфры болфе сильныя для побЪждевія и привлечетя 
упорныхъ и противящихея. Какя же именно? Раздра- 
жалъ ихъ, пробуждалъ въ нихъ соревноване. Вы сами 
знаете мучительство сей страсти, знаете, какую силу 
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имфеть соревновавіе къ преодолћнію всякаго упорства, 
къ возетановленію падшихъ. И нужно ли говорить о 
взросломъ человък%, когда соревнованіе оказываеть ве- 
ликое дЕйствіе и надъ дфтьми въ незрфломъ возраст 
Ребенокъ часто, когда призываетъ его отецъ, не слу- 
шается и продолжаетъ упрямиться; но когда видитъ, что 
ухаживаютъ за другимъ ребенкомъ, безъ всякаго гова 
бжитъ къ груди родительской, и чего не могло ед%- 
лать призыване, то производить соревноваше. Такъ и 
Вогъ поступалъ съ Гудеями; не только умоляль ихъ, 
простиралъ къ нимъ руки, но и возбуждалъ въ нихъ 
страсть соревнованія, надфляя благами тБхъ, которые 
были гораздо ниже ихъ,—что особенно производитъ со- 
ревновавіе, впрочемъ не тБии благами, какія даны Іу- 
деямъ, но, что гораздо важнђе, что д$лаетъ страсть 
мучительнъйшею, —благами гораздо большими и нужнЪй- 
шими, — такими, какихъ [удеи и во снф себъ не пред- 
ставляли. Но они при всемъ томъ не послушались. Итакъ 
какого стоють извинения покагавшіе въ такохъ избытк 
свое упорство? Никакого. Впрочемъ Апостолъ не гово- 
рить сего самъ, но предоставляеть совфсти слушателей 
заключить о томъ изъ соображенія сказаннаго. “ 


Г. 
УтЬшеніе народа Божія. 
Гл. 11. 


Изъ предложенныхъ объяснеюмй Апостола выходило, 
что если есть [удеи, не участвующие въ благахъ вЪры, 
какъ слёдовало бы по обЪтованію, то причина этому въ 
нихъ самихъ, въ томъ, что они упорно отказываются 
принять благовЪетіе и покориться вЪрВ, — чего имъ изви- 
нить никакъ нельзя. Тяжело должно было отозваться 
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такое обвинене въ сердцз увфровавшихъ Гудеевъ, кото- 
рые, несмотря на прилБплен!е къ вЪр%, не могли однакожъ 
не жалёть о народ своемъ, столь высокомъ по избра- 
нію Божію, и столь унизившемся по неразумю своему. 
Не желая оставлять ихъ подъ такимъ непріятнымъ впе- 
чатлЬніемъ, Апостолъ предлагаетъ теперь утфшительныя 
для нихъ мысли, такія однакожъ, которыя могли благо- 
творно подфйствовать и на невврующихъ Іудеевъ. Онъ 
говорить съ сею цЕлію, что если не вс приняты, тои 
не всё отривуты, что отпадене непокорившихся вър% 
служить во спасеніе языкамъ, и что потому послФднимъ 
нечего выситься надъ первыми; да къ тому же ослп- 
леніе это, по цфляхъ промышленія Божія о людяхъ, 
допущено лишь на время. Исполнится сей пред%лъ, и 
весь Израиль вступить въ ограду спасенія. 

Гл. 11, ст. 1. Глаголю убо, еда отрину Боњ люди своя? 
Да не будет: ибо и азь Израильтянинь есмь, отз сњ- 
мене Авраамля колњна Ветаминова. 

Сими словами Апостолъ возвращается къ прежнему 
своему положенію: не такожде, яко отпаде слово Боже 
(9, 6), и спрашиваетъ: поел всего сказаннаго можно ли 
утверждать, что Богъ отринуль людей Своихъ? Никакъ. 
Ибо Овъ и об%товаше давалъ не веВмъ, а только тъмъ, 
которыхъ провидфль покорными слову Своему. Эти соб- 
ственно и суть люди Его. Вамъ слЪдуетъ только теперь 
`осмотръться кругомъ и удостовёриться, есть ли изъ 
сыновъ Израиля ввимающіе благовъстію и чрезъ то 
вступающие въ наслфд1е духовныхъ благъ, обЪтован- 
ныхь въ ИзбавителВ. Если есть, хоть одинъ, — обБто- 
ваше не нарушено. А одинъ — воть ваиъ — я. Я Й?з- 
раилыпянинь отг съмени Авраамова, колњна Венѓаминова. 
Если я, Израильтянинъ, принадлежу къ пріявшимъ 06%- 
тованное васлЪдіе, то уже нельзя говорить, что отпаде 
слово Воже, и отрину Бог люди своя. „Въ доказатель- 
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ство того, что Гудеи не отвержены, говорить св. Злато- 
устъ, указываеть на себя: ибо м а35 Израильтянинәь 
есмь. Ч учитель, проповфдникъ, самъ Гудей. Еслибъ 
Богъ опредфлиль отринуть Іудеевъ, то не избралъ бы 
изъ нихь и Павла, которому ввфриль всю проповЪдь, 
дЬла цьлаго мара, всф тайны, все домостроительство 
спасенія. Но само собою очевидно, что, указывая на себя, 
Апостолъ хотБлъ только поскорфе и понагляднфе дать 
примъръ неотривовевія Божія, а разуилъ подъ собою 
всћхъ увфровавшихъ изъ Јудеевъ. Они повсюду были: и 
въ Іерусалии%, и по всфиъ другимъ городамъ и весямъ 
Палестины, и во вофхъ иБстахъ вн ея, гл жили Іудеи. 
Ве они суть наслфдники обфтованй, данвыхъ отцамъ. 
Слдовательно не слфдуеть говорить, что Богъ отри- 
нулъ людей Своихъ. 

От. 2. Не отрину Богь людей своихь, илже прежде 
разум. 

Прежде разумь— проёүуою, — предвфдалъ. Предвдалъ 
Богъ, что будуть покорные слову Его и далъ обътованле, 
выражая его общимъ ко всфиъ сынамъ Израиля словомъ, 
въ виду же имя собственно сихъ покорныхъ и вёрныхъ, 
коихъ однихь и слфдуеть называть Божіимъ народомъ. 
И воть, что вы видите теперь совершающимся предъ 
очами вашими, все сле идетъ по предувЪ данному, — и есть 
пряхое исполнене обЪтованія. Не отринулъ Богъ людей 
Овоихъ, а именно ихъ-то и пріялъ теперь и ввелъ въ 
наслЬдіе обътованія. Ов. Златоустъ въ словахъ Апостола 
видитъ два доказательства того, что не отринулъ Богъ 
людей Своихъ: первое то, что и онъ Израильтянинъ, а 
второе „заключается въ словахъ: люди, итже прежде 
разум, т.-е. о которыхъ вфрно зналъ, что они способны 
къ принятію вфры, и примуть оную. Ибо изъ Гудеевъ 
увБровали три тысячи, пять тысячъ и многое множество. 
Дабы на слова его: @з5 Израильтянинг не возразиль кто: 
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разв ты составляешь народъ, и изъ того, что ты при- 
званъ, слфдуеть ли, что призванъ цфлый народъ? Апо- 
столъ присовокупилъ: не отрину людей своих, ихже прежде 
разумњ. Онъ говорить такъ какъбы: со мною есть три 
тысячи, есть пять тысячъ, есть многое множество. “ 
Отт. 8—5. Или не висте о Илзи, что глаголеть Пи- 
сани? яко приповпдуеть Богу на Израиля, злаюля: Гос- 
поди, пророки твоя избиша, и олтари твоя раскопащша: 
ц @35 остахь единё, м ищуть души моея, извяти ю. Но 
что глагодеть ему Божественный отвттз? Оставить 
себъ седмь тысячё мужей, иже не преклониша колњна 
предь Вааломь. Тако убо и в5 нынтшнее время останокь 
по мзбранію благодати бысть (8 Цар. 19, 14. 18). 
Апостолъ говоритъ какъбы: то, что видите вы совер- 
шающимся теперь предъ очами вашими, очень похоже 
на то, что было при пророкф Или, когда, не встрћчая 
кругомъ видимо ни въ комъ истиннаго благочестя, онъ 
жаловался Богу: вс уклонились въ нечест1е; остался я 
одинъ; и когда Господь сказалъ ему: нфтъ, не вс; есть 
у Меня среди ихъ семь тысячъ мужей, вћрныхъ Миф, и 
отвращающихся отъ идоловъ. Какъ тогда было, что и 
царь, и вельможи, и всћ власти, и ве, на кого ни взгляни, 
богоборствовали, а между тёмъ среди ихъ было у Бога 
семь тысячъ истинныхъ Его чтителей: такъ и теперь есть. 
И цари наши, и правители народные, и первосвященники, 
и ученые, и весь народъ, если смотрфть на него въ ц$- 
лоиъ, богоборствуетъ, противится Христу Господу и 
апостоловъ Его преслћдуетъ и убиваетъ; но между тћхъ 
среди его же, во всхъ мЪстахъ, есть взрующе въ Гос- 
пода искренно, прилфпляющеся къ Нему всћиъ сердцемъ 
и отъ всей души служащіе Ему. Воть эти и суть соб- 
ственно люди Божш, свои Богу, соблюденные Имъ для 
Себя, прежде предвидвнные и теперь призванные, и 
чрезъ призыванте выбранные изъ народа. Какъ тогда свои 
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Богу были только тё семь тысячъ, а проче веф были 
чужіе Ему, такъ и теперь весь народъ, когда смотришь 
на него въ цфломъ, чуждъ Христу и Богу вашему, свои 
же Ему суть только эти вфрующие, исчезающе будто 
среди общей массы народа, на дл же составляющие 
настоящий народъ Божій. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „какъ 
тогда изъ неисчетныхъ тысячъ только семь тысячъ оста- 
лись свободными отъ нечестія, такъ и нын не увЪро- 
вавшихъ больше, а увъровавшихъ и воспользовавшихся 
божественною благодатю меньшее число.“ Сила сравне- 
нія сихъ обстоятельствъ, т.-е. того, что было при Про- 
рокЕ Или и что совершается теперь, заключается въ 
томъ, что, какъ тогда весь народъ въ цфломь богобор- 
ствовалъ, а семь тысячъ среди ихъ кроющіеся чтили Бога 
и Богъ ихъ назвалъ Своими, такъ и теперь весь народъ въ 
цфлохъ христоборствуетъ, а вБрующіе, среди ихъ вращаю 
щіеся, въруютъ во Христа и поклоняются Ему, —и ихъ-то 
Богъ имЪетъ Своими. Сей остатокь по избраню Божію 
бысть. Богъ выбралъ и выбирает его изъ среды народа 
благовБстіемъ, вфрою и благодатю. Отсюда заключай 
всякъ, что все теперь совершается сообразно съ волею 
и намревіями Божшии и не противно Его обътованіямъ; 
потому нельзя говорить, что Богъ отринулъ людей Своихъ. 

Св. Златоустъ пространно выясняетъ и другія черты 
сходетва въ сихъ обетоятельствахъ. „(Омыслъ сихъ словъ 
таковъ: Богъ не отвергъ народа. Ибо еслибы отвергъ, 
никого бы не принялъ. А если нЪкоторыхъ принял», 
то не отвергъ. Но ежели не отвергъ, говоришь ты, то, 
звачитъ, всъхъ принялъ? Ни мало. Ибо и при Или спас- 
лось не больше семи тысячъ. И нын% (кром явно вф- 
рующихъ), вЪроятно, много есть увфровавшихъ (тайно). 
Неудивительно, если вы и не знаете ихъ; потому что 
не звалъ сего такъже и Пророкъ Имя, столь великій 
мужъ. Но Богь устроялъ Свои дла, хотя Пророкъ ине 
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зналъ (такъ и теперь сокровенно устрояетъ Онъ свое 
дЪло вЪры). ЗамЪть же благоразуміе Апостола, какъ онъ, 
доказывая то, что предположилъ доказать, неприи%тно 
увеличиваетъ вину Іудеевъ. Для того привелъ на память 
все это свидфтельство. чтобы торжественнће обнаружить 
ихъ неблагодарность и показать, что они издревле та- 
ковы. А еслибъ не имЪлъ сего намћъренія, но хотЪлъ 
доказать одно то, что не многе составляютъ народъ 
(собственно Божій), то сказалъ бы только, что и при 
Или осталось семь тысячъ. Но теперь приводить все 
свидътельство сначала, такъ какъ веБми ифрами старал- 
ся доказать, что поступки Јудеевъ со Христомъ и апо- 
столами нимало не странны (не новы), но обыкновенны 
у нихъ и обратились имъ въ навыкъ. Дабы не сказали 
они: мы убили Христа, какъ обманщика, преслфдуемъ 
апостоловъ, какъ обольстителей, – Апостолъ приводитъ 
свидЪтельство, въ которомъ говорится: Господи, пророки 
твоя избиша и олтари твоя раскопаша. (Это означало, 
что какъ тогда они избили не лживыхъ, а истинныхъ 
пророковъ, такъ и теперь убили не лживаго, а истин- 
наго Спасителя и преслъдуютъ не обольстителей, а ис- 
тинныхъ проповфдниковъ). Но Апостолъ, чтобъ не слиш- 
комъ огорчить ихъ словомъ (не выразилъ сего явно, а) 
представляетъ другую причину на приведевіе сего сви- 
дЪтельства, будто бы приводить оное не съ тою глав- 
ною цфлю, чтобы укорить ихъ, но иифя въ виду доказать 
нфчто иное (именно что не многіе составляють соб- 
ственно народъ Божій); а между тБмъ лишаетъ ихъ вся- 
каго извиненя и въ предшествовавшихъ дфлахъ (распятіи 
Господа и преслъдовавіи апостоловъ). Смотри же, какъ 
обличене получаетъ особенную силу отъ лица обличаю- 
щаго. Обличаеть не Павелъ, не Петръ, не [аковъ, не 
Іоаннъ, но тотъ, кому [удеи удивлялись болђе, нежели 
всякому другому, глава пророковъ, другъ Божій. Что же 
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говорить онъ? — Господи, пророки твоя избиша и олтари 
твоя раскопаша, и азь остахњ единг и ишуть души моея. 
Что можеть быть свирВпће такого звЪрства? Надлежало 
молиться о содБянныхъ уже гр$хахъ, а они намЗрева- 
ются убить еще Пророка. И это не во время голода, 
но при наступившехиъ уже плодороди. Все это дЪлаетъ 
ихъ совершенно неизвинительными. (Но какъ тогда было, 
такъ дБлаютъ они и теперь). Когда бФфеы посраилены, 
могущество Боже явлено (во ХристВ Іисусф), они от- 
важиваются на сіе злодћявіе (противъ Него), переходятъ 
отъ убійствъ къ убійствамъ, умерщвляютъ учителей и 
исправителей ихъ нравовъ. И что иогутъ сказать они 
противъ сего (обличенія, въ защиту себя)? Ужели и ТЁ 
(пророки) были обманщики? Ужели и тЬхъ не знали, 
откуда они? Они огорчали васъ, но за то говорили по- 
лезное. (Такъ разучёй и объ апостолахъ). А олтари? 
Ужели и олтари огорчали? Ужели и они оскорбляли? 
(Очевидно, что ови дЪлали все сіе по богоборству (Өеод.). 
Вотъ какіе прииъры упорства и злонравія всегда пока- 
зывали Іудеи. Посему Павелъ и въ другомъ ифстБ, пи- 
ша къ Өессалоникійцамъ, говорить: таяждё м вы по- 
страдасте отб своихь сплененникь, якоже н ти отз Гоудей, 
убившихь Господа и Его пророки, и нась изнавшитв, и 
Богу неугодившилљь и всъмз челоењкомг противящихся (1 
Сол. 2, 14—15). Подобно и здесь говоритъ, что Іудеи 
раскапывали олтари и избивали пророковъ (чтобъ по- 
казать, что ови всегда Богу противятся). Но чено гла- 
голетг ему Божественный отвътз? Оставить Себъ седмь 
тысящь мужей, иже не преклониша колюна предь Ваа- 
ломё. Ты спросишь, идетъ ли сіе къ настоящему време- 
ни! Весьма идетъ. Ибо симъ доказывается, что Богъи 
всегда обыкновенно спасаетъ достойныхъ, хотя объто- 
ваніе дано и цфлому народу. Тоже Апостолъ доказывалъ 
и выше, когда говорилъ: ище будеть число сыновг Из- 
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раилевь, яко песок» морск, останокь спасется; и аще не 
бы Господь Саваоеѕ оставил» намь сњмене, якоже Содом 
убо были быломә. Такъже доказываетъ и здъсь. Посему 
и присовокупилъ: тако и в5 нынњшнее время останок» 
по избрано благодати бысть. Смотри, какъ каждое сло- 
во у Апостола удерживаетъ свою силу, выражая и бла: 
годать Божію и неукоризненность спасаемыхъ. Ибо сло- 
вомъ —н0 избранию —Апостолъ показалъ достоинство спа- 
саемыхъ, а словоиъ —благодати означилъ даръ Божій.“ 

Ст. 6. Аще ли по блаюдати, то не ото дњль: зане 
благодать уже не благодать бываетг. Аще ли ото дълг, 
хтому нюсть благодать: зане дъло уже не есть дњло. 

‚Сказавши: тако ц въ нынњшнеє время останокь по 
избранію благодати бысть, —Апостолъ вводить въ глубь 
совершающихся событій. Тогда Богъ изъ множества 
многаго народа самъ соблюлъ для Себя семь тысячъ: и 
теперь Онъ же благодатію избираеть изъ всей массы 
народа не иногихъ спасающихся. Кто же такіе избран- 
ники! Всё тв, которые не надфются на себя, ва дфла 
свои и на какія-либо стороннія преимущества, но все 
спасевіе свое предаютъ въ руки Божіи съ готовностію 
пріять его отъ Его благости, если благоволитъ Онъ удо- 
стоить ея. На такихъ смиренниковъ падаетъ лучъ бла- 
годати Божией и привлекаеть ихъ къ источнику спасе- 
нія. Ова естественно находитъ ихъ, какъ вода сама собою 
стекаетъ въ низменныя иста. Это нахождене благодатію 
тБхъ, кои способны пріять ее, и есть избраніе. На кого 
ниспадаеть благодать, такъ что онъ воспріиметъ воз- 
дЕйствіе ея, тоть внутренно выдфляется изъ прочей 
массы и начинаетъ быть инаковымъ. Вес таковые суть 
останокъ спасаехыхъ благодатію подобно немногимъ спа- 
сеннымъ при Или. 

Воть главная причина, почему одни нын% спасаются, 
а другіе нзты Это потому, что т ни на что свое не 
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надБются, но смиренно предають дфло спасенія своего 
въ руки Божи, —и таковыхъ не иного бываетъ всегда; 
а эти на дла свои опираются и спасенія будто по праву 
требуютъ себ отъ Бога. Какъ это противно законамъ 
спасительной жизни по Богу, то они и не пріехлются 
въ ограду спасаемыхъ, и таковыхъ самонадфянниковъ 
всегда иного. Такое положене выносится изъ предъ- 
идущихъ словъ: останокз по избранию благодати бысть. 
Слова же настоящаго шестаго стиха прилагаются къ 
нимъ и въ вид укора, и въ вид$ увЪщанія,—такъ: если 
избравіе ко спасенію отъ благодати, то не отъ дёлъ; 
ибо еслибъ было оно отъ дВлъ, то не было бы по бла- 
годати, потому что благодать уже не бываетъ благодать, 
когда привходять дла. Что же ты, Іудей, опираешься 
на дла? Отбрось сію тщетную надежду и смиренно пре- 
дай себя дБйствію благодати. Если опираешься на дБла, 
то не чувствуешь нужды въ благодати; не чувствуя та- 
кой нужды, не ищешь ея; не ища, не обрфтаешь; не 
обрЪтая и не получая, спасевія чуждъ бываешь. И вы- 
ходитъ, что то, на чемъ ты чаешь спасеніе свое осно- 
вать, служитъ теб въ пагубу. СовиЪстить то и другое 
невозможно. Если вносишь дфла въ основу спасевія, 
устраняешь благодать; и основа твоя гнила бываетъ. А 
если къ благодати взоръ свой простираешь, то отвлеки 
его отъ дБлъ: ибо при благодати дфла уже не д%ла, 
Т.-е. ничего не значатъ. Такими ты ихъ и сочти въ ум 
твоемъ и сердцВ твоемъ, или совсЪмъ ихъ изгони изъ 
вниманія и голыиъ себя предетавляй воздфйствию благо: 
ети Божей. 

Св. Златоусть говоритъ: „итакъ почему же боишься 
ты приступить, когда не требують отъ тебя дфль? Что 
споришь и упорствуешь, когда предлагаютъ тебЪ благо- 
дать? Что безъ нужды и пользы ссылаешься на законъ! 
Закономъ себя не спасешь, а даръ сей умалишь. Если 
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упорно хочешь спасаться закономъ, то уничтожаешь бла- 
годать Божію. Но чтобы не сочли сего новымъ учені- 
емъ, Апостолъ говорить, что и оные семь тысячъ, при- 
водимые имъ въ примђръ, спасены благодатію. Ибо сло- 
вами: тако и в5 нынтиинее время останокь по избрангю 
благодати бысть, даетъ разуиЪть, что и т% спасены бла- 
годатію. Тоже самое видно изъ словъ: оставите Себъ. 
Сихъ показываетъ Богъ, что большую часть дла со- 
вершилъ Онъ самъ. А ежели по благодати, говоришь 
ты, то почему не веБ спасаемся? Потому, что вы сами 
не хотите. Ибо благодать, при всемъ томъ, что она бла- 
годать, спасаеть желающихъ, а не тЪхъ, которые не хо- 
тятъ и отвращаются благодати, которые постоянно воз- 
стаютъ на нее и противятся ей. Видишь, какъ Апостолъ 
вездБ утверждаеть ту истину, что не можеть статься, 
чтобы слово Боже не сбылось; и доказываетъ сіе тБиъ, 
что обфтоване простиралось на достойныхъ и что до- 
стойные, хотя ихъ и не много, могутъ составить народъ 
Божій. “ 

Какъ св. Златоустъ говориль свои бесфды къ хри- 
станамъ изъ язычниковъ, то и прибавилъ: „ Итакъ воз- 
благодарииъ Бога за то, что мы стали въ числ спа- 
саемыхъ и когда не могли спастися отъ дълъ, спасены 
по дару Божю. Благодарность же нашу засвидЪтельству- 
емъ не словами только, но и дБлами и поступками, со- 
образными съ чувствами благодарности. Ибо благодар- 
ность тогда бываетъ полною, когда исполняемъ то, что 
служить къ славз Божей, когда избЪгаемъ того, отъ 
чего освободились.“ Эта р$чь и къ намъ идетъ. 

Ст. 7. Что убо? Роже искаше Израиль, сео не по- 
лучи, а избране получи: прочзи же ослљпишася. 

Что у60? Что же вышло изъ такихъ порядковъ жизни 
Израиля? То, что Израиль, если сиотрЪть на него въ 


цфломъ, во всей масс$ народовъ, не получилъ того, чего 
10 


146 Глава 11,7. 


искалъ; но среди сейже массы Богь и прежде прови- 
дБлъ и теперь узр$ль нЪкій останокъ достойныхъ лип» 
и выбралъ ихъ изъ массы благодатію Своею, такъ чт? 
сей останокъ избранный получилъ искомое, а проче осл№- 
пились. Чего искалъ Израиль? Быть Божіииъ и насл+л- 
никомъ обБтованій, данныхъ отцамъ. Но это есть доб- 
рое искаквіе, сообразное съ намфретями Божими; почему 
же онъ не получилъ сего? Потому что не воздалъ должнаго 
благодати Божей. Онъ дћлалъ дла закона и этими од- 
ними трудами своими и усиліями чаялъ получить иско- 
мое, забывъ, что получевіе сіе при всеиъ томъ есть дЪло 
благодати, вфрою пріемлемое, а не по праву приходя- 
щее. Отъ сего произошло то, что когда явилась благо-. 
дать и ему предложено было слово вфры, какъ условие 
получевія искомаго, онъ возупорствовалъ, настаивая на 
томъ убъждевіи, которое самъ себБ набиль въ умъ и 
сердце. Какъ это противно было порядкамъ Божимъ, 
то Богъ за это упорство лишиль его того, чего онъ ча- 
ялъ и что должно было сдфлаться его достоящемъ. еслибъ 
онъ не упорствовалъ и не противился вфрЪ. Напротивъ 
тБ не мноме, кои суть останокъ Божій, хотя также вВрно 
хранили законъ, но надежду получевія искомаго пола. 
гали въ одной благодати Божей. Почему когда явилась 
благодать и возгласилось слово ввры, они всёмъ серд- 
цемъ приняли его и прилЪпились къ Проповфдуемому. 
За то получили больше, чфмъ чаяли, или чаять могли. 
Твхь ослБпило неправое ихъ предубъждевіе; а эти, не 
допуская предубъжденія. всегда имли очи свои отвер- 
стыми къ Богу и удобно узрли ниспосылаемую отъ Него 
благодать, которая и избрала ихъ. Бл. Өеодоритъ пи- 
шетъ: „избраніемъ называеть Апостолъ увфровавшихъ 
изъ [удеевъ. Сказуеть же сіе: Израиль, привязавшись 
къ закону, не достигъ цфли, потому что нын% противо- 
законно хранить законъ, и не пожинаеть отъ того ни- 
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какой правды; но увЪровавшіе изъ Израильтянъ полу- 
чили ее. „ Прочѓн же ослљпишася, т.-е. невЪріе ожесто- 
чило сердце ихъ.“ Почему справедливо въ настоящемъ 
ист св. Златоусть видить „не только вопросъ, но и 
обличене. Апостолъ говоритъ, что Тудей самъ себ про- 
тивор$читъ, ищеть оправдавя и не хочетъ пріять онаго. 
Онъ предетавляетъ Іудеевъ неизвинительными, доказы- 
вая неправость ихъ тБмъ, что нфкоторые получили: избра- 
ме, говоритъ, получи. Гудеевъ осудятъ избранные. Такъ 
и Христосъ Господь сказалъ: аще же Азь о веельзевулњ 
изоню бњсы, сынове ваши о комь изонятз? (ею ради ти 
будуть вамә суды (Лук 11, 19). Дабы никто не смлъ 
ссылаться на свойство самаго дла, а всякій вивилъ про- 
изволеніе Гудеевъ, Апостолъ упоминаетъ о получивших. 
Почему и употребляетъ выразительное реченте, изобра- 
жающее виЪстЬ и благодать свыше, и собственное ихъ 
тщане. Ибо словомъ: получи не свободное произволе- 
ніе уничтожаетъ, но выражаетъ величе благъ и то, что 
большее, хотя и не все, было дфломъ благодати. И у 
насъ о человфкЪ, которому выходить большая прибыль, 
въ обычаЪ говорить: онъ получилъ, онъ нашелъ. Потому 
что большая часть пріобрътается не человъческими тру- 
дами, но по дару Божію. Лрочіш же ослњпишася. ЗамЪть, 
когда Апостолъ отверженіе прочихъ осм$лилея назвать 
собственнымъ именехъ. Хотя и прежде говорилъ объ 
ономъ, впрочемъ обвинителями представлялъ пророковъ, 
а теперь самъ уже является обвинителемъ. Однакоже и 
здБесь не довольствуется собственнымъ своимъ мифніемъ, 
но опять свидфтельетвуется пророкомъ Исаіею; ибо ска- 
завъ: ослљпишася, присовокупилъ: “ 

От. 8. Якоже есть писано: даде имь Боњ дутз умиле- 
нея, очи не видюти и уши не слышати даже до днешнягю 
дне (Ис. 29, 10. Второз. 29, 4). 

Эти слова взяты св. Павломъ изъ двухъ пророческихъ 
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мфоть, и самое пророчество выражено своими словами. 
Первыя слова, что Богъ даль имъ духъ умиленія, или 
отупнія, взяты изъ 29 гл. Пророка Исаіи, а посл деля — 
объ очахъ невидящихъ и ушахъ неслышащихъ взяты у 
Пророка Моусея, Второз. 29, 4. Пророкъ Исая въ той 
глав предеказываетъ крайнее нфкое бЕдствіе для [у- 
деевъ отъ враговъ, и то, что, когда враги сеи будуть 
считать цфль свою уже достигнутою, явится помощь свы- 
ше и разорить ихъ надежды. ЗатЪмъ, обращаясь къ вла- 
стямъ Тудейскихъ, говоритъ, что они при этомъ отъ изум- 
ленія будутъ, какъ пьяные, потому что Господь напоить 
ихъ духомъ отупВнія и смежитъ очи ихъ и пророковъ ихъ 
и князей ихъ; и они ничего не уразум$ютъ изъ совер- 
шающагося предъ ними; будетъ это для нихъ, какъ книга 
запечатанная. Къ какому бБдетвію и избавлению отно- 
сятся пророчества, не видно; но какъ изображенное про- 
рокомъ отупъв1е властей и весЬхъ набольщихъ лицъ 1удей- 
скихъ совершенно сходно съ тћиъ, какъ относились сій 
лица къ Господу Іисусу Христу—Избавителю и къ из- 
умительноху длу Его и апостоловъ-Его; то нЬтъ сома%- 
нія, что духъ пророческій устами Пророка Исаіи пред: 
возвБщалъ именно это отупћніе и умственное ослфплене 
іудейскихъ властей, а за ними и всего народа, предъ ли- 
цемъ Господа Јисуса и св. Евангемя. Духъ апостоль- 
скій указаль сіе Апостолу въ словахъ Пророка, и онъ 
взрно засвидБтельствовалъ ими то, что имфль нужду за- 
свидБтельствовать, именно, что ослљпишася. 

Св. Пророкъ Моусей въ 29 гл. Второзаконія помянувъ, 
какъ Господь Богъ.избавиль Израильтянъ отъ рабства 
Египетскаго и сколько дивныхъ знаменій и чудесъ явилъ 
при семъ, —прибавляетъ зат$мъ: И не даде вамё Господь 
Богз сердца разумњти, и очесь видњти, и ушесь сльнцати 
даже до дне сего. То-есть: а вы смотр$ли ва это откры- 
тыми очами, и не видБли; слышали о семъ отверстыни 
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ушами, и не слышали и сердца не имфли, чтобъ раз- 
умфть, что значить все сіе. Избавленіе Израильтянъ изъ 
рабства Египетскаго св. Моусеемъ есть самый нагляд- 
ный прообразъ избавленія нашего отъ рабства грЪху и 
діаволу Господоиъ нашихъ [исусомъ Христомъ. Почему, 
что говорится пророками о первомъ, то несохн®нно было 
пророческимь прозрётемъ о второмъ. Духъ апостоль- 
скій уразуићлъ сіе и слова, изображающія умственное 
состояте тогдашнихъ, привелъ, какъ изображеніе на- 
стоящихъ. Какъ тогда сердца не имфли уразуиъть, такъ 
и теперь слћВпотствуютъ —ослютицася. 

Изъ сихъ двухъ ићстъ апостольекій духъ вгялъ мысль 
пророческую и предложилъ ее своимъ словомъ: даде им 
Бог дуть умиленія, очи не видьти и уши не слышати. 
И у пророковъ и у апостоловъ говорится такъ, что будто 
Богъ самъ Своею силою произвелъ такое не доброе со- 
стояніе. Такъ обычно говорить пророкамъ, все къ Богу 
отвосящииъ, какъ доброе, такъ и худое. Но иное прямо 
отъ Бога дается, а иное только попускается. Богъ всћиъ 
людямъ добра желаеть и веБхъ надфлить ихъ ищетъ. Но 
когда встр$чаеть противленіе со стороны людей, то 
посл попытокъ къ преодолфю сего противлевля остав- 
ляетъ ихъ въ рукахъ произволенія ихъ, которое, какъ 
Богу противляющееся, никогда къ добру не приводит», 
а всегда сопровождается худыми послЪдствіями. Эти 
худыя послдствія очевидно бываютъ въ вид наказа- 
нія Божія за сопротивленіе Его вол. Почему и припи- 
сываются Ёму, хотя причина, почему такъ попускаетъ 
Богъ, находится въ самихъ людяхъ, —въ ихъ непокор- 
ности. Такъ было и съ Евангеліеиъ. Сколько самъ Го- 
сподь являлъ [удеямъ доказательствъ, ясно указывав- 
шихъ на то, кто Онъ есть? Сколько также апостолы 
и словомъ и дБломъ убфждали, что Онъ есть именно 
ОбЪтованный и что должно слфдовать учевію ЕЮгої— 
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Гудеи не имли сердца разум$ ть совершающагося предъ 
очами ихъ, и слышать о зваченіи того не хот$ли. Но кто 
виноватъ? Господь и оставилъ ихъ въ своемъ имъ ослп- 
леніи. Бл. Өводоритъ пишеть: „Слово даде, какъ и яре- 
даде, значитъ — попустилъ. Ибо не Богъ сдфлалъ это, 
что они не увфровали; иначе возможно ли, чтобы самъ 
Овъ вложилъ въ нихъ невЕріе и Самъ же подвергъ за 
то наказаніюї Сему же яснће научиль и Проровъ: 09е- 
бел бо сердце людей сить, и ушима своима тяжко слы- 
шаша, и очи свои смежиша (Ис. 6, 10). Посему ве дру- 
гой кто ослБпилъ ихъ, но сами очи свои смежиша и не 
захотЬли видфть свфта.“ Св. же Златоусть говорить: 
„оть чего же произошло сіе ослЗплеше? Апостолъ и 
прежде объясниль причины онаго, сложилъ вею вину на 
голову самихъ Гудеевъ, доказывая, что они подверглись 
ослЪплевію за безвременное упорство, и теперь повто- 
ряеть то же самое. Ибо когда говорить: очи не видњти, 
уши не слышати, —обвиняетъ не иное что, какъ упор- 
ную ихъ волю. Имя очи, чтобы видфть чудеса, полу- 
чивъ уши, чтобы слышать чудесное это учене, они ни 
тЬми ни другими не воспользовались, какъ должно. По- 
чему подъ словомъ д00е разумЪй здЪсь не дЪйетве, а 
попущеніе. “ 

Даде чм, говорить, духг умиленія, хатауд ос. —Ката- 
у —умилен1іе, сокрушевіе сердечное, есть доброе рас- 
положен!е; какъ же слово с1е употреблено для 060- 
значенія недобраго состоянія? Но слово сіе, отъ уђосо— 
поражать, можеть изображать состояше такого пораже- 
нія или поразительнаго впечатлћнія, при которомъ пора- 
женный теряется, съ мыслями собраться ве можеть, 
смотритъ и не видить, слышить и не ощущаетъ слыши- 
маго. Таковы точно были Гудеи предъ лицемъ Господа 
‹и апостоловъ, какъ пораженные, отупфвипе, остолбе- 
нБвше, подобные тБиъ, о которыхъ у насъ говорится: 
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столбнякъ напалъ. Славянское въ сноскф зам неше сего 
слова словомъ: нечувствія, хорошо выражаетъ силу р$чи. 
Наши толковники не изхћняютъ значения слова, но бе-` 
рутъ во внимане при толкованіи не самое сокрушене 
и умилевіе, а силу его, - ту, что когда оно овладЪфетъ 
сердцемъ, то уже не преклоняется на худшее. Эту не- 
преклонность умилевнія они и берутъ здфеь во вниманіе, 
и подъ духомъ умиленя— хатауд вес, —разумфють духъ 
непреклоннаго упорства Гудеевъ. Бл. деодорить пишетъ: 
„духомъ умиленія назвалъ Пророкъ (и Апостолъ) непре- 
мЪнвое расположене сердца; ибо какъ имБющій похваль- 

ное умилевніе не пріемлетъ изиБненія на худшее, такъ 
совершенно предавшійся пороку не допускаетъ пере- 
мВны на лучшее. “ Тоже говорить и св. Златоустъ полнфе 
и яснфе: „Умилетемъ называеть здесь Апостолъ такой 
навыкъ души къ худшему, который неисправимъ и не- 
премћняеиъ. Ибо и въ другомъ ист говорится: яко да 
воспоеть Тебь слава моя и не умилюся (Пе. 29, 13), 
т.-е. не перемфнюся. Какъ умилившійся въ благочести 
не вдругь выходить изъ сего состоявія, такъ умилив- 
пийся во злБ съ трудомъ можеть измФниться. Посему 
Апостолъ, желая выразить, что воля Гудеевъ неиспра- 
вима и неудобопрем$ нима, назвалъ это духомъ умилетя.“ 

Отт. 9. 10. И Давид глаголетё: да будеть трапеза 
маъ 65 сть и 65 ловь, и 65 соблазнь и в5 воздаяние им: 
да омрачатся очи иль еже не видъти, и лребеть иль 
выну сляцай (Пе. 68, 23. 24). 

М%сто сіе взято изъ 68 псалма, который есть проро- 
чественный псаломъ, прорекшій о страданіяхъь Христа 
Спасителя и о наказани Јудеевъ. Изъ сего псалма въ 
Евангеліяхъ приводятся: ревность дому Твоего снњде мя 
(ст. 10), и: даша въ снњдь мою желчь, и в5 жажду мою 
напоиша мя оцта (ст. 22). Этимъ стихомъ кончается 
изображене страданій Господа нашего [исуса Христа, 
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а въ слЬдъ за вимъ стоятъ стихи, приводимые св. Пав- 
ломъ, —28, 24, которыми начинается у Пророка Давида 
изображеше пагубвыхъ послЪдетвій отъ несправедливаго 
осужденія Христа Господа на смерть. Несоинфнно по: 
тому, что въ сихъ стихахъ содержится прорезеніе, кото- 
рое, уразумЪвъ духомъ своимъ, св. Апостолъ приводитъ 
въ подтвержденіе своего положенія. Наказаніе Гудеевъ 
за преданіе на смерть Господа выражается у Пророка 
желательнымъ: да будетә... да помрачатся. Такъ приво- 
дятся слова си и Апостоломъ. Омыслъ же сего таковъ: 
и будеть трапеза предъ ними въ сЪть,—и помрачатся 
очи ихъ, и хребетъ ихъ будетъ сляченъ. 

Св. Аөавасій Великій, толкуя сей псаломъ, говорить 
на слова: да будеть трапеза ить предо ними въ сњть, 
слЬдующее: „симъ изображаетъ Пророкъ, что постигнетъ 
Тудеевъ по страданіи Господа.“ Слову трапеза св. Зла- 
тоусть и бл. Өеодоритъ дають иносказательный смыслъ, 
разумћя подъ нею наслажденіе или удовольетвіе. То, что 
объщало ииъ удовольствіе и наслажденіе, чего они такъ 
желали, какъ питательной трапевы, то самое обратится 
ихъ въ сЪть, — запутаеть ихъ въ бЪдетвія, изъ которыхъ 
не выпутаться имъ. Какъ жаждали и алкали они смерти 
Господа, крича: распни, распни №0, и никакимъ увЪща- 
ніямъ Пилата не внимали! Наконецъ удовлетворили жажду 
крови, — насытились. И это самое привлекло на нихъ 
самыя крайнія бЪдствія. Крови жаждали, кровію рас- 
платились. Св. Аөанасій Великій пишетъ: „этими сло- 
вами какъбы такъ отъ лица Господа говорить Пророкь: 
потерпятъ они то самое, что уготовали для Меня, же- 
лая, чтобы Я испыталъ это. Горе лукавому, лукавая 60 
прилучатся ему по дњломь рукь ею (Ис. З, 11).* 

Прочая слова: ловъ, соблазнъ, тоже значатъ: соблазни- 
лись, думали избавиться отъ бфды, предавая на смерть 
Избавителя, и попали въ ловъ, на всямя бЪды. Слово 
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же — и 65 воздаяне им» Пророкъ присовокупилъ, дабы 
видно было, что Гудеи потерпять все это въ наказаніе. 

Да помрачатся очи ить, еже не видъти, т.-е. и омра- 
чатся ози ихъ. Не увидфли они Господа въ сын чело- 
в®ческоиъ, ходившемъ по земл$, хотя въ немъ ясно да- 
валь видфть Себя Господь. Но то было еще полуомра- 
чене. Полное же омрачеше настало для нихъ послЪ 
смерти и воскресенія Господня. Тутъ уже очевидно 
ослъпленіе ихъ было карою на нихъ Божею. Какъ было 
не увидфть Господа въ знаменіяхъ, сопровождающихъ 
смерть Его, когда Его увидфль язычникъ, въ предив- 
номъ воскресени Его, въ сошествіи Св. Духа, въ сви- 
дфтельствахъ Апостоловъ, подтверждаеиыхъ силами и 
чудесами о имени Господа? Можно было осязать Господа 
во всехъ этомъ и воскликнуть подобно Апостолу @ом$: 
Господь мой и Бо мой! А они не видфли, потому что 
не хотфли видфть. И Господь оирачилъ очи ихъ, еже 
не видњти. 

И хребет» ить выну сляцай,— и будуть они навсегда 
уже состоять подъ игомъ рабства. Ови уже были въ 
подданств$ чуждой власти, но все еще удерживали за 
собою нБкую часть самоуправленія. Когда же предали 
Господа на смерть, то скоро затБиъ все потеряли, — и 
городъ и святилище, и разеБяны были повсюду въ видв 
рабовъ. И до сихъ поръ состоять они подъ чуждыми 
властями; и всегда будуть состоять подъ ними, какъ 
показываетъ пророческое слово: выну сляцай, т. -е. всегда 
держи ихъ подъ иғомъ согбенными. 

Св. Павлу для подтвержденя своей мысли пророче- 
ствомъ можно бы привесть только слБдующія слова: да 
омрачатся очи иль, еже не видњти, т.-е. помрачатся очи 
ихъ. А онъ привелъ и то, что впереди стоитъ у Пророка, 
и то, что посл. Для чего такъ онъ сдфлалъ? Можетъ 
быть для того, чтобъ р$чь не была скудна и бол$е округ- 
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лена. А вфрнфе для того, чтобъ показать, что оираченіе 
сіе по пророчеству есть имъ воздаявіе, — кара и наказание 
Боже,—0 чемъ говорится впереди, и что оно есть только 
преддверте соблазна, сфти и уловленія, конець же сего 
будетъ окончательное порабощеніе. Когда Апостолъ при- 
водилъ сіи слова, омрачене уже дЪйствовало въ Іудеяхъ, 
а слячевія хребта еще не было: они гордо еще держали 
главу свою и питали тщетныя надежды на свое воз- 
величеніе. Приводя о семь предуказаніе пророческое, 
онъ наводилъ ихъ на мысль о томъ, что ожидаетъ ихъ 
векорЪ, и тфмъ чаялъ расположить къ принятію благо- 
вБстія не принявшихъ еще его, и къ утвержденію въ 
вЪрБ въ него принявшихъ. 

Св. Златоустъ, писавшій бесёды свои по исполнения 
этой, предсказанной св. Давидомъ кары, сляченія вый, 
останавливается вниманіемъ паче на немъ и въ доказа- 
тельство вфрности пророчествъ и въ показане пагуб- 
ности невфрля. 

„Нужно ли здБсь, говорить онъ, какое-либо толко- 
ван!е? Не ясно ли это и для самаго малосмысленнаго? 
Юще прежде нашихъ словъ дфйствительный опыть заеви- 
дфтельствоваль сказанное Пророкомъ. Когда бывало, 
чтобъ Јудеи такъ легко плфняемы и одол$ваемы были! 
Когда подвергались они такому рабству! Важн$е же всего 
то, что симъ бЪдствіямь конца не будетъ, какъ замЪтилъ 
объ этомъ Пророкъ. Ибо не просто сказалъ: хребеть ит 
сляцай, но присовокупилъ: выну. Если же ты, Гудей, 
утверждаешь, что бъдствія кончатся, то суди о настоя- 
щемъ по прошедшему. Ты переселенъ былъ въ Югипеть, 
но прошло двЪсти лфть, и при всемъ твоемъ нечести, 
Богъ тотчасъ освободилъ тебя изъ сего рабства. По 
освобождевіи изъ Египта, ты покланялея тельцу, прино- 
силъ сыновъ своихъ въ жертву Веелфегору, оскверниль 
храмъ, погрузился во веБ роды порока, наполнилъ мерз- 
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жими жертвами горы, дебри, холмы, источники, рки, сады, 
убиль пророковъ, опрокинулъ жертвенники, вполнЪ пре- 
у<спБлъ въ 8лоб% и нечестіи; однакоже Богъ, предавъ тебя 
Вавилонянамъ на семьдесять лЪтъ, опять извелъ въ преж- 
нюю свободу, вогвратилъ тебф и храиъ, и отечество, и 
прежній образъ пророчества. Даже и во время самаго 
плБна ты не былъ оставленъ; но и тамъ были у тебя 
Давиль и Іезекіиль. Посл этого снова обратился ты къ 
прежнимъ порокамъ, предался распутетву, и при нече- 
стивоиъ Автіох принялъ еллинскія правила жизни. Но и 
тогда три года или немного больше пробывъ въ поддан- 
ств у Антоха, чрезъ Маккавеевъ воздвигли вы себ 
новые знаменитые побфдные памятники. Но теперь у васъ 
ить ничего подобнаго, напротивъ все пошло иначе. И 
что особенно удивительно, прежнихъ пороковъ не видно, 
а наказане увеличивается, и нЪтъ никакой надежды на 
перем®ну вашего положенія. Прошло не семьдесять, не 
сто и не двести лЪтъ, но триста (а нынъ — 1800) и гораздо 
боле; однакоже неприм%Ътно и тЕни подобной надежды. И 
все это постигло васъ тогда, какъ не служите идоламъ, ве 
дЪлаете ничего такого, на что отваживались прежде. КЌа- 
кая же тому причина? Та, что образъ замфненъ истиною, 
и законъ иеключенъ благодатию. Сле-то древле предрекая, 
Пророкъ сказалъ: хребет иль выну сляцай. Прим чаешь 
ли точность пророчества, какъ въ немъ предсказано 
неввріе, обнаружено упорство, объявленъ слёдуюций за- 
тфмъ судъ и обозначена нескончаемость наказаніяі. “ 
Объяснивъ, что отвержеше Іудеевъ и приняте языч- 
никовъ въ царство Христово сообразно съ данными обЪфто- 
вавіями, и указавъ причину того въ в$рф однихъ и не- 
ввріи другихъ, св. Павелъ вводить теперь сіе событе въ 
планы Божественнаго промышленія о род человъческомъ, 
чтобъ такимъ образомъ окончательно успокоить умы и 
прес$чь всякія на сей предметъ недоумЪвія. Но д%лая 
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это, онъ виЪст съ тЬмъ даеть сильное внушеніе вЪрую- 
щимъ изъ язЫчниковъ—не небречь о явленной имъ ми- 
лости и утВшаетъ томящихся жалостію объ Гудеяхъ пред- 
сказаніемъ, что ослЬплевів постигло Израиля только на 
время, посл весь онъ обратится и спасется. „Такъ по- 
ступаетъ Апостоль для того, чтобы и [удеямъ, ввергнувъ 
ихъ въ отчаяніе, не заградить путь къ вр и увёро- 
вавшимъ изъ язычниковъ ве дать повода къ высокоумю, 
и они, возгордившись, не потерофли бы ущерба въ вЪр%. 
Мы должны не просто слушать то, что говорится, но 
вникать въ мысль и намфренте говорящаго. Ёели съ та- 
кимъ разиышленемъ будемъ принихать каждое слово, 
то ни въ одномъ не встрётимъ затрудненя. А въ наетоя- 
щемъ случаз цфль Апостола состоитъ въ томъ, чтобы въ 
увъровавшихъ изъ язычниковъ истребить высокоуміе (а 
Гудеямъ внушить, что они не совсфмъ пали); ибо, какъ 
язычники, научившись скромности, безопаснће пребудутъ 
въ вре, такъ и Тудеи, будучи выведены изъ отчаянія, 
охотнфе приступятъ къ благодати. Итакъ обращая вни- 
мане на сію цфль Апостола, выслушаемъ все сказанное 
имь въ настоящемъ ифств“ (Ов. Злат.). 

Ст. 11. Глаголю убо, еда сорњшиша, да отпадутг? Да 
не будетә: но ттьхь падешемг спасеніє языкомь, во еже 
раздражити ил. 

Вы думаете, что это все случилось такъ себ, безъ 
особаго чего. НЪтъ. Отпадевіе Израиля въ невріе 
ихфеть послБдетвіеиъ своимъ то, что въ ограду спасевія 
вводятся язычники, а это введене благоволено съ тБмъ, 
чтобъ привлечь туда же послЪ и Израиля, возбудивъ въ 
некъ ревность или соревнованіе, и такимъ образомъ 
спасся весь родъ человЪческій. Воть промыслительное 
зваченіе того, что совершается нын предъ глазами на- 
шиии среди язычниковъ и Гудеевъ! 

Еда сорњшиша, да отпадут? — ил) ттолсау, Хуа песосіу? 
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Можно двояко перевесть: ужели они преткнулись, ра- 
зумћется, о камень, Христа Господа, невћріемъ и тћиъ 
согрЕшили, чтобы въ. конецъ пасть, расшибшись до 
смерти? Или: ужели они преткнулись, чтобы только пасть 
и больше ничего? Послднюю мысль видить здфеь бл, 
Фотій у Әкумевія. Она ближе къ непосредственно сл%- 
дующимъ словамъ, а первая -къ дальнфйшей рБчи. Туи 
другую потому ухћстно принимать. Бл. Өеофилактъ пи- 
шетъ: „ужели они согрфшили такъ, что нельзя уже увра- 
чевать ихъ? Никакъ. Они сорљшили, т. е. преткнулись, 
однако паден1е ихъ не таково, чтобъ не было средства 
поправить дЪло.“ Такъ и св. Златоусть, Аивросіастъ, 
Экуиенй. Послдній пишеть: „грЪхъ Іудеевъ очень ве- 
ликъ; однакожъ такъ ли преткнулись они, чтобы падши 
возстать не могли, хотябы и захотли? НФть. Какъ сильно 
ни преткнулись они, однако могутъ быть приняты Богомъ 
опять въ милость, если захотятъ. “ ЗатЬмъ онъ приводить 
слова бл. Фотя. „Какъ изъ числа претыкающихея одни 
повихляются только, подобно поскользнувшиися, а другіе 
совсБиъ падаютъ, то Апостолъ, желая съ одной стороны 
болЪзнованіе о себф возбудить въ Іудеяхъ, какъ достойно 
подвергшихся укору, а съ другой — расположить ихъ къ 
вБрЬ, говорить, что преткновевіе ихъ случилось не въ 
совершенное ихъ падене, но что они будто только по- 
скользнулись. И это не просто (ве кое-какъ случилось ), 
но попущено по нЪкоему промыслительному домострои- 
тельству, чтобъ по случаю ихъ паденія совершилось 
спасеніе язычниковъ, а потомъ и ихъ самихъ возетанов- 
левіе, когда они спасетемъ язычниковъ раздражатся 
къ соревнованію и подражать стануть имъ. Такъ что 
самое преткновеніе ихъ служить нёкоторымъ образомъ къ 
ихъ возстановленію, именно такъ: въ преткновени йхъ 
спасене язычникамъ, въ семъ спасеши раздраженіе рев- 
ности Іудеевъ, а чрезъ это возревнованіе —вогстановле- 
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не преткнувшихся. Таково неизреченное и непостижимое 
Боже прохышлевіе и домостроительство, извлекающее 
изъ вреднаго полезное и изъ разрушительнаго благо- 
творное! Іудеи преткнулись и пали, —и лежать бы имъ, 
ни себ%, ни другииъ ни доставляя никакой пользы. Но 
Богъ употребилъ это ихъ паденіе въ средство и ко спа- 
сенію язычниковъ и къ возстановленю ихъ самихъ отъ 
сего паденія. Такъ что ови, по Божію благоустроенію, 
преткнулись не затБиъ чтобы пасть, а чтобы чрезъ 
преткновеніе возстать и исправиться. “ 

Что въ преткновеніи Гудеевъ спасене язычниковъ бы- 
ло по Божескому устроевю, Апостолъ уразумЪлъ сіе изъ 
самыхъ событий. Какъ онъ, такъ и друге апостолы 
всюду возвфщали слово благовћстія сначала Тудеямъ, и 
потомъ уже, видя, что, когда изъ [удеевь принимали 
благовЪстіе одинъ-другой, а проче упорствовали, языч- 
ники съ радостію внимали слову благовЪстія, они въ 
этомъ самоиъ увидБли указаніе перста Божія и убЪди- 
лись, что привятіе язычниковъ вифсто упорствующихъ 
Тудеевъ есть прямая воля Божія. Св. Златоусть эту пре- 
ихуществевно развиваетъ мысль. 

„ 1555 паденемь спосене языкомв. Это не Павловы 
только слова, напротивъ и притчи въ Евангеляхъ имф- 
ють такой же смыслъ. Сотворивпий брачный пиръ для 
сына тогда уже сталь звать съ перекрестковъ, когда не 
захотБли идти званные (Ме. 22, 9). И насадившій ви- 
ноградникъ тогда уже положиль отдать оный другимъ 
вивоградарямъ, когда первые убили наслЪдника (Ме. 21, 
38). И Павель вооружавшимся противъ него Іудеямъ 
сказалъ: вамз бы лњно первње злаголати слово Боже: а 
понеже недостойны творите сами себе, се обращаемся во 
языки (ДЗян. 18, 46). Изъ всего этого явствуетъ, что 
по порядку слёдовало сперва придти Гудеяиъ, а потомъ 
язычникаиъ; но поелику Іудеи оказались невфрующиии, 
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порядокъ изиБненъ. Невъріе и паденіе Іудеевъ сдЪлали 
то, что язычники вошли прежде. Посему Апостолъ и 
говорить: #775 паденемь спасеніє языкомг во еже раз- 
дражити ихо. Омыслъ словъ его таковъ: Господь Іисусъ 
пришелъ къ Іудеямъ; но они, не смотря на великое мно- 
жество совершенныхъ Имъ чудесъ, не приняли Его и 
распяли. Послв этого началь Онъ привлекать къ Оебъ 
язычниковъ, дабы оказанною имъ честю уязвить без- 
чувственныхъ Іудеевъ и взаимнымъ соревнованіемъ уб%- 
дить ихъ придти къ Нему. Ибо надлежало прежде при- 
нять [удеевъ, а потомъ и насъ. Почему и сказалъ Апо- 
столь: скла бо Бомжзя есть во спасеше всякому впрующему, 
Чудеови же прежде и Еллину (Римл. 1, 16). Поелику же 
Гудеи отщепились, мы вторые стали первыми. Итакъ 
видишь, какія почести выводить для нихъ и изъ этого. 
Вопервыхъ ту, что мы призваны тогда уже, когда они неза- 
хотфли; вовторыхъ ту, что мы призваны не для нашего 
единственнаго спасенія, во дабы и они стали лучшими, по- 
ревновавъ нашему спасению. Что же, скажетъ кто-нибудь, 
ужели бы мы не были призваны и спасены, еслибъ это 
не стало нужнымъ для Іудеевъ! Были бы призваны и 
спасены, но въ надлежащемъ порядк%, т.-е. не прежде, 
а послћ Гудеевъ. Посему и Христосъ Господь, посылая 
учениковъ Своихъ на проповздь, не просто сказалъ: иди- 
те ко овцамь погшӯшимь дому Израилева, но— идите паче 
(Мө. 10, 6), показывая тћиъ, что посл Іудеевъ должно 
идти и къ язычникамъ. Все же это и сдЪлано и сказано, 
дабы Гудеи не прибЪгали къ безстыдному извиневію, что 
ови оставлены безъ вниманя, а потому не увфровали. 
Посему и Христосъ, хотя все предвид$ль, однакоже при- 
шелъ къ нимъ первымъ.“ 

Ст. 12. Аще ли же прегръшеніе ить богатство ма, и па- 
дене ить богатство языков: кольми паче исполнен ита. 

Св. Златоустъ говорить на сіе: „здфеь Апостолъ го- 
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воритъ пріятное Іудеяиъ. Онъ ободряетъ падшихь изъ 
нихъ, съ преизбыткомъ доказывая, что они могутъ на- 
дБяться на спасевіе, если перемънятся. Ежели, говоритъ, 
столь многе получили спасенте, когда они преткнулись, 
и столь многе призваны, пока они были отвержены, 
то подумай, что будетъ. когда они обратятся? Ибо не 
сказалъ: кольми паче обращеніе ихъ, или перем$на ихъ, 
или исправлеше ихъ, но—кольми паче исполнене ит, 
т.-е. когда веБ придутъ ко Христу. А симъ даеть Онъ 
разум$ть, что тогда бущеть большая или полная иБра 
благодати Божей.“ 

Въ словахъ: отпадене ихб богатство языхов5, отпа- 
дене погреч.—7ттпра, что обозначаеть между прочимъ 
и малость, малое число; а въ словахъ: кольми паче ис- 
полненіе ить, исполненте погреч. тА7рора, что означаетъ 
полноту, полное число. Будетъ: если, когда малое чис- 
ло [удеевь увфровало, столько добра принесено языкамъ, 
т.-е. что они ув$ровали, приняли благодать и стали на- 
слВдниками царства небеснаго; то что будетъ, когда всф 
ови увфрують? Такъ толкуетъ сіе исто бл. деодоритъ: 
„если, когда большая ихъ часть не увфровали, увБро- 
вавшіе изъ нихъ богатство богов дя принесли языч- 
никамъ, то явно, что, вс увБровавъ, сдБлались бы для 
всфхъ людей снабдителями большихъ благъ. Ибо удоб- 
нфе увфровали бы вс, еслибы они не прекословили, но 
вмБстЬ съ нами проповЪдывали истину.“ 

Утверждая: кольми паче исполнен ить принесетъ бо- 
гатство, пророчествуетъ Апостолъ, что это со временемъ 
будетъ, т.-е. что Гудеи обратятся, вступять въ ограду 
вфры, дадуть полноту сонму вфрующихъ. Когда же сіе 
сбудется, это объясняетъ ниже; здЪсь же дЗлаеть толь: 
ко намекъ на это. 

Ст. 18. Вам бо глаголю языком, и проч. до 17 стиха. 

Вамё глаголю языкомз—васъ, вфрующле изъ азычни- 
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ковъ имБЮю въ виду, говоря се, васъ научить, вамъ дать 
предостереженіе хочу. Что именно намфренъ онъ имъ 
внушить, объ этомъ начнеть говорить ниже съ 17-го 
стиха. Но чтобы лучше принаровиться къ сему внуше- 
вію и сдфлать его удобопріемлемве и впечатлительн%е, 
напередъ еще разъ повторяеть, что прежде сказалъ о 
значени текущихъ событій въ обращеніи однихъ и упор- 
ствф другихъ, стт. 13—16. Ходъ рёчи его таковъ: какъ 
Апостолъ языковъ, я такъ высоко ставлю обращеніе 
ваше; но при этомъ не на васъ однихъ останавливаюсь 
вниманемъ, но имБю въ виду и родичей своихъ, чтобъ 
чрегъ ваше обращене и ихъ обратить, чего очень же- 
лаю не потому только, что люблю ихъ какъ плоть свою, 
но потому особенно, что какъ только обратятся они, туть 
и воскресевіе всеобщее, и настанеть свфтлое царстве 
Боже. А что такъ будеть, что въ самомъ дфлБ Гудеи 
всё обратятся, въ этомъ сомнфваться нельзя; ибо если 
корень святъ, т.-е. ихъ родоначальники, то и в%тви, 
т.-е. ихъ потомки, эти самые невБрующіе Іудеи, тоже 
сдфлаются святыми. Но какъ этому сбыться иначе нельзя, 
какъ только вБрою во Христа Шисуса Господа, то -и 
нельзя сомнфваться, что они наконецъ обратятся къ Го- 
споду съ вфрою. Дошедши до этого: если корень святъ, 
то будуть святы и вфтви, Апостоль строить потоиъ на 
этомъ задуманное имъ внушеніе вфрующимъ изъ языч- 
никовъ, ст. 17 и дал. Св. Златоустъ говорить о семъ 
отдфлени (стт. 18—16): „Апостоль переходить къ языч- 
никамъ и помфщаеть вводную рћчь о нихъ, желая по- 
казать, что все это говоритъ, чтобъ научить ихъ скром- 
ности. “ 

Понеже убо есмь азь языкомь Апостола: службу мою 
прославляю. 

Службу прославляю, звачит то, что онъ всячески за- 
ботится объ обращеніи язычниковъ, или то, что такъ 

1 
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высоко ставить обращене сіе и такое большое придает! 
ему значене, что отъ него зависить обращевіе Іудеевъ 
а далфе всего міра преобразованіе. Первое выражает 
бл. Өеодоритъ: „поелику Богъ назначилъ инф быть про 
повЪдникомъ для язычниковъ, то по необходимости домо 
гаюсь спасевія язычниковъ и за нихъ веду слово и дока 
зываю, что божественные пророки предвозвфетили сі 
издревле.“ Второе св. Златоустъ: „ Хвалю (обращен 
ваше и) васъ (обратившихся), говорить Апостолъ, ш 
двумъ причинамъ: вопервыхъ, потому что ииёю въ тох 
нужду, какъ посланный служить вамъ; вовторыхъ, даб» 
чрезъ васъ спасти инъ другихъ. “ 
Ст. 14. Аще како раздражу мою плоть и спасу нњкиы 
0тё нил. | 
И умноженіемъ числа вфрующихь игъ язычниковъ 1 
возвеличеніемъ значенія обращетя ихъ Апостолъ косвен 
но имћетъ въ намфрени и то, „чтобы по крайней мр" 
этимъ возбудить Іудеевъ къ соревнованію и содфлат! 
нкоторыхъ изъ нихъ причастниками спасенія “ (бл. Өеод.) 
Плотзю своею назвалъ Апостолъ Јудеевъ потому, что 
хотя они коснфли вь невЪріи и непраязненно относилис! 
къ нему, но онъ не пероставаль любить ихъ, какъ лю: 
бятъ плоть свою. Бл. Өеофилактъ пишеть: „словом? 
плоть показалъ нфжную свою любовь къ [удеямъ.* А мо: 
жетъ быть и потому такъ назвалъ ихъ, что какъ ови 
расходились съ нимъ въ убъжденіяхъ, въ правилахъ жиз: 
ни и чувствахъ, то близость съ ними осталась у него 
только по плоти. Св. Златоустъ говорить: „ Апостолъ не 
скавалъ: братй моихъ, сродниковъ моихъ, но плоть." 
Поясняя сте, бл. деолоритъ прибавляетъ: „плот своею 
называетъ Јудеевъ, какъ чуждыхъ ему по образу мыслей, 
имЬющихъ же общеніе съ нимъ по одному плотекоиу 
сродству.“ 
„Потомъ, обнаруживая ихъ упорство, не говорить: не 
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бЪжду ли тфмъ, но— ще раздражу и спасу; и при этомъ 
пять не говорить: веёхъ, но—мымя 0тз низ. Столь 
естокосерды были Тудеи!“ (Св. Злат.). „Каково упор- 
гво Јудеевъ| Нельзя было надфяться привлечь ихъ къ 
Бр$ иначе, какъ чрезмБрвымъ нфюимъ давленіемъ, и 
ә не всЪхъ, а только нфкоторыхь“ (Әкум.). 

Сличая сказанное въ сихъ текстахъ, —18 и 14, о язычни- 
ахъ и 1удеяхъ, св. Златоусть говоритъ: „и въ семъ опять 
бнаруживаеть превосходство язычниковъ. Хотя Тудеи 

язычники взаимно служатъ другъ другу въ дЪлЪ спа- 
еня, однакоже неодинаково. Гудеи доставляютъ блага 
зычникамъ невріемъ своимъ, а язычники [удеямъ своею 
рою. Откуда видно, что язычники равняются съ Іудея- 
и, даже превосходятъ ихъ. Ибо зто скажешь ты, Іудей? 
слибы мы не были отвержены, васъ не призвали бы 
акъ скоро? Тоже скажеть и язычникъ: еслибы я не 
ылъ спасенъ, въ тебЪ не возбулилось бы ревности. А 
зли хочешь знать, чфмъ мы превосходимъ, то я спасаю 
ебя тБмъ, что вфрую, а ты, преткнувшись, доставилъ 
нБ случай придти прежде тебя.“ 

От. 15. Аще бо отложеще ить, примирене мару: что 
роят развь жизнь изг мертвыхь? 

Выставляетея здЪеь причина заботы св. Павла о спа- 
ен1и Јудеевъ. Предполагается нъкто спрашивающимъ: 
его ради ты, св. Павле, такъ заботишься объ Іудеяхъ, 
оворя: аще како раздражу и спасу ныл отъ них! 
јачБиъ такой подвигъ? Нельзя, говорить, иначе, нельзя 
е заботиться и не подвизаться о нихъ; понуждаетъ 
кеня къ тому то, что если отложен ить примирене 
мфу и пр. То-есть, —если то, что они отвергли въру и 
за то отвергнуты были сами, послужило къ тому, что Богъ 
примирилъ Себ міръ (языческій) и разрушилъ ередостћ- 
ме древней вражды, то сколько добра, и добра предив- 
наго, произойдетъ, когда они приложатся къ врћ и спа- 
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сены будуть? Если преткновеніе ихъ послужило во спа- 
сене міру, —что будетъ, скажи инф кто можеть, когда 
они возстанутъ, обратятся къ вр и приняты будуть 
Вогохъ въ прежнюю милость? Что другое, говоритъ. 
разв воскресене изъ мертвыхъ! „(Фот. у Экум.). Можно 
приложить къ сему сказанное бл. Оеодоритомъ: „ежели. 
говорить Апостолъ, и когда не вфровали они, язычники 
приняты и освобождены отъ прежняго невфдЪня; то 
явно, что еслибы всф они захотёли увфровать, ничему 
иному не оставалось бы совершиться, какъ воскресен1ю 
мертвыхъ. (іе сказаль и Господь: и яроповюстся си 
Евангеліе царствіья у веъхъ народовъ во свидњтелљьстнво 
имъ; и тогда придеть кончина (Мө. 24, 14). 

Ов. Златоусть обращаетъ внимане на то, что невЪрие 
Іудеевъ не причина в$ры язычниковъ, а только поводъ, 
равно какъ увЪрованіе всБхъ язычников» не будеть при- 
чиною принятія Гудеевъ, а только поводомъ: причина 
же всего вфра. Не будь вфры у язычниковъ, сколько 
бы ни отвергаемы были [Гудеи, не было бы отъ того для 
нихъ никакой пользы и наоборотъ. Онъ говоритъ: „не 
дивись, что Апостолъ приписываетъ Іудеямъ случивитее- 
ся по нужд% (т.-е. принятіе язычниковъ, помимо воля 
Гудеевъ). Ибо онъ такъ ведеть р$чь, чтобъ однихъ сми- 
рить, а другимъ подать совЪтъ. Между тВмъ, еслибъ 
Іудеи тысячу разъ были отвергаемы, язычники же не 
показали вфры, то послВдніе никогда бы не спаслись. 
Сказанное Апостоломъ значить: ежели Богъ, прогнЪвав- 
шись на Јудеевъ, оказалъ столько милости другимъ, то 
чего не даруетъ, примирившись съ ними? Но какъ вос- 
кресеніе мертвыхъ не отъ принятія ихъ, такъ не оть 
нихъ же нынфшнее наше спасеніе. Напротивъ они от- 
вержены за свое невъріе, а мы спасены своею вЪрою 
и благодатію свыше. И все это не можеть принести имъ 
ни малой пользы, если не покажуть надлежащей вфры.* 
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Ст. 16. Аще ли начатокь свято, то и примъшени: и 
азще корень святз, то и ењтви. | 

Примњшеніе— драра, тъсто заи$шенное. Когда зам%- 
шиваютъ тфето для хлЪбовъ, сначала основу полагаютъ, 
отъ которой зависить и хорошая замфсь и хорошій 
всходъ или вскисаніе тЕста. Потомъ подсыпаютъ муки 
и мфсятъ, пока тБсто придеть въ должную м$ру. Если 
основа заложена какъ должно, то хлћбъ выйдетъ хоро- 
шій, а если въ основ что-либо неисправно, неисправенъ 
будетъ и хлЪбъ. Апостолъ называетъ ее начаткомъ и 
говорить, что если онъ свять, то и все прим$шене, 
или вся замфсь свята. Начатокъ для хлБбной замЪси то- 
же, что корень для вфтвей. Кого же разумЂетъ здЪеь 
Апостолъ. и для чего сказалъ это? Разумћетъ подъ на- 
чаткомъ и корнемъ родоначальниковъ Израиля, Авраама, 
Исаака, Јакова, а подъ примЪшеніемъ и вфтвями— весь 
народъ Израильскій, и утверждаетъ, что если родона- 
чальники святы, какъ и дфйствительно святы и во сла- 
в суть у Бога на небеси, то и вся масса народа свята. 
Сказаль же сіе Апостоль для того, чтобы внушить: вся 
масса народа должна быть свята, —такою она заложена 
въ родоначальникахъ и такою быть предназначена и 
способна. Почему видя теперь невърующихъ изъ Гудеевъ, 
не думай, что они такъ и останутся; придетъ время, 
увфрують и они и святы стануть. А такое удостовфре- 
ніе представляетъ онъ въ подтвержденіе того, что не 
тщетно его предъ симъ высказанное ожидане, что они 
приняты будуть, посл чего откроется и славное цар- 
ство Боже по воскресеніи мертвыхъ; не тщетны потому 
труды его надъ тБмъ, чтобъ обращать поскорће языч- 
никовъ и тЬмъ способствовать скорфйшему обращенію 
Іудеевъ и скорфйшему открытію царства Божія. Про- 
стирал же мысль свою въ далекое будущее, Апостолъ 
конечно не выпускалъ изъ вниманія и бывшихъ на лицо 
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Іудеевъ, и предложеннымъ приточнымъ изречевіемъ хо- 
тёль, можетъ быть, тоже раздражить ихъ къ вЪр%, говоря 
какъбы: вот къ чему вы назначены! Чего же ждать! 
Обращайтесь скорће и вступайте въ чинъ сватыхъ, что- 
бы не оставаться долго въ отчуждевіи отъ корня своего 
святаго. Бл. Фотій у Экумешя говорить: „ежели съ 


начаткомъ и корнехмъ—святыми— необходимо быть свя- 


тыми замфси (хлЬбной) и вфтвямъ, а Гудеи не святы (по 
причин невфр1я); то очевидно, что они состоятъ въ 


отпаденіи отъ родоваго корня своего—Авраама.“ Къ 
чему самъ Экуменй прибавляетъ: „называя ихъ святыни, | 


онъ располагаетъ ихъ къ вфрЪ, говоря какъбы: вы при- 
гожи и подобающи для вфры, одного только недостаеть 
у васъ—желанія вфровать.“ 

От. 17. Аше ли нњцыи отг вътвей отломишася, "ы 
же дивія маслина сый, прицюпился еси 65 нить и при- 
частникь корене и масти маслинныя сотворился еси, 
(18) не хвалися на вњтви. 


Дошедши до: аще корень святз, то и вютви, Апо- 


столъ строитъ теперь на семъ свое внушеніе увфровав- 
шимъ язычникамъ —быть смиренными, какъ предположил», 
и дБлаетъ это воть какъ: сказавши: аще корень свят, 


то и вютви, подалъ мысль, что народъ іудейскій всею . 


массою святъ, а между тЕмъ на лицо были многе изъ 
нихъ не вБровавшіе и слфдовательно не святые. Это ве 
могло не возбудить вопроса увБровавшихъ язычников: 
какъ же такъ! вЪтви не већ святы, какъ видимъ, Апо- 
столь уже, хотя не ясно, предръшилъ этотъ вопросъ въ 
словахъ: кольми паче исполненіе, и: что прелтіє разе» 
жизнь изь мертвых То-есть, будутъ святы и они, или — 
въ возможности они уже святы. Потому не повторяеть 
того теперь, но, соглашаясь съ возражателями относи- 
тельно Гудеевъ, переносить взоръ свой на нихъ самихъ 
и ихъ самихъ располагаеть на себя больше обращать 
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вниманіе, чфмъ на Гудеевъ, говоря какъбы: пусть нЪко- 
торые отломились, ты на этомъ не упирайся глазами 
своими, а на себя боле смотри. Они отломились, а ты 
прицЪпился. Оставь ты отломившихся; ихъ устроить 
Богъ по благоволевію Своему. А. все внимане свое устреми 
на то, къ чему тебя обязываеть сіе приц$плене и какъ 
теб слёдуеть держать себя, чтобъ и самому не отло- 
миться подобно имъ. 

Давъ такой оборотъ мысли, Апостолъ пространно на- 
учаетъ потомъ вБрующихъ язычниковъ сииреню и опас- 
ливости. Но, излагая сей урокъ, онъ вносить такія 
реченія, которыя, смиряя язычниковъ, не могли не за- 
трогивать и Іудеевъ не вфровавшихъ; такъ что нельзя 
не предположить. что онъ при этомъ и ихъ имфль во 
вниманіи, не раздражить ли кого и этою р$чью и не 
привлечеть ли тёмъ къ вЁр$. 

Ты, язычникъ, дикая маслина, у которой и соки были 
дурны, и плоды негожи для употребленія, прицфпился 
теперь къ доброкачественной и доброплодной маслин$, 
не извнутрь ея произросъ. а совн$ прицфпилея, —будто 
хочетъ сказать: приклеенъ и непрочно сидишь; прицф- 
пилея ты и причастенъ сталъ корня и доброкачествен- 
наго сока маслины. Добрые соки чуждой тебф маслины 
вошли въ тебя, вытфенили изъ тебя твои дурные соки 
и сдБлали гожимъ къ принесенію добрыхъ плодовъ. У 
тебя нЪтъ ничего своего, все чужое. Одинъ толковникъ 
замфчаетъ: обыкновенно прививокъ облагораживаетъ соки 
дерева; но, какъ зам$чають древте и новые путеше- 
ственники. у маслинъ бываетъ иначе: дикая маслина, 
привита будучи къ корню, принимаеть въ себя соки доб- 
рые. Такъ обновляють устар$виия маслины. Все это 
указантя смирительныя для язычника. Изъ нихъ выхо- 
дило: то конечно похвально, что ты прицфпился, но тебъ 
самому нечфмъ тутъ похвалиться. 
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Но въ этихъ реченіяхъ сколько содержится внушеній, 
сильныхъ затронуть Іудея{! Эту преимущественно сто- 
рону выясняеть св. Златоустъ: „обрати вниманзе ва 
мудрость Апостола, съ какою овъ, повидимому, гово- 
рить въ пользу Іудеевъ и придумываетъ для нихъ ут%- 
шеніе, но скрытвымъ образомъ поражаетъ ихъ и чрезъ 
слова: корень и начатокъ, представляеть неимБюцими 
никакого извиненія. Ибо вообрази себ негодность вт- 
вей, которыя, имя сладкій корень, не уподобляются 
ему, и негодность примшенія (замъси хлЬбной), когда 
оно не изиБняется (не всходитъ, и не вскисаетъ) отъ 
начатка. Аще ли нњцыц отё вњтвей отломишася. Отло- 
милась большая часть вВтвей, но Апостоль хочетъ ут- 
шить Іудеевъ (что немного такихъ). Между тфиъ одна- 
коже уязвляетъ ихъ, доказывая (словомъ отломишася). 
что они отступили 0тъ родства съ Авразмомъ. Ибо то 
именно и старался сказать Апостолъ, что у Іудеевъ не- 
вфрующихъ ничего нётъ общаго съ Авраамомъ. Потому 
что ежели корень святъ, а они не святы, то далеки отъ 
корня. Потомъ, повидихому, утБшая Іудея, снова пора- 
жаеть его самымъ обвиненемъ (охужденемъ) язычниковъ. 
Ибо сказавъ: още нњцыи отё вътвей отломишася, при- 
совокупляетъ: ты же дивья маслина сый, прицњпился еси 
в нихъ. ЧЪмъ малоцвниће язычникъ, тфмъ болће скор- 
битъ Іудей, видя, что онъ наслаждается его достоятемъ. 
Язычнику же не столько приносить стыда его малоцЊн- 
ность, сколько чести его перем$на. И замфть мудрость 
въ словахъ Апостола,—не сказалъ: ты посаженъ, но 
прицњпился еси, чЪмъ опять язвить Гудея, и показыва- 
өтъ, что язычникъ сталь на древЪ вифсто Гудея, а [удей 
лежить на земл. А потому не остановился на этомъ, и 
сказавъ: прицњпился еси, не кончилъ тћиъ рБчи, хотя 
все уже высказалъ; напротивъ продолжаетъ описывать 
благоденстве язычника, и распространяется въ изображе- 
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ній чести, говоря: и причастникь корене и масти мас- 
линныя сотворился еси. Хотя, повидимому, поставляетъ 
язычника на степени чего-то придаточнаго (смиряетъ 
его); однакожъ показываетъ, что онъ отъ сего не тер- 
пить никакого вреда, а имфеть все, что свойственно 
вЬтви, происшедшей отъ корня. Дабы изъ словъ: ты 
же прицюпился еси нельзя было заключить, что язычникъ 
унижается предъ природною вЪтвію, смотри, какъ Апо- 
столь ураввиваетъ его, говоря: и яричастник» корене и 
масти маслинныя сотворился еси, т.-е. достигъ тогоже 
благородства, принялъ туже природу (этимъ поражаетъ 
Гудея). Потомъ, когда вразумляетъ и говорить: не 26а- 
лися на вътви, повидимому, утфшаетъ тБиъ Іудея, въ 
самомъ же дфл$ показываетъ его малоц$нность и большее 
безчесте. Посему не сказалъ: не хвалися, но: не 76д- 
лися на вютви, не превозносись предъ ними, какъ предъ 
отломленными. Ты поставленъ на ихъ ифсто и поль- 
зуешься тфмъ, что имъ принадлежало. Видишь ли, какъ 
повидимому укоряеть язычниковъ, а въ сахомъ дЪлЪ 
уязвляетъ Јудеевъ. “ 

От. 18. Не хвалисл на вътви: аще ли же хвалишися, не 
ты корень носиши, но корень тебе. 

Не хвалися на вътви, не возносись надъ этими отло- 
мившимися втвями, не унижай ихъ и не потфшайся 
надъ ними, видя, въ какую бфду ввергло ихъ невріе. 
„Этого, какъ заи$тиль Амвросасть, не должно было 
дБлать и по общему правилу Премудраго, по коему не 
слЬдуетъ радоваться преткновеню другаго, потому что 
это не угодно Господу (Прит. 24, 17). Но Апостолъ въ 
побужденіе къ тому приводить то самое, какъ язычники 
приведены въ такое состояніе, что имъ можно, хоть съ 
грћхоиъ, похвалиться надъ [удеями, именно то, что хотя 
они лучше стали отломившихся вЪтвей, но все же суть 
вфтви на чужомъ корн%, а не особое дерево съ своимъ 
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корнемъ. Не ты, говоритъ, корень носишь, но корень тебя, 
т.-е. ты не имфешь самъ въ себ никакой твердости и 
все у тебя чужое, почему нечБиъ тебф похвалиться. “ 
Аще ли хвалишися, если приходить тебљъ искушене 
похвалиться, то, надо дополнить, „разсуди, что корень 
тебя носить, а не ты носишь коревь, и что ты имфешь 
въ немъ нужду, а не онъ въ тебъ“ (Өеод.), и пройдетъ 
искушене. прогонишь тъмъ зачинающуюся самопохвальбу. 
Этимъ смиряеть Апостолъ язычниковъ. „Но, какъ замф- 
чено, придумывая нфкую слабую тфнь утБшенія для Гу- 
дея, онъ даже тфмъ самымъ, что укоряетъ язычниковъ, 
наносить благовременный ударъ Гудеямъ. Сказавъ: не 260- 
лися, и: аще же твалишися, даль разумЪть Гудею, что 
совершавшееся достойно того, чтобъ имъ похвалиться, 
хотя и не должно тБмъ хвалиться; а симъ возбуждаетъ 
и поощряетъ его къ вЪр%, представляетъ себя защитни- 
комъ его, показываетъ ему понесенный имъ ущербъ, и то. 
что чужіе владъютъ его собственностію“ (Св. Злат.). 

Сими словами Апостолъ подаетъ мысль, что родъ спа- 
саемыхъ одивъ от» начала міра, какъ одно древо жизни, 
и что никто не спасается особнякоиъ, но, если хочеть 
спастися, долженъ привиться къ сему древу спасеннаго 
рода, вступить въ общеніе съ его жизвію и стать едино 
съ нииъ. Сей родъ особеннымъ божественнымъ промыш- 
лентемь былъ соблюдаемъ въ народ 1іудейскомъ, а 
потомъ чрезъ Господа Іисуса Христа входъ въ него или 
сродненіе съ нимъ открыты вефиъ народамъ. Это и Спа- 
ситель показалъ, когда, бесфдуя съ Самарянкою, сказалъ: 
что спасене отг Тудей есть (1н. 4, 22). Сюда же можно 
отнести и пророческое благословеніе Ноя праведнаго, 
данное Јафету, —да вселится онъ в5 селеніитъ Симовыхв. 
Симу же прежде предсказалъ. что въ его род пребу- 
детъ родъ спасаемыхъ, и Господь Богъ всегда будеть 
Богомъ Симовымъ (Быт. 9, 26. 27). 
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Стт. 19—20. Речеши убо: отломишася вътви, да азь 
тәрицтњплюся. Доб: невулемь отломишася, ты же вп- 
рою стоиши: не высокомудрствуй, но бойся. 

Продолжаеть Апостолъ смирять увфровавшаго языч- 

ника и поражать невърующаго Гудея. „Представляется 
возражающимь язычникъ: какъ мнЪф не хвалиться, когда 
столько прибыло ми благъї ТВ отломились, а я при- 
вился, и пользуюсь обфтовамями, имъ данными, я чуж- 
дый имъ и ни въ какомъ не состоящий съ ними родетв% “ 
(Экум.). Что ни слово, то поражевіе Іудею. Что же Апо- 
столъї Хотя туть нБтъь причинной связи, отломленіе 
однихъ не есть причина прицзпленя другихъ; но Апостолъ 
соглашается съ сею р$чью и говоритъ: добрљ. Такъ; ты 
видишь, вижу ия и всякій другой видитъ, что сіи событія 
послБдуютъ одно за другимъ. Но ты не останавливайся 
на одномъ этомъ видимомъ послБдованіи, а вникни въ 
причину того и другаго. Причина отломленія Гудеевъ не 
твое привитіе, а ихъ невфруе, и причина твоего привитія 
не ихъ отломленіе, а твоя вра. Каждое изъ сихъ событий, 
одно за другииъ послЬдующихъ, не одно въ другомъ 
имфютъ причину, но каждое свою имћетъ причину. Въ 
тБхъ невфріе, въ теб% вЪра. Сюда каждый изъ участвую- 
щихъ въ сихъ событіяхъ и направляй свое вниман1е. Ты 
вБрою прицБпился, но вфра даетъ все даромъ и никакія 
стороннія преимущества не берутся при семъ въ счетъ. 
Потому, теб не чБмъ хвалиться. ТФ отломились невВ- 
ріемъ; но что легче, удобнће и подручнће вВры? Ни 
времени особаго, ни особаго иста, ни труда она не 
требуетъ; только внутренній поворотъ —– Богу себя пре- 
дать и на Него все возложить. Потому ваше невЪрие 
никакого не можеть имфть извиненія. „Воть опять новая 
похвала язычникамъ, низлагающая однакожъ кичен!е ихъ, 
и новое обвинене Іудеевъ, могущее однакожъ послужить 
имъ сильнымъ побужденемъ къ вфрЪ“ (Св. Злат.). 
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О тЬхъ сказалъ: отломишася, а этому говоритъ: не 
прицфпился, а — стоиши. Хочетъ симъ выразить, что 
онъ твердо установился на корнф, и потому можеть 
быть благонадеженъ, если не потеряеть конечно той 
силы, которою прицфпился и стоить теперь: ибо туть 
„все не есть дёло природы, но дфло в$ры и неврія* 
(Св. Злат.). Поелику же какъ отъ нев ря въ вру, такъ 
и отъ в$ры въ нев%ріе переходъ удобень и можеть 
мгновенно совершиться, то Апостоль и прибавилъ: ж 
высокомудрствуй, но бойся. Ничего себф не приписывай 
и не думай о себъ высоко, сподобясь великихъ духовныхъ 
благъ по благодати. Ибо туть все отъ Бога и самая 
вБра отъ Него. Ты только согласилсл увъровать, самую 
же вру далъ Богъ, а по вр% уже и все прочее даро- 
вано. Да и самая основа вћры есть крайнее саиоуничи- 
жене: я неоплатный Божій должникъ и осужденникъ; нЪтъ 
мив спасенія ви въ чеиъ, крои Господа [исуса Христа; 
Юму и предаю себя вседушно. И вЪра, какъ зачинается 
въ семъ дух самоуничиженія, такъ и стоить имъ, и отъ 
него вся ревность и благопопечительность у вћрующихъ. 
Почему Апостолъ, сказавъ: вњрою стоиши, не другое что 
приложилъ, какъ: не высокомудрствуй, потому что въ 
невысокомудріи и смиренномъ самоувиженіи лухъ вры 
и сила жизни по вфр%. Кто мало-мало начнетъ укло- 
няться въ маЪвіе о себ, у того уже начала колебаться 
вра, уже зародилось презорство къ самому длу вЪры, 
уже пришло въ движеніе нерадЪн1е о спасеніи (Св. Злат.). 
А во всемъ этомъ какая крайняя опасность?! Почему и 
присовокупилъ Апостолъ: но бойся. Съ опасностію ходи 
и со всею зоркостію слфди за сердцемъ, какъбы не 
прокралось туда высокое о себ мвніе. Ибо какъ 
только оно прокрадется, такъ ослабить вру, а за симъ 
ослабленіемъ послфдуетъ надломленіе, а отъ надломленія 
недалеко до отломлеғ" - этомъ пагуба. Бойся 
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высокоуиія, какъ огня, и со всякимъ страхомъ и тре- 
петомъ содфвай свое спасев1е. 

Ст. 21. Аще бо Бо естественныхь взътвей не пощадњ, 
да ме како и тебе не пощадитг. 

Е стественными вЪтвями называеть [удеевъ, происшед- 
шихъ отъ патріарховъ, родоначальниковъ ихъ, которымъ 
и роду которыхъ даны обЪтованія. ОбЪтоваюя и на сей 
родъ простерты подъ условіемъ, если лица, составляю - 
ція его, пребудутъ въ одномъ съ патріархами-родона- 
чальниками дух вЪры Богу и покорности Его велЪніямъ. 
Такъ это и есть: которые увфровали и послушали Еван- 
гелія, тБ причастны, какъ видите, обћтованіямъ и со- 
стоять въ милости Божей, какъ и отцы ихъ, а которые 
не вЪруютъ и упорно противятся воль Бохжіей въ семъ, 
тБ лишены обБтованій и исключены изъ рода отцевъ сво- 
ихъ, потому что они стали не одного духа съ сими отцами. 
Не посиотрЂлъ Богъ на то, что они происходять отъ 
такихъ великихъ отцевъ и такого благословеннаго рода, а 
отвергь ихъ, когда они невъріемъ своимъ сдЪлались недо - 
стойными милости. Ибо у Бога нътъ лицепріятія. Кто чего 
стоить, тотъ сообразно еъ тБиъ и получаетъ, —или милость, 
или непощадфвіе. Воть, ты, язычникъ, уввровавшій и за 
то принятый въ благословенный родъ Божій, родъ людей 
спасаемыхъ; разсуждай и держи въ мысли, что, если Богъ 
за нев ре отвергъ тъхъ, родъ которыхъ Онъ имфлъ сво- 
имъ и столь попечительно блюлъ досел$; то тБмъ паче 
не пощадитъ тебя, чуждороднаго, со стороны принятаго 
въ родъ Божій, если ослабћешь въ вр, или пошат- 
нешься въ ней, или будешь вести себя недостойно ея. 
Держи это въ мысли, и бойся, —бойся потерять благо, 
котораго сподобленъ, и лишиться милости Божей. 

„И Іудеевъ чуждыми корню еодлало невър1е, и тебя 
соединила съ корнемъ и содЪлала причастнымъ тука его 
вфра. Посему надлежитъ не высокомудрствовать, но боять- 
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ся и трепетать. Чего же? (Того, чтобъ не потерять этого 
духа вфры и за то не лишиться милости Божей). Ибо 
если имъ не принесло ни малой пользы сродство по 
естеству, когда не стали они имфть одного и того же 
произволенія (съ отцами своими); тёмъ паче ты, не со- 
хранивъ благодати, содБлаешься чуждымъ корню“ (бл. 
деод.). „И праведно. Ибо если тфхъ, которые по пре- 
имуществамъ отцевъ своихъ были достойны, которымъ 
дано даже и обЪтованте быть усыновленныхи Богу, Богъ 
по причин неврія отефкъ; то чего не сдфлаеть Онъ 
тфмъ, которые такъ возвышены безъ всякихъ преиму- 
ществъ, если они поколеблются въ в®р%, или возгордятся? 
Они вфдь почтены совефмъ не по достоинству“ (Амвр.). 

Мысль Апостола въ словахъ: да не како ч тебе не 
пощадить, —та, что всеконечно не пощадитъ и тебя; но 
овъ выразился такъ нер$шительно и колебательно, или 
въ соотвЪтствіе слову: бойся, такъ какъ боязнь обнару- 
живается обычно неръшительными ожиданіями, не слу- 
чилось бы то-то, не потерпить бы того-то; или чтобъ 
смягчить въ словф строгость приговора (Экум.), давая 
доразуяъть его самимъ читающимъ. И св. Элатоусть 
говоритъ: „сказавъ: още бо Бољ естественныхь втътвей 
не пощадњ, Апостолъ не продолжаль такъ: и тебя не 
пощадитъ, но говоритъ: да некако и тебя не пощадитв. 
Такимъ образомъ, исключая изъ р$чи жесткія выраженія 
и върующаго заставляя быть заботливымъ, Гудеевъ при- 
влекаетъ, а язычниковъ смиряетъ. “ 

Ст. 22. Виждь убо благость и нєпощадљне Божае: на 
отпадшиањ убо непощадњне, а на тебњ благость Божія, 
аще пребудеши вь благости: аще ли же ни, то и ты 
отспчень будеши. 

Два предъ очами твоими прииъра —примфръ благости 
Божей, и прииръ Божія непощад%нія, т.е. строгаго 
осужденія и отверженія виновныхъ. Не увфровали Тудеи, 
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не покорились въ сехъ воль Божей, отпали чрезъ то 
отъ рода избранныхъ сыновъ Божихъ,—и Богъ не по- 
щадилъ ихъ, не посмотр$лъ, что они такихъ имЪютъ от- 
цевъ по плоти и что самъ Онъ столько иждилъ на нихъ 
попечевія, а какъ только сдфлались они недостойными 
Его благости упорнымъ невфрлемъ своимъ, тотчасъ от- · 
вергъ ихъ и лишилъ Своей милости. Ты увЪфроваль сми- 
ренно и благопокорливо,—и благость Божя излила на 
тебя веБ блага, предопред®ленныя таковымъ. И блага 
си навсегда пребудутъ твоимъ достоявіемъ, если ты до 
конца жизни будешь держать себя достойнымъ Бож1я 
человЪколюбія и зрезъ то пребывать въ благости Бо- 
жіей. Но „если не будешь такъ поступать, то будешь 
отсБченъ и ты“ (Өеоф.). Не жди пощады; примъръ предъ 
глазами. Св. Златоусгь говорить: „не сказалъ Апостолъ: 
виждь заслуги свои, виждь труды свои, но—виждь челов%- 
колюбіе Боже. Сихъ показываетъ тебЪ, что все совер- 
шено благодатію свыше, и приводить тебя въ трепетъ. 
Самый предлогъ къ тщеславію заставляеть тебя бояться. 
Владыка сталь къ теб милостивъ, потому и бойся. Какъ 
у тебя не неотъемлемы блага, если вознерадишь, такъ 
и для Јудеевъ не неотвратимо зло, если перем$нятся. “ 
Ст. 23. И они же, аще не пребудуть въ невъри, при- 
цьпятся: силень бо есть Боњ паки приципити ит. 
Богъ и милуетъ и отвергаетъ, смотря по настроению 
произволенія людей: благопокорливымъ являетъ милость, 
а непокорливыхъ отвергаетъ. Но пока мы здфеь на зем- 
л$, отверженіе Боже не бываетъ окончательнымъ: оно 
всегда есть только исправительное. Отвергаеть Богъ, 
чтобъ самыхъ отверженіемъ образумить и привлечь къ 
СебЪ. Какъбы ни быль кто отвергнуть, но коль-екоро 
образуиливается и прибЪгаетъ къ Богу, Онъ опять при- 
нимаетъ его въ милость. Такъ и съ Гудеями будетъ: если 
они бросятъ свое невЪріе и перестануть упоретвовать, 
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Богь опять приметь ихъ въ родъ Свой, въ родъ спасае- 
мыхъ, избранныхъ и святыхъ. Св. Златоусть говоритъ: 
„видишь ли, какова сила свободы? Какова власть воли} 
Ничто не неизмЪнно, ни твое (язычникъ) благо, ни его 
(Гудея) зло. Видишь ли, какъ Апостолъ и отчаявающа- 
гося Гудея возставилъ, и смирилъ самонадъяннаго языч- 
ника? И ты, Гудей, слыша о строгости, не приходи въ 
отчаяне; и ты, язычникъ, слыша о благости, не надЪй- 
ся на себя. Тебя не пощадилъ и отефкъ для того, что- 
бы ты пожелалъ возвратиться; а теб оказалъ благодать 
для того, чтобы пребывалъ, и не сказалъ Апостоль— въ 
ВЪрЪ, но в5 благодати, т.-е. чтобы ты дфлалъ достойное 
Божія человБколюбія; потому что требуется не одна 
вБра. Примфчаешь ли, какъ Апостолъ не даеть падшимъ 
лежать, а другимъ высокомудрствовать; напротивъ пер- 
выхъ еще возбуждаеть къ соревнованшю, изъ примфра 
язычниковъ показывая [удею возможность снова стать 
на мъст язычника, такъ какь язычникъ предзанялъ м%- 
сто Гудея? Язычниковъ, дабы они не превозносились 
предъ Іудеями, устрашаетъ примфромъ Іудеевъ и тъмъ, 
что съ ними случилось; а [удею внушаетъ смфлость тЬмъ, 
что сдБлано для Еллина. И ты будешь отефченъ, гово- 
рить Апостолъ язычнику, если вознерадишь. [удей от- 
сфченъ, но онъ прицВпится, если потщится, потому что 
и ты прицфпился. И весьма мудро поступаетъ Апостолъ, 
что обращаетъ всю р$чь къ язычнику, и по всегдашне- 
му своему обыкновенію, нанося ударъ сильнйшимъ, 
исправляетъ тБмъ слабфйшихъ.—Потомъ, дабы рядъ его 
умозаключений не могъ быть оспариваемъ, беретъ дока- 
зательство отъ всемогущества Божя. Хотя [удеи отеф- 
чевы и отвержены, хотя друге заступили ихъ и%фсто, 
но имъ не слёдуетъ, при всемъ томъ, отчаяваться. (у- 
лено бо есть Боњ, говоритъ, паки прицъпити иль. Богъ 
силенъ произвесть и то, что сверхъ надежды. Но если 
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требуешь опытныхъ доводовъ, то на себф самомъ им$- 
ешь самый достаточный прим$ръ. “ 

Ст. 24. Аще бо ты ото естественных отсњинь» дивл 
маслины, и чрезь естество прицњпился еси къ добрњй ма- 
слинњ: кольми паче сіц, иже по естеству, прицњпятся 
своей маслинњ. 

Объясняетъ возможность прицЪплевія Гудеевъ, отпад- 
шихъ отъ древа спасаемыхъ, припЪпленіемъ къ нему не- 
принадлежавшихъ ему язычниковъ. Все отъ вЕры, а вфра , 
отъ произволенія. Примутъ Јудеи вфру, и прицБпятся. 
„Ежели вра возмогла произвесть, что не по природ%, 
тБиъ паче произведетъ, что по природ“ (Св. Злат.). 
Дикою маслиною называетъ весь родъ язычниковъ, по- 
тому что они не были воспитываемы, какъ воспитывае- 
мы были [удеи, не имБли ни закона, Богомъ даннаго, 
ни пророковъ, Богомъ посылаемыхъ, ни особыхъ не ис- 
пытали проиыслительныхъ Божескихъ дфйствй. Расли, 
какъ растетъ дикая маслина, не воспитываемая искус- 
нымъ садовникомъ. Почему не имли въ себф ничего 
особеннаго божескаго, кром того, что вложено въ ес- 
тество: и однакожъ привились благодатію по в®рћ. У 
Гудея же. хотя онъ не вфруетъь еще, все же остаются 
слды того особеннаго божескаго, что дано и явлено 
было его предкамъ,—у него заковъ и пророки. Сл8до- 
вательно онъ имфеть въ себф иного сроднаго съ нача- 
лами вфры. Почему тфиъ скорзе можеть обратиться, 
когда захочетъ. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „если ты, бу- 
дучи дикою маслиною (потому что не было у тебя ни 
закона воздфлывающаго, ни пророковъ. орошающихь, 
очищающихь и прилагающихъ надлежащее о теб по- 
печеніе), отдъленъ отъ злочестивыхъ предковъ и род- 
ственниковъ, содфланъ же причастникомь Авраамовой 
вЕры и хвалишься, что Аврааиъ — твой корень, отецъ 
и праотецъ, не по естественному закону, но по щедро- 
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сти Божей: тћиъ конечно законнће и естественнћЪе [у- 
деямъ, увфровавъ, быть присоединенными къ собствен - 
ному ихъ корню. (С1е же говорить Апостолъ, и увро- 
вавшихъ изъ язычниковъ научая скромности, и невъро- 
_ вавшихъ изъ Гудеевъ привлекая ко спасентю. “ Простран- 
нће излагаетъ такое внушене св. Златоусть, обращая 
р$чь свою къ невфрующему Гудею: „ты, если захочешь 
возвратиться, утвердишься не на чужомъ, какъ язычникъ, 
а на собетвенномъь корнВ. Итакъ, будешь ли достоинъ 
какого-либо извиненія, когда для язычника стало воз- 
можнымъ, что не въ его природ, а ты не возможешь 
сдфлать того, что въ твоей природ, и напротивъ погу- 
бишь природное? Поелику же Апостолъ сказалъ (о языч- 
ник): ҹрезә 6стество, и: прицњпился еси, а изъ сего могъ 
бы ты заключить, что язычникъ получилъ нфчто боль- 
шее; то онъ устраняетъ такое заключеніе, говоря, что 
и Іудей прицфпится. Яольми паче сім, говоритъ онъ, #2 
по естеству, приципятся своей маслинъ; и еще: силенг 
Бо прицњпити ихъ; и выше сказалъ: аще не пребудуть 
во невњрствіц, приципятся. Когда же слышишь, что 
Апостолъ часто употребллетъ выраженте: чрезё естество, 
и—п0 естеству, не заключай изъ того, что онъ разум%- 
етъ здЪсь непреложную природу; напротивъ сими наиме- 
новатями означаетъ онъ какъ сообразное и соотвЪт- 
ственное, такъ и несообразное природ. Добрыми и злы: 
ми бываютъ не естественвыя дъйствія, а только дВйствія 
воли и свободы.“ 

Ст. 25. Не бо хощу вась не вњдытни тайны сея, бра- 
т, да не будете мудри о себњ, яко ослњплеше отъ час- 
ти Израилеви бысть, дондеже исполненіе языковь внидеть. 

О чемъ прежде говорить по соображеніямъ, то теперь 
предлагаетъ, какъ промыслительную волю Божію, изв%- 
щенную ему по откровенію. Ибо когда говоритъ, что 
хочеть возвЪстить имъ тайну, то даетъ знать, что это 
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возващаемое есть н$ёчто сокровенное, недовЪдоиое для 
ума; а когда обфщаеть возвфетить сіе, даетъ понять, 
что оно открыто ему— свыше. Если же свыше открыто, 
значить такова воля Бож1я, чтобъ бывающее было такъ, 
какъ онъ возвБщаетъ. „Тайною здфесь нагываетъ онъ, 
говорить св. Златоусть, недовёдомое и сокровенное, въ 
чемъ много чудеснаго и непонятнаго. Такъ и въ другомъ 
мств говорить: се тайну вамз глазолю: вси бо не усп- 
немә, вси же измънимся (1 Кор. 15, 51)“. — Бл. деодо- 
ритъ къ сему прибавляетъ: „тайна есть то, что извЪстно 
не всфиъ, но однимъ довфреннымъ. Почему Апостолъ 
сказываетъ: хочу сдфлать для васъ извЪстнымъ, какую 
тайну о предмет$ нашего разсужденія знаемъ мы (по 
откровенію).“ Въ чемъ состоитъ тайна с1я? Яко ослъпле- 
ніг отз части Израилеви бысть. Оте части значитъ или 
не въ конецъ, не навсегда, а только на опредћлевное 
время, или что не већ подвергались слБпот$ сей по при- 
чинћ невфрия, но что есть и върующіе, или тои другое 
вићстЪ, что часть увБровала, а часть остается въ ослћп- 
лени, но и въ нихъ не должно отчаяваться; увруютъ 
въ послЁдетви и они, когда спадеть ослБплев1е съ очей 
ихъ. ОслБпленіемъ назвалъ состоявіе невфрующихъ Іу- 
деевъ, потому что въ самомъ дфл$ у вихь лежало по- 
крывало на очахъ ума, по причинЪ пристрастія ихъ къ 
закону, и не давало имъ узрфть истину о Христ Гос- 
под, —ови не вфровали по заблужденію. РазеБются 
заблужденія, и увфруютъ. Когда? Логда исполнен языков» 
внидетз. Будетъ продолжаться ослфплене Израиля, пока 
не внидутъ въ ограду вфры „веБ предузнанные Богомъ 
язычники“ (Өеоф.). „По привятіи же проповфди языз- 
никами, увБруютъ и они, когда придетъ великій Имя 
и возвфетить имъ учевіе вфры. (ле и Господь изрекъ 
въ святомъ Евангели: Имя пріидетъ и устроитъ вся 
(Ме. 17, 11)“ (Өеод.). Амвросасть пишетъ: „ослЪпле- 
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немъ поражены Гудеи только на время, и изъ нихъ толь- 


ко тв, которые ревнуя о закон, не увидћли, что обЊ- 
тованныя Богохъ блага пришли во Јисусъ Христ Гос- 


под и возвЪщаются. Такъ они ослБпились неразумною | 


ревностію и думая, что законъ дфлъ никогда не долженъ 
престать, ревнують о субботъ. Такимъ преткновемемъ 
они ослфилены отчасти, чтобъ помучились за невЪ ре 
свое, видя, какъ язычники съ радостію пользуются ихъ 
невфртемъ и вступаютъ въ наелдіе обфтоватя Авраамова. 
Когда же внидетъ полное число язычниковъ, тогда спа- 
деть ослБплен1е съ очей ума ихъ, и они возмогутъ увБро- 
вать, и увфруютъ. Духъ отупфн1я, наводящий на нихъ слћ- 
поту, отступить отъ сердца ихъ и возвратить свободу 
доброму произволенію ихъ. Невъріе ихъ не отъ зловолія, 
а оть заблуждевія: исправятся и спасутся.“ 

Такое откровеніе сообщаетъ Апостоль братіямо, т.-е. 
всему сонму вфрующихь Римлянъ, какъ изъ Іудеевъ, 
такъ и изъ язычниковъ, и сообщаетъ для того, да ж 
будуть мудри о себъ. Можетъ быть сихъ желаетъ изба- 
вить ихъ отъ труда изелЬдованія и ршенія предлежа- 
щаго недоум$тя относительно отвержетя Іудеевъ и 
призвавія язычниковъ, какъбы такъ: чтобъ вамъ не ломать 
надъ этимъ головы и по ошибкв не прійдти къ заклю- 
чевіямъ ложнымъ, которыя для васъ однакожъ будутъ 
казаться вфрными и тБиъ надымать васъ. Или такъ: 
Римляве были образованн%е другихъ и естественно имъ 
было придавать себф н$которое предъ другими преиму- 
щество, особенно по просвъщевіи вБрою, которая сообща- 
ла воззрЕнія, обнимающія все сущее отъ начала до 
посл днихъ дней и на всю въчность. Апостолъ и гово- 
рить: чтобъ вы не возмечтали о себф, будто уже все 
знаете, сообщаю вамъ изумительную, неизреченную и 
недовЕдомую тайну прохышленя Божя о веЁхъ людяхъ 
въ отверженіи Јудеевъ на время и въ призваніи языч- 
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никовъ. УразумЪйте и смиритесь (Геннадій у Экум.). 
Подобное, кажется, ихфль въ мысли и бл. деодоритъ, 
ҡогда написаль: „чтобы вы, почитая себя очень разум- 
ными, не составили оттого высокаго о себ миня, “ 

Отт. 26. 21. И тако весь Израиль спасется, якоже 
есть писано: прімдеть отг Оона Избавляяй и отера- 
эпитё нечестие ото Такова. И сей имь отг Мене завњть, 
егда отгиму ти ито. 

И тако, —а какъ, не говоритъ, а даеть доразумЪть 
изъ теченія рфчи. ОслБплевіе Израиля до ввитія пол- 
наго числа язычниковъ. Слфдовательно, когда внидетъ 
с1е число, тогда спадетъ ослБплевіе съ очей Израиля, 
узритъ онъ истину, увфруеть въ Господа Спасителя, —и 
тако спасется. „Весь Израиль, виЪсто – большая часть, — 
отвратится отъ грЪховъ и обратится ко Господу“ (Экум). 
Какъ во время проповфди апостольской говорили: весь 
Израиль не вфруетъ, разум$я большинство, массу; такъ 
въ послфднее время будуть говорить: весь Израиль 
спасся, обратясь къ истинной вВрБ, тоже по причин 
большинства увфровавшихъ. Спаеземые всегда суть 
избранные, изъ язычниковъ ли то, или изъ Гудеевъ, а 
не всё изъ того или другаго рода людей. Весь Израиль, 
можеть быть, и означаетъ у Апостола всъхъ взрующихъ, 
кто бы они ни были; потому что собственно они-то и 
суть Израиль. Бл. Өеодоритъ такъ и полагаетъ: „6сњм5 
Израилем называеть Апостолъ вћрующихъ, будуть ли 
то Іудеи, имющіе естественное сродетво съ Израи- 
лемъ, или язычники, присоединяемые къ Израилю срод- 
ствомъ въры. “ 

„Поелику благовфствуемое Апостоломъ важно, то онъ 
приводитъ во свидфтели Пророка, говорящаго тоже. Не 
представляетъ свидфтельства на то, что произошло ос- 
лБпленіе, такъ какъ это очевидно; но что Іудеи увфру- 
ють и спасутся, свидфтельствуется Исмею, который 
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восклицаетъ и говорить: придет отз (лона Избавляяй 
и отвратить нечестие отъ Такова“ (Св. Злат.). 

Пророкъ Исмя предвозвзетиль пришествие Христа 
Спасителя, называя Юго избавляющимъ, или Избавите- 
лемъ и сказывая, что Онъ придетъ отъ (ова. т.-е. изъ 
среды самихъ же сыновъ Израиля, и отвратить нечестіе 
отъ Јакова, который первый названъ Израилемъ. От- 
вратитъ нечестіе — значитъ: сдфлаеть благочестивымъ. 
т.-е. научить в$рЪ, снабдить благодатію, освятитъ и 
представить Богу искренними благовЪстниками. Во вре- 
мена Апостоловъ отъ иногихъ-многихъ Израильтянъ от- 
вращено было нечестіе вфрою въ Господа и благодатію 
Святаго Духа, —отъ многихъ, но не отъ всЬхъ, — масса на- 
рода оставалась въ вечестіи. Поелику же Пророкъ Исаія 
р+шительно утверждаетъ, что Избавитель, пришедши, 
отвратитъ нечестіе отъ Јакова безъ ограниченій, а это 
еще ве сбылось, то всеконечно сбудется: ибо пророче- 
ское слово не можеть солгатися. Сбудется то, что отъ 
всего Такова отвращено будеть нечестіе; но какъ этому 
нельзя совершиться, пока онъ состоитъ въ ослфплети, то 
будетъ время, когда отпадетъ сіе осл®пленіе, и Израиль 
спасется, ставъ истинно благочестивымъ. Что и хотБлъ 
подтвердить Апостолъ приведенныиъ пророчествомъ. 

Но чтобы кто не сталъ криво толковать слова Про- 
рока и говорить, что это отвращеніе нечестія означа- 
етъ, что Израильтяне сдфлаются совершенно врныии 
данному имъ закону, а не то, что ови освятятся вћрою 
и благодатію, — Апостолъ приводить другія слова того- 
же Пророка, показывающія, въ чемъ будетъ состоять 
с1е отвращение нечестя. И сей нмё 0тз Мене завтть, 
еда отгиму грњаи ить. Сущность сего завфта и знаме- 
нія, по которому можете уразумфть. что обфтованное 
исполнилось, — есть, когда отгиму ғрњаи илё. Отгиму, 
не прощу только вину, но ихъ самихъ сдфлаю чистыми, 
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изгнавъ изъ нихъ грфхи. „Явно, что слово сіе означа- 
еть очищенте гр$ховъ, подаваемое крещеніемъ“ (Бл. 
Өеод.). Вотъ сущность завъта, вотъ признакъ, когда 
исполнится: отеращу нечестие от» Такова! Какъ этого 
еще нЪтъ, надо опять прибавить, —какъ не већ еще 
Израильтяне увфровали и крещены, и потому лежатъ 
еще на нихъ гр$хи ихъ, а пророческое слово не мо- 
жеть солгатися; то это непремфнно будетъ. 

Св. Златоусть говоритъ: „Апостолъ укагываетъ здфеь 
на знамене спасенія, дабы кто не отнесъ и не прило- 
жиль его ко врехенамъ прошедшимъ. Не тогда, гово- 
рить, совершится сіе, когда будуть они обрфзываться, 
приносить жертвы, совершать прочія законныя д%ла, но 
когда получать отпущеніе гр%ховъ. А ежели это пред- 
возвфщено и доселБ не исполнилось надъ Гудеями, они 
еще не получили отпущевія грфховъ посредствоиъ кре- 
щенія; то непремВнно исполнится.“ Амвросіастъ прибав- 
ляетъ: „Господь не тотчасъ осуждаеть (и отвергаетъ) 
невфрующихъ, но ожидаетъ обращеня ихъ, зная, что и 
они могутъ придти въ познаніве Бога.“ 

Пророчеекя слова— до— сей им заењтё взяты изъ 09 гл. 
Пророка Иса1и ст. 20. 21; а послЪднія слова: еда отгиму 
гртьть ить взяты изъ 27 главы ст. 9, тогоже Пророка. 
Но хотя бы и изъ разныхъ пророковъ взявши слова, Апо- 
столъ сложилъ одно проречете, и то было бы правильно; 
ибо не въ словахъ сила, а въ мысли. Пророческій же 
духъ есть одинъ и тотьже и апостольскій, и Апостолы 
вфщаня всфхъ пророковъ видятъ, какъ единое вЪщаніе. 

Ст. 28. По блаовюствованио убо врази васг ради: по 
избранию ае, возлюблени отець ради. 

Изъ всего сказаннаго выходить, что если смотрфть на 
Тудеевь по отношеню ихъ къ Евангелію, то они враги. 
Чья? Божии, какъ волфдъ за симъ и возлюбленные они— 
тоже Божіи. Поколику они противятся Евангелию и враж- 
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дуютъ какъ на благовфетниковъ, такъ и на вврующихъ. 
и чрезъ то Божіииъ противятся распоряженіяиъ, —пото 
лику и Богъ не благоволитъ къ нимъ, отвергъ, не по- 
щадилъ, отсБкъ отъ маслины, какъ негодныя взтви. И 
это 6465 ради, язычники, — чгобъ вы вошли въ огралу 
вфры и спаслись.-Гакъ и пребудетъ, пока вы вс войдете. 
Этимъ внушаетъ Апостолъ язычникамъ: видите, какъ воз- 
благоволилъ къ вамъ Богъ! „Поелику вы призваны, Іудеи 
стали упорн$е. Однакоже Богъ и при этомъ не прекратиль 
вашего призванія, но ожидаетъ, пока взойдутъ всЪ, имЪю- 
щіе увфровать изъ язычниковъ. Тогда уже взойдутъ и 
Гудеи“ (Св. Злат.). 

А что это дфйствительно будетъ, заключать слБдуетъ 
изъ того, что, хотя теперь [удеи за свое невБріе не 
пользуются дфйствительныхи благод$ятями Божшии, но 
поелику они принадлежать къ избранному роду, —тако- 
му, который изъ всфхъ языковъ выбранъ Богомъ и себъ 
усвоенъ; то Богъ ради сего избрания, котораго удостое- 
ны они ради отцевъ своихъ великихъ, не въ конецъ 
отвратилея отъ нихъ, не въ конецъ отвергь ихъ, но про- 
должаетъ отечески воззрвать на нихъ и готовъ опять 
принять ихъ, какъ только увфруютъ. Такимъ образомъ они 
не перестаютъ быть возлюбленными Богу, ради отцевъ сво- 
ихъ, въ силу избранія родоначальниковъ ихъ, а въ НИХЪ—иИ 
ихъ самихъ. Этииъ внушаеть Апостоль Гудеямъ: видите. 
какъ любить васъ Богъ, что, несмотря на ваше невфрие и 
противленіе Ему, все еще не отвергаеть васъ въ конецъ, 
а ждетъ вашего обращеня. Видите также, „что добро- 
дБтели предковъ ни мало не пользуютъ вамъ, если сами 
не вЪруете“ (Св. Злат.). Итакъ спшите къ вЪрћ, чтобъ 
не истощилось Боже ожидане и вы не подпали конеч- 
ному отверженію. „Апостолъ не перестаеть утфшать Іу- 
деевъ словами, дабы привлечь ихъ“ (Ов. Злат.). 

Ст. 29. Нераскаянна бо дарованія и зване Божи. 
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Это приводить Апостолъ, какъ основавіе убЕжденія 
въ сказанномъ. Нераскаянна,—не раскаявается Богъ, и 
не отмЪняетъ, что даровалъ и кого призвалъ. Напоми- 
наетъ первоначальное избране народа Іудейскаго. Сколь- 
ко было родовачальниковъ изъ потохковъ Ноя, и сколько 
народовъ образовалось изъ нихъ по столпотвореніи!! Но 
изъ всфхъ ихъ Богъ избралъ только Еверовъ родъ, и его 
не весь, а только взялъ изъ него одного Авраама, отъ ко- 
тораго и произвелъ (Оебъ особый вародъ. Әтотъ народъ 
и есть избранный, имфвиий особое зватіе и предназна- 
ченіе, и пользовавшійся столькими благодЪяніями и да- 
ровавіями: ему данъ законъ, къ нему посланы пророки, 
для него явлены знаменія и чудеса. И послБ всего этого 
возможно ли, чтобы Богъ въ конецъ отвергъ его?! НЪтъ; 
кого избралъ Богъ, того будеть наказывать исправитель- 
но, будеть лишать милости Своей на время, но въ ко- 
нецъ не отвергнетъ его. Ибо иначе (въ и не избралъ 
бы его, еслибы предвид%лъ, что онъ когда-нибудь окон- 
чательно сдфлается недостойнымъ милости Его. [удеи 
имли свои недостатки, и ии$ють; но изъ всзхъ наро- 
довъ никто ни могъ лучше ихъ исполнить наифреня 
Божии о спасевіи людей. Предвидълъ сіе Богъ и избралъ 
ихъ. Юсли же избралъ, то не отвергь въ конецъ, не- 
смотря на то, что въ настоящее время они являются до- 
стойными отверженія, и отвержены. Әто только ва вре- 
мя. Посл опять возвратится къ нимъ то, что первона- 
чально для нихъ предназначено. 

Ст. 30. 81. Якоже бо и вы иногда противистеся Бо- 
гови, нынњ же помиловани бысте сить противленеме: та- 
кожде и би нынь противишася вашей милости, да и тіц 
помиловани будуть. 

И вы, язычники, вЪкогда противились Богу, —ў72:0%- 
сате, —не убфждались словомъ истины Его, и не слуша- 
лись, не шли въ елдъ ея. Когда это? Можетъ быть, 
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разумфется то время, когда Богъ одинаково руководилъ 
вс языки, еще до призванія Авраама. Богъ, видя, что 
ови не вразухляются ни потопомъ, ни сићшеніемъ язы- 
ковъ, и все больше и больше уклоняются отъ Божей 
истины и правды, не по Его, но по своей вол и уи- 
ствуя и ходя, —видя все это, рёшилъ избрать и какъбы 
создать особый народъ, который исполнялъ бы Его пред- 
намренія. Избраль Авраама и изъ него создалъ народъ 
Іудейскій. Очевидно, что этоть народъ образованъ по 
случаю непокорливости веБхъ языковъ. Или — иногда озна- 
чаеть время по изданіи закона и устроени по нему 
народа Іудейскаго. Живя по сему закону, Гудеи Богу 
покорствовали, а язычники и знать не хотфли сего Бо 
жія учреждевія и никакъ не соглашались подчиниться 
ему, хотя, какъ въ моментъ установленія, такъ и посл%, 
слухъ о немъ проходить всюду. Въ такоиъ случа ръчь 
сложится такъ: вы иногда, или прежде сего противились, 
а Гудеи покорствовали, но не ради вашего противленія, 
а такъ, что ваше противленіе шло объ руку съ ихъ по- 
слушанемъ. Такъ было иногда. Нын$ же вышло наобо- 
ротъ: Гудеи стали противиться вол Божей и Божію 
учреждению о спасени людей. и Богъ, по поводу сего 
противлевія, къ вамъ простеръ слово призвавія; вы по- 
слушались, и приняты въ милость вифсто Гудеевъ. Раз- 
судите же: вы противились, Іудейскій народъ образованъ 
и содержимъ быль въ милости; теперь онъ воспротивилея, 
и вы приняты въ милость ради ихъ противленя. Если 
такимъ образомъ вы, протививппеся иногда сами по себф, 
приняты въ милость; что дивнаго, что и они, нын% противя- 
щіеся съ пользою для васъ.—такъ какъ вы помилованы 
по сему случаю, —и сами вЪкогда помилованы будуть} 
Приводимъ слова нашихъ толковниковъ. Св. Злато- 
усть говоритъ: „здЪеь Апостолъ показываетъ, что прежде 
были призваны (и руководимы) вс языки; а потомъ, 
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когда они не захотёли (елБдовать руководству Бож1ю), 
избраны Іудеи, и что теперь случилось тоже самое, 
поелику Іудеи не захотфли вровать, то свова призваны 
языки. Но онъ не останавливается на этомъ, и все кло- 
нить не къ тому, что [удеи отвержены, а къ тому, что 
и они опять будуть помилованы. (Омотри, язычникаиъ 
даетъ онъ столько же, сколько прежде того далъ Туде- 
ямъ. Поелику вы, язычники, говоритъ Апостолъ, были 
нЪкогда непослушны, то взошли Іудеи. И опять, поелику 
они стали непослушны, взошли вы, однакоже они не 
совсБиъ погибнутъ (а будутъ похилованы).“ 

Бл. Өеодоритъ пишетъ: „припомните, какъ ве вы 
весьма долгое время нечествовали, и человЪколюбивый 
Владыка не посиотрЕлъ на это долговременное и упор- 
ное нечесте, но восхотфвшихъ сподобилъ неизречен- 
наго человБколюбія, и, когда Јудеи не увфровали, васъ 
призвалъ вифсто нихъ. Посему ни мало не странно, если 
и противящіеся нын$ (Гудеи), пожелавъ увфровать, бу- 
дуть приняты Богомъ, и улучать тоже человфколюбте. 
Употребилъ же опять Апостолъ речене—да, по свой: 
ственному для него образу выражения. Ибо не для того 
противились, чтобъ имъ быть помилованными; во хотя 
противились по упоретву разума, однакоже будуть по- 
милованы, прибфгнувъ къ покаян1ю. “ 

У Ливросаста читаемъ: „поелику, говоритъ, вы, языки, 
когда Іудеямъ ввфрены были словеса Божій, противи- 
лись Богу, вын же получили милость не по вашему 
достоинству, но по причин предосудительнаго образа 
дВйствій Јудеевъ; то почему не паче получать милость 
они, прежде подъ закономъ Божимъ жительствовавшіе 
и удостоенные особыхъ обътовавій Божіихъ? “ 

Фотій у Әкуменія такъ разсуждаетъ: „такими словами 
Апостолъ располагаетъ Іудеевъ къ вЪрф и благія имъ 
подаетъ надежды, всякое стыдЕніе отъемля. Не стыдись, 
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говоритъ, того, что поупорствовалъ приступить къ вЪр%. 
и не отчаявайся, какъ позже приступающій: получишь 
милость и поздо (подъ вечеръ) приступая. Ибо и языз- 
ники, бывъ призваны, не послушались прежде, но нын+ 
увфровали, ни прежняго не устыдясь непослушанія, ни въ 
опозданіи не встртивъ препятствія ко спасенію. Такъ и 
ты, Јудей, не стыдись и не отчаявайся, но съ готовымъ 
сердцемъ приступи къ вър%, и всеконечно помилованъ бу- 
дешь. Итакъ или въ видЪ такого увЪщанія и внушенія ска- 
зано сказанное, или въ видё пророчества, располагая къ 
врв въ имБющее быть примфненемъ того къ бывшему 
уже. А что говорить: помиловани бысте сить ради про- 
тивленія, и: противишася вашего ради помилованія, — 
то говорить ни потому, чтобъ противлеше Іудеевъ было 
причиною помилованія язычниковъ, ни потому, чтобъ по- 
милованіе язычниковъ было причиною противленія Гуде- 
евъ, но чтобъ показать и научить, что Богъ никогда не 
перестаетъ дфлать Свое и источать милость Свою. Пусть 
древле не слушались язычники, а нынБ не слушаются 
Іудеи, —Онъ однакожъ не прекращаетъ Своихъ благодъя- 
ній и милостей. Это видно изъ того, что, какъ тогда 
по случаю непослушаня языковъ милости сподоблены 
Іудеи, такъ нынВ милуются языки, по случаю непослу- 
шаня Іудеевъ. И еще яснфе это видно изъ того, что 
Онъ помилуеть этихъ самыхь Іудеевъ, нынъ яепокор- 
ствующихъ. Вист съ тёмъ Апостолъ дфлаетъ наказъ 
Іудеямъ, говоря какъбы: хотя вы отстранились отъ вЪры, 
не думайте, чтобъ чрезъ сіе в$ра сколько-нибудь ума- 
лялась въ своемъ значеніи. Ибо какъ древле, когда от- 
ступили языки, не терпфли умаленія дла елуженія 
истинному Богу, такъ и нынф, когда вы отсфкли себя 
отъ вфры, дла въры нисколько не умаляются въ сво- 
емъ значеніи. Преобразилъ же сказанное на язычникахъ, 
желая сдфлать укоръ и внушеніе Іудеямъ чувствитель- 
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нЪйшими. Можно и такъ принять, что Апостоль сказалъ 
сле, имя въ виду взрующихъ язычниковъ, чтобъ они не 
высокомудретвовали, что увфровали. Вы, говоритъ, по 
милости увБровали; увъруютъ и будуть помилованы и 
Лудеи, нын не покоряющіеся в$р3.“ 

Ст. 32. Затвори бо Бог встьхь въ противленіе, да встьхь 
яомилуетв. 

„То-есть веБхъ обличилъ, объявилъ непослушными 
(всЪхъ заключилъ въ одинъ разрядъ непослушныхъ),— 
не для того, чтобы вс оставались непослушными, но 
для того, чтобъ спасти однихъ упорствомъ другихъ, 
Іудеевъ чрезъ язычниковъ, а язычниковъ чрезъ Гудеевъ. 
Омотри же: вы (язычники) были непослушны, и они 
(Тудеи) спаслися. Потомъ они стали непослушными, и 
вы спасены; впрочемъ спасены не для того, чтобы снова 
удалиться, подобно Шудеямъ, но для того, чтобы, пребы- 
вая въ врв, и ихъ привлечь, побудивъ къ соревнова- 
нію“ (Св. Злат.). 

Ст. 88. 0 глубина богатства и премудрости и разума 
Божая! Яко неиспытани судове Его, и неизслњдовани 
путіе Его. 

Глубиною называетъ непостижимость; богатством — 
полноту благости; премудростію — благоуспЕшное приве- 
девіе въ исполненіе великихъ плановъ промышленія 
Своего о род человъческоиъ, пригодными средствами, 
которыхъ пригодность непостижима для ума нашего, 
хотя онъ и видить ее; разумомь —вЪдЪніе Боже, наи- 
лучшимъ образоиъ опредфляющее все, чему какъ слћ- 
дуетъ быть. Или, можетъ-быть, богатство относится къ 
премудрости и къ разуму такъ: о глубина богатства какъ 
премудрости, такъ и разума Божія, т.-е. богатой пре- 
мудрости, и богатаго разума! И премудрость и разумъ 
Божій богаты и глубоки. Судами называетъ Божіи при- 
сужденія и опред%ленія, чему какъ быть, а путями— 
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способы исполневія опредъленнаго. Все сіе у Бога не- 
постижимо и недомышлимо. Св. Златоусть говорить: 
„Востекая мыслію къ первымъ временаиъ, обозрЪваа въ 
ум древнее Боже домостроительство отъ начала міра 
и до настоящихъ событій (и до конца мра прозрЪвая 
его), размышляя о томъ, какъ разнообразно Богъ все 
устроялъ, Апостолъ пришелъ въ изумленіе и восклик- 
нулъ, удостовфряя тБмъ слушателей, что сказанное имъ 
совершится непремфнно. А еслибы не надлежало непре- 
миънно тому совершиться, онъ не сталь бы восклицать 
и изумляться. И хотя знаетъ, что это глубина, однакоже 
не знаетъ, какая глубина. Это рВчь человка удивлен- 
наго, который не знаетъ всего. Иеполненный же удивле- 
ніемъ и изумленіемъ предъ благостію, возвфетиль о ней 
двумя выразительнфйшими словами, какія только нашелъ: 
богатство и глубина. А въ изумлете приведенъ тфмъ, 
что Богъ восхотфлъ и могъ совершить это, и произвелъ 
противоположныя дЪйствія одно другииъ. Яко неиспы- 
тани судове Его. (Яко—ос. —Какъ неиспытанны!) Не 
только невозможно постигнуть оные, но даже испыты- 
вать. И неизслюдовани путієе Его! т.-е. способы домо- 
строительства; потому что и сихъ не только невозможно 
познать, но даже изелБдовать. И я, говорить Апоетолъ, 
не все нашелъ, но открылъ малую часть, а не все. 
Одинъ Богъ совершенно знаетъ Свои дфла. Посему Апо- 
столъ присовокупилъ.“ 

Отт. 34. 35. Вто бо уразумь умг Гоеподен и кто 
совитникз Ему бысть? Или кто прежде даде Ему и в03- 
дастся ему? 

Слова Пророка Исаіи 40, 13. 14. Все мЪето читается 
у него такъ: кто уразумњ умз Господень, и кто совыт- 
нико Ему бысть, иже научаеть Его? Или сь къмё совњ- 
това и настави и (№0)? Или кто показа Ему судь? 
Или путь разумњнія кто показа Ему? Или кто прежде 
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даде Ему, и воздастся Ему? „Эти слова значать то, что 
Богъ, будучи столько премудръ, не отъ другаго заим- 
ствуеть премудрость, но Самъ есть источникъ (ея, какъ 
и всхъ) благъ; что Онъ, столько для насъ совершив- 
пий и столько насъ облагодфтельствовавшій, не заиу- 
ствованное у другаго даровалъ намъ, но излилъ это отъ 
Себя; что Онъ никого не долженъ вознаграждать, какъ 
взявший что-либо у другаго, но всегда Самъ есть главный 
источвикъ благь. Богатство въ томъ и состоитъ осо- 
бенно, чтобы во всехъ изобиловать, и ничЗуъ не одол- 
жаться другому“ (Св. Злат.). Приложимъ къ сему и сказан- 
ное бл. Өеодоритомъ: „Апостолъ предложилъ три сій 
вопроса въ показаніе трехъ преимуществъ, — богатства, 
премудрости и вБдЪнія: кто разумњ умё Господень?., въ 
показавіе вВдВ вія; кто совњтникь Ему бысть? — въ пока- 
заше премудрости; и кто прежде даде Ему и воздастся 
ему? — въ показаніе богатства. Ибо столько неизиЪримо 
богатство благости, что несуществовавшимъ далъ быте, 
и приведеннымъ въ быте даруетъ благобытіе, и не воз- 
даетъ, но даетъ блага, по человЪколюбію же даявіе 
называетъ воздаянемъ.“ 

От. 36. Яко изь Тою и Тъмь и в Немь всяческая. 
Тому слава во вњки. Аминь. 

„Самъ изобрћлъ, Самъ сотворилъ, Самъ поддерживаете, 
потому что богатъ, и не имфетъ нужды брать у другаго; 
потому что премудръ и не нуждается въ совЪтћ“ (Св. 
Злат.). „Онъ Самъ есть источникъ всего: это значить— 
из5 Того. Онъ и Творецъ всего: это значить — м. Онъ 
и поддержка всего: это значитъ в5 Немь. Все имћетъ на- 
чало отъ Него, и Имъ сотворено, и все стоить и дер- 
жится, опираясь на Немъ, какъ на основами какомъ“ 
(бл. Өеод.). Св. Василій Великій этимъ мстомъ доказы- 
ваетъ божество Св. Духа, относя къ Нему слово: в Немо, 
Тьмә къ Сыну Божію, а изә Того—къ Богу Отцу, кои 
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совмфщены въ единомъ имени — Господь и Богъ, какъ 
единосущные’и равнопокланяемые. „Въ словахъ: из5 Тов. 
и Тњмг, и в5 Нем всяческая въ единое имя соединены 
отличительныя свойства Отца и Сына и Святаго Духа. 
Ибо одинъ Богъ, оть Котораго все; и одинъ Господь 
Іисусъ Христосъ, Которымъ все; одинъ также Духъ Свя- 
тый, въ Которомъ все, какъ сказано: вы нљсте во плоти, 
но в5 Дусњ, понеже Дух Божій живеть в5 вась (Рим. 
8, 9). Почему сказанное: вѕ Воњ живемь и движемся и 
есмы (ДЪян. 17, 28), ясно выражаетъ отличительное свой- 
ство Духа въ Бог. Тварь содержится, живеть и суще- 
ствуетъ, конечно не тварію, которая сама иметь нужду 
въ поддержк% силою Сотворшаго; конечно не дЪйствтемъ 
твари прославляется Богъ, когда о Немъ самомъ гово- 
рится, что 65 Нем живемё, движемся и есмы; но дЪй- 
ствительно Божескій Духъ все, что отъ Бога и что чрезъ 
Сына, поддерживаеть въ быти. Посему пріобщающимся 
Его даруетъ продолжевіе бытія. И въ Немъ снова жи- 
вемъ мы, которые прежде, чрезъ удалевіе отъ Него, 
стали растлЪнны, “ 

Тому слава! „У Павла въ обычаћ заканчивать рЪчь 
благодаревіемъ, когда говорить онъ о чемъ-нибудь важ- 
номъ. Такъ поступаетъ онъ теперь. Такъ какъ онъ испол- 
нился изумленія благости, премудрости, вЪдБнію и спосо- 
бамъ домостроительства Божія, то и славословитъ на- 
ковецъ Бога, научая тзиъ и насъ благодарить Бога за 
великія блага и прославлять Его словами и жизвію“ 
(бл. Өеоф.). „Ибо Самъ Онъ все сотворилъ, Самъ про- 
должаетъ править творевіемъ. Къ Нему надлежитъ обра- 
щать всфиъ взоры, принося благодареніе за то, что им+- 
ють въ настоящемъ, и прося промышленя о послълую- 
щемъ. Ему же должны мы возсылать и подобающее сла- 
вословіе “ (бл. Өеод.). 


НРАВОУЧИТЕЛЬНАЯ ЧАСТЬ. 
12—15, 18, 


„ Достаточно побесБдовавъ о догматахъ, Апостолъ пе- 
реходитъ наконець къ нравственному ученію“ (Өеоф.). 
„Начало и основавіе благъ есть вБдъніе божественнаго 
естества, вра въ Него и приверженность къ Нему. 
Что глазъ въ тл, то въ душ вра и вЪдБніе боже- 
ственнаго. Впрочемъ вфра имфетъ нужду и въ дЪятель- 
ной доброд$тели, какъ глазъ въ рукахъ, ногахъ и дру- 
гихъ членахь тБла. Посему-то божественный Павелъ къ 
догматическихъ ученіяхъ присовокупилъь и ученіе нрав- 
ственное, пріуготовляя въ насъ совершеннъйшую добро- 
дВтель. Ибо уча Римлянъ, оказалъ онъ пользу всфмъ лю- 
дямъ “ (@еод.). 

На первомъ мЪстБ ставить Апостолъ, въ очерк крат- 
комъ, но всеобнимающемъ. 


І. 
Изображеніе духа христіанской жизни. 
Ст. 1 и 2, 


От. 1. Молю же вась, брате, шедротами Бомҳими, 
представите тълеса ваша жертву живу, святу, богоугодну 
Богови, словесное служене ваш. 

Молю. ... щедротами Божими. „ ПослЬ длинной бе- 

13 
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сБды о Божемъ человћколюбіи, въ которой Павелъ до- 
казалъ неизр8ченную Божию попечительность, несказан- 
ную и неизел$дованную благость,—сею уже самою бла- 
гостю убфждаетъ онъ облагодътельствованвыхъ Богомъ 
явить жизнь достойную дара. И будучи столь великъ и 
высокъ. не отказывается умолять ихъ, умолять не о томъ, 
что послужило бы собственно для него, но о тоиъ, изъ 
чего они могли извлечь для себя пользу. (Апостолъ даетъ 
законы и скрываетъ власть, и прося предлагаетъ уче- 
ніе —Өеод.)“. „И удивительно ли, что не отказывается 
умолять, когда представляеть умоляющимъ самое мило- 
сердіе Божие? Поелику оть Божіихъ щедротъ, говорить 
онъ, излились на васъ безчисленныя блага: то устыди- 
тесь, убойтесь оныхъ, потому что самыя щедроты сли 
обращаются къ вамъ съ просьбою не обнаруживать въ 
себ ничего ихъ недостойнаго. И я, говоритъ Апостолъ, 
умоляю васъ ими же, тБми щедротами, которыми вы спа- 
сены. Такъ желающій пристыдить много облагод$тель- 
ствованнаго, обыкновенно, представляетъ ухоляющихъ 
самого благодЪтеля“ (Св. Злат.). 

И опыты жизни подтверждаютъ, что самое сильное 
побужденіе къ богоугодной жизни есть созваніе великихъ 
Божіихъ благодфявій, какъ вообще ко всему роду чело- 
вфческому, такъ и въ особенности къ самому лицу рев- 
нующему о томъ. Оно раждаетъ теплое чувство благо- 
дарности и. возбуждаетъ готовность посвятить Богу ве 
силы свои и все достоявіе свое. Потому что засфменяетъ 
любовь, которая ничего не удерживаетъ для себя, а все 
приносить въ жертву Тому, Котораго возлюбила душа. 

Представите тњлеса ваша жертву живу. Уже училъ овъ 
сему прежде, говоря: да не царствует грњоь въ мертвен- 
ньмз вашем тњлњ, во еже послушати ео въ похотњањь 
е0: ниже представляйте уды ваша оружья неправды 
гртьху: но представляйте себе Богови, яко ото мертвых» 
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живы (Рим. 6, 12. 18). И н%еколько ниже: человюче- 
ско глаголю, за немощь плоти вашея: якоже представисте 
ды ваша рабы нечистоть, и беззаконію в5 беззаконие: та- 
ко нынь представите уды ваша рабы правдь во святыню 
(— —19). Туть подробно изображено, какъ изъ тЬлъ 
нашихъ можемъ мы и должны представлять Богу жертву, 
именно—не слушать ихъ въ похот$хъ ихъ, не отдавать 
членовъ своихъ въ орудіе грзху, но предавать ихъ въ 
орудіе правды Богови, не длать ихъ рабами нечистоты 
и гр$ха, но заставлять работать правдф во святыню. 
Св. Златоустъ говорить: „спросишь, какъ тБло можеть 
быть жертвою? Глазъ не смотри ни на что худое; и онъ 
сталь жертвою. Языкъ не произноси ничего срамнаго; 
и овъ сталь приношенемъ. Рука не дфлай ничего без- 
законнаго; и она стала всесожжетемъ. Но и сего не- 
достаточно, —мы должны дфлать добро: пусть рука раз- 
даетъ милостыню, уста благословляютъ обидящихъ, слухъ 
постоянно упражняется въ слушаніи Слова Божя. Жертва 
есть начатокъ того, что имфешь. Принесемъ же Богу 
начатокъ рукъ, ногъ, устъ и всего прочаго. — Замђть, ка. 
кая точность въ речевіяхъ у Павла. Не сказалъ онъ — 
приготовьте тћла свои въ жертву, но— редставите.: Симъ 
какъбы сказаль: вы не имфете уже надъ ними власти, 
вы отдали ихъ другому. Поставщики боевыхъ коней по 
поставк не имћютъ на нихъ права собственности. И 
ты, поставивъ члены свои на брань съ діаволомъ, въ 
сте грозное ополчете, не отвлекай ихъ на собственныя 
свои услуги. “ 

Начинаеть Апостолъ уроки съ того, какъ относиться 
должно къ тВлу; потому что грВховная жизнь, противъ 
которой онъ вооружаетъ хриспанъ, и которая ими 
оставлена и подсфчена въ рёшени противостоять гр ху, 
укръпленномъ благодаттю обновленія въ крещени, пре- 
имущественно опирается на плоти, и саиоугодіе—душа 
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грёшности— исключительно почти есть плотоугодіе. По- 
чему опредвлившій не поблажать грЪху, съ перваго шага 
начинаеть новую жизнь непощадемъ т$ла. Эту необ- 
ходимость подтверждаеть св. Павелъ и освящаетъ сло- 
вомъ своимъ, требуя непрестанную дфлать изъ тфла сво- 
его жертву Богу. Кто держить тфло свое какъ должно, 
дфйствительно и приноситъ такую жертву Богу, —всегда 
распиная плоть свою со страстьми и похотьми (Гал. 9, 
12). И тутъ есть закаланіе, и закалане для Бога, есть 
жертва Богу. И именуется сіе самоумерщвленемъ, но не 
смерть приносящимъ, а жизнь истинную. Подзаконная 
жертва умерщвляла живую тварь, а христіанская живымъ 
оставляеть приносимое и жизнь воспламеняетъ самою 
жертвою, или самопожретемъ Богу. Апостолъ и наиме- 
новалъ сію жертву живою. Св. Златоустъ говорить: „ По- 
елику сказалъ: жертву; то дабы иной не подумалъ, что 
велитъ закалать тфла, тотчасъ присовокупилъ: живу... Въ 
іудейской жертв$ жертвуемое дфлалось мертвымъ; наша 
жертвуемое дфлаеть живымъ. Когда умертвимъ члены 
тБла, тогда въ состоянии будемь жить. Но въ этомъ 
уставъ жертвоприношен1я; потому и родъ огня необык- 
новененъ. НФть нужды въ дровахъ и въ сгараемомъ ве- 
ществ$; напротивъ огонь поддерживается у насъ самъ 
собою, и не сожигаетъ жертву, а еще оживляетъ ее. 
Такой жертвы Богъ требовалъ издревле, почему Про- 
рокъ и сказалъ: жертва Богу дуть сокрушинз (Пе. 50, 19). 
Такую жертву приносили три отрока, говоря: сть князя 
и пророка, ни мњста, еже пожрети и обръсти милость; 
но душею сокрушенною и духомь смиреннымь да труяты 
будемь (Дан. 3, 88, 89). 

(ля самая жертва должна быть и свята. Представите... 
жертву... святу. Св. Златоусть говорить: „при семъ 
Апостолъ внушаетъ еще и то, что, принося члены свои 
въ жертву, должны мы сдфлать ихь неукоризненными; 
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потому что представляемъ ихъ не земному человћку, но 
самому Царю вселенной — Богу, и не для употребленія 
только на брани, но дабы возеБдалъ на нихъ самъ Царь. 
Ибо Господь не гнушается возсфдать на нашихъ чле- 
нахъ; напротивъ весьма сего желаетъ, и чего не избралъ 
бы царь, служащій одному съ нами Господу, то изби- 
раеть Владыка Ангеловъ. И такъ поелику члены твои 
должны быть принесены и суть жертва; то отефки отъ 
нихъ всякую скверну. ДоколБ есть въ нихь что-либо 
скверное, дотолБ не будуть они жертвою. Глазъ, если 
онъ смотритъ на предметы, возбуждающие сладострасте, 
не можеть быть принесенъ въ жертву; а равно негодны 
для жертвоприношеня— рука хищная и любостяжатель- 
ная, ноги храмлющія и входящія въ театръ, чрево рабо- 
лБпствующее сластолюбію и возжигающее страсть къ 
удовольствіямъ, сердце питающее гнфвъ или нечистую 
любовь, языкъ говорящий срамное. Со већвхъ сторонъ на- 
добно осмотр$ть, нзть ли въ нашемъ гнфв$ чего сквер- 
наго. Если въ Ветхомъ ЗавЪт приносившіе жертвы обя- 
заны были все осматривать, и не позволялось приносить 
безухаго, безхвостаго, въ струпьяхъ, въ наростахъ; тБмъ 
болфе мы, которые приносимъ не безсловесныхъ овецъ, 
но себя самихъ, должны наблюдать большую осмотри- 
тельность и во всфхъ отношеніяхъ быть чистыми. — И 
мы сдфлаехся чистыми, если потребимъ ветхаго челов$ка, 
умертвимъ земные члены, распнемъ для себя мръ. Въ 
такомъ случа не нужно уже намъ будетъ ни ножа, ни 
жертвенника, ни огня; или, правильнфе говоря, все сіе 
будеть нужно, только ни руками сдфланное: подается 
наиъ то свыше, —и огнь свыше, и ножъ, и широта неба 
будеть для насъ жертвенникомъ. Ежели Имя приносилъ 
чувственную жертву, и сошедшій съ неба пламень истре- ` 
билъ все—и воду, и дрова, и камни; то тБиъ паче со- 
вершится сіе съ тобою. Ежели и есть въ теб что-ни- 
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будь житейское, но приносишь жертву съ надлежащимъь 
расположеніемъ; то снисшедшій отъ Духа огнь потребить 
сіе житейское и все приношене содЪлаетъ совершенным.“ 

Святая жертва, надо бы полагать, уже и благоугодна 
Богу; однакожь Апостоль счель нужнымъ особо приба- 
вить: представите... жертву... благоугодну Богови. Этимъ 
Апостолъ ввушаетъ имфть въ дфлЪ жертвы надлежащая 
расположевія, какъ скавалъ предъ симъ св. Златоуеть,— 
именно, надобно жертву сію приносить Боѓу, ничего сто- 
ронняго не имя въ намфренш, кроић угожденія Богу: 
ибо возможно, что жертва, чистая по дфлу, будеть не- 
чиста по наифреню. Надобно еще, чтобы жертва сія со- 
вершаема была въ дух вфры Христовой, -- потому что 
самъ Христосъ прошелъ крестнымъ путемъ, и что спа- 
сеня, крестомъ намъ дарованнаго, нельзя причастнымъ 
быть иначе, какъ крестомъ же, въ произволеніи подъем- 
лемымъ, —что бываетъь именно тогда, когда кто изъ тБла 
своего дБлаетъ жертву Богу. 

Такъ настроиваться ‘должны вы для того, продолжаеть 
Апостолъ, чтобы въ васъ совершалось непрестанно с.0- 
весное служене. Служени—\олриа, служба Богу, бого- 
служенте. Служба сія будетъ словесна, т.-е. разумна, 
мысленна, духовна, когда вы будете изъ тВлъ святыхъ 
представлять Богу жертву. Что всякій долженъ совер- 
шать такое богослуженіе, это пріемлется не требующимъ 
особаго доказательства и поясневія. Апостолъ только 
указываетъ вфрный способъ къ тому. Приноси Богу въ 
жертву тфло. и будешь непрестанно совершать духов- 
ную Богу службу, которую обязанъ совершать. На твоемъ 
жертвенник всегда такимъ образомъ будеть куриться 
жертва, и не плотская, хотя тфло въ ней жрется. Тфло 
`станеть и жертвою и храмомъ, въ коемъ жрець умъ или 
духъ жертву Богу приносить, или службу Божію совер- 
шаетъ. Св. Златоустъ говорить: „Что такое словесное 
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 єлажене? Духовное служеніе. Какъ служащій и священно- 

двйствующій въ Божіеиъ дому, каковъ бы ни быль въ 
_ другое время, при служеніи входить въ себя и дБлается 
 благоговёйвйшииъ; такъ и мы цБлую жизнь должны 
быть въ такомъ расположеніи духа, какъ совершающіе 
служеніе Богу и священнод йствующе. А сего достиг- 
нешь, ежели каждый день будешь приносить Богу 
жертвы, содфлаешься священникомъ своего тБла и ду- 
шевной добродътели, принося то цфломудре, то мило- 
стыню, то кротость и терпніе. Исполняя ее, будешь 
совершать словесное служене, т.-е. неимфющее ничего 
тБлеснаго, грубаго, чувственнаго. “ 

От. 2. И не сообразуйтеся вњку сему, но преобразуй- 
теся обновленем5 ума вашею, во еже искушати вама, 
что есть воля Божіл благая, и уюдная, и совершенная. 

Давъ законъ для тла, пишетъ законъ и для души. 
И не сообразуйтеся вњку сему, т.-е. духу вћка сего, ве 
живите по сему духу, не по нему себя образуйте, чтобы 
никто не могъ будто написаннымъ на чел$ вашемъ читать: 
воть человЪкъ вка сего или міра сего. Но въ чемъ 
состоитъ духъ вфка сего? - Въ томъ, когда всю заботу и 
попеченле имфютъ лишь о томъ, какъбы получше устроить 
свое земное благобытіе веБми подручными средствами, 
какія могутъ быть даны, своими личными способностями 
и силами, семействомъ, ии н1емъ, связями, всфиъ граждан- 
скимъ бытомъ и порядками его, даже порядками и дЪлами 
вфры и церкви, и теченіемъ всЪхъ событій, и близкихъ 
и далекихъ, и зависящихъ и независящихъ отъ насъ, — 
устроить, полагаясь въ этомъ на себя, на свои способы, 
на людей и тварей, а не на Бога, все правящаго, хотя 
и— Впрую и — Отче нашь читаютъ, и даже разглаголь- 
ствують о Промыслћ Божіемъ и упованіи на него. Они 
помышляютъ и о Вог, знають, что есть другой иіръ и 
другая жизнь, но сердцемъ живутъ въ семъ въкЪ и въ 
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томъ, что даетъ онъ, Вкуса не имя ни въ чему, что выше 
его и стремлетя никакого не испытывая къ тому, что не 
чувственно, не плотяно, не земно. Духъ вћка не означаетъ 
непреиБнно безстыдную порочность и необузданную 
страстность. Онъ гръхолюбивъ и страстенъ, и самоуго- 
діе въ семъ составляетъ неотъемлемую черту его; но 
явнаго зла и гр$ха онъ не терпить, а хочетъ казаться 
добропорядочнымъ и честнымъ, скрывая нерфдко за 
такою благовидною ширмою гр$хи иногда до злодфйства 
и страстность даже самую срамную. Но не вс чада 
его таковы. Главное въ немъ, какъ въ начал сказано, то, 
что онъ въ вБцЬ семъ только уповающій есть, земное 
счасте преслдуетъ, и своими средствами устроить его 
напрягается. 

Въ комъ качествуеть такой духъ, въ томъ нЪтъ ничего 
христіанскаго, хотя онъ христіанинъ. Хриспанство начи- 
нается съ того момента, когда зарождается въ сердцЪ 
позывъ и стремленіе къ небесному, духовному, вфчному 
и божескому, съ отвращетемъ отъ земнаго, чувственнаго, 
временнаго и тварнаго. Духъ Христовъ противоположенъ 
духу вЪка сего, и тогда какъ сей посл дний весь на землћ 
и въ земномъ, тоть весь на небЪ, и въ небесномъ, въ 
Бог и божескомъ, —сіе одно любить, сіе одно преелф- 
дуетъ, въ семъ одномъ находить вкусъ. Это не значить, 
что онъ, будучи отрВшенъ отъ всего земнаго и тварнаго, 
ничего уже такого не касается; и ничего не имЗетъ въ 
дВлахъ своихъ похожаго на дла сыновъ вка. Формы 
жизни челов$ ческой одинаковы, какъ тамъ, такъ и здъеь; 
но духъ и направленіе всего инаковы. Духъ Христовъ 
не пресБкаетъ удовлетворевія естественныхъ потребно- 
стей человВческихъ, не гонить непремфнно изъ семьи и 
общества, Онъ допускаетъ и гражданскія службы, и воин- 
ствованіе, и торговав1е, и научность. и художественность, 
но все с1е обращаеть въ средства къ преспфяню въ 
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духЪ, къ стяжанію благъ неземныхъ, къ угожденію Богу, 
изгоняя безщадно изъ всего этого лишь то, что противно 
такому направленію. Бываетъ, что онъ ивыхъ совсфмъ 
отрБшаетъ отъ семьи и общества, но это не исключи- 
тельная его принадлежность, а высшее и совершеняЪй- 
шее его проявлете, въ истинномъ своемъ вид достояніе 
неиногихъ избранныхъ. 

Зараждается такой духъ жизни христіанской, когда 
благодать Божія, нашедши входъ въ сердце челов$ка, 
пробуждаетъ тамъ страхъ Божій и растревоживаетъ с0- 
весть, и чрезъ нихъ приводить человЪка къ возчувство- 
ванію опасности пребыванія въ дух вћка сего и въ по- 
рядкахъ жизни его, далће къ раскаянію и перемЪнћ на- 
правления жизни своей въ мысляхъ, чувствахъ, желаніяхъ 
и дБлахъ, и къ рёшимости жить не по земному, а по 
небесному, духовному и божескому. Посл сего кто не 
крещенъ, крестится; а кто крещенъ, пріемлетъ таинство 
покаянія, и благодатю Божею вооруженъ будучи, въ 
томъ и другомъ случаћ начинаетъ жить не по духу вка 
сего. Къ таковымъ и обращаетъ слово свое ев. Павелъ: 
не сообразуйтесл ењку сему. Ето состоить еще подъ 
обаявіемъ духа вка сего, тому это правило невифсти- 
мо, —и слышить, но не внемлетъ, и понять его, какъ 
должно, не можеть. Говорить же сіе къ тъмъ, которые 
уже прогнали духъ вка и начали жить по духу Христову, 
потому что духъ вфка сего обольстителенъ, и снова мо- 
жетъ увлечь тёхъ, коимъ по прежней жизни знакомы 
мутныя сласти дфль его. Онъ говорить какъбы имъ: 
смотрите, не увлекъ бы васъ опять духъ вфка и не сталь 
снова передћлывать по своему, совлекая съ неба ва землю, 
оть духа въ плоть, оть Бога къ твари. Не слушайте его, 
и не хотите сообразоваться съ нимъ и порядками дёлЪ 
его. Ибо духъ вЪка, маня земнымъ благобытемъ, изобрЪлъ 
такія дзла, утБхи и блага, изъ которыхъ, кажется, такъ 
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и течеть рфкою счастіе. Увлеченные имъ кружатся въ 
этихъ его порядкахъ, чая упоиться счастіенъ, и хоть 
никогда его не вкушаютъ, но чають вкусить впереди. У 
кого выгнанъ духъ вфка сего духомъ Христовымъ, 78. 
извлекаются изъ сего круженія, крушащаго сердце. Но 
какъ они все же вращаются въ сопредфльности съ по- 
рядками духа вЪка, то есть опасность, не зацфпило бы 
ихъ снова это круженіе и не увлекло бы въ прежній 
круговоротъ. Апостолъ и предостерегаетъ: ужъ это все 
надо оставить, вамъ не слфдъ вращаться въ такихъ 
порядкахъ и сообразоваться съ ними. 

Св. Златоустъ, толкуя сіе м$ето, отъ этого старается 
отвратить своихъ слушателей, преимущественно изобра- 
жая призрачность благь вка сего. „Обравъ (духъ) 
вЪка сего прилБиленъ къ земл, низокъ, кратковреме- 
ненъ, въ немъ нВтъ ничего возвышеннаго, постояннаго. 
правильнаго, и все извращено. Посему, если хочешь 
идти надлежащимъ путемъ, то не напечатлвай въ себ . 
образа настоящей жизни. Въ немъ ничего вЪтъ непре- 
мфннаго и твердаго; потому и названъ образомъ, какъ 
въ другомъ м$ёет Апостолъ говорить: яретодить 00. 
образз міра сею (1 Кор. 1, 31). Въ вемъ ничего нфть 
постояннаго, неподвижнаго, но все временно; посему и 
сказалъ: вљку сему, означая тЬмъ кратковременность, 
словоиъ же образ выразиль безсущность. Укажешь ли 
на богатство, славу, тфлесную красоту, забавы и вее 
прочее, что люди почитають за великое, —все сле есть 
одинъ образъ, а не дЪйствительная вещь, явленте и ли- 
чина, а не пребывающая сущность. Но ты не сообра- 
зуйся съ симъ, говорить Апостолъ, а преобразуйся 00- 
новленіемъ ума. Не сказалъ онъ: преобразуйся наружно, 
но —преобразуйся существенно, показывая т$иъ. 170 
міръ имћетъ наружный только образъ, а добродЪтели 
принадлежить не наружный, но истинный, существенный 
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образъ, который имфеть природную красоту, для кото- 
раго не нужно наружныхъ притираній и личинъ, вдругъ 
появляющихся и исчезающихъ; такъ какъ все сіе исче- 
заеть прежде, нежели появится. Посему если сорвешь 
личиву, тотчасъ увидишь настояций образъ. Ничего нътъ 
слабЂе порока, ничто такъ скоро не старЪется. “ 

Но преобразуйтеся обновленіемь ума вашего. Духъ вЪка 
прогнанъ со веБии порядками и проявленями его, вос- 
принять духъ Христовъ. Что далћеѓ— Дале предлежитъ 
преобразовать себя. Живя по духу вка, по его обычаямъ 
и правиламъ, настроиваемся на то всею душею. и образъ 
мыслей у насъ мірекой или вћка сего, и склонности съ 
дБлами и предпріятіями таковы же, и вкусы съ чувствами 
и сочувствіями такіе же. Воспріявъ новый духъ, пред- 
лежить все сів передфлать, перенастроить, преобразо- 
вать. Новый духъ, благодатію Божіею возстановленный 
и поддерживаемый, есть сила великая. Въ комъ пробу- 
дится онъ, того влечетъ неудержимо къ высшему, не- 
земному, духовному. Но внутренняя жизнь челов$ка, въ 
комъ пробуждается сей духъ, не вдругъ вся перестраи- 
вается по нему. Воспріята только сила къ тому, а для 
самаго преобразованя требуется и время и трудъ. Воть 
сіе и внушаетъ Апостолъ, говоря: преобразуйтеся обнов- 
ленемё ума. Умъ, или духь вашъ обновленъ, т.-е., 
какъ сказано выше, благодатію Божіею ожилъ въ васъ 
страхъ Божій и растревожилъ совЪсть, и подъ дфйств1- 
емъ ихъ помощію Божіею вы дошли до рфшимости оста- 
вить жизнь вфка сего и начать жить по требоватямъ 
вЪка инаго, рёшимости, скрЪпленной благодатію въ таин- 
ствахъ крещенія или покаянія. Такъ совершилось въ 
вась обновлене ума вашего, или духа. Теперь силою 
сего обновленнаго ума или духа преобразуйте себя, т.-е. 
мысли свои, расположеня и склонности свои, чувства и 
вкусы свои, —всю душу свою. Душа ваша вся обращена 
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была къ землБ и земному, къ вЪку сему и дЪлаиъ его, — 
и только тфмъ и занята была, какъбы устроить благо- 
быте земное. Сему же она подчиняла и умъ или духъ 
вашъ, и содержала его въ подъяремномъ у себя и у вка 
сего положеніи. Теперь, — благодаревіе Богу!—онъ вы- 
свобожденъ изъ сихъ узъ и вступилъ въ права свои; 
теперь уже не онъ душ$, а душа ему покорствовать бу- 
деть и перестроиваться по его требоватямъ. Научите 
же ее усвоить себ образъ здравыхъ словесъ, чтобъ о 
всемъ судить и на все сиотр$ть очами духовными, или 
Божими, какь указано въ Божественномь откровеніи; 
научите ее вкоренять въ себф, вмЪсто страстныхъ, свя- 
тыя расположенія, или всякаго рода добродфтели, чтобъ 
добродтели составили неотъемлемый нравъ вашъ, какъ 
прежде составляли его страсти; научите ее воспитать 
въ себЪ вкусы и сочувствія къ духовному. невидимому, 
небесному и вфчному, чтобъ сокровище ваше было не 
въ плотяномъ, осязаемоиъ, земномъ и преходящемъ, а 
въ противоположномъ тому, —а за сокровищемъ и сердце 
было уже не здћеь, атамъ. Все же сіе не думайте и не 
надфйтеся совершить сами собою, но и это все и всю 
участь свою предайте въ руки Божіи и единственно отъ 
Его благодатной помощи ожидайте вфрнаго успъха, по- 
взсивъ будто себя на десницБь Божіей—всемощной. 
Для всего сего нЪтъ нужды принимать что-либо осо- 
бенное; но тБ же обычныя всћиъ дБла человћческія дЪлать 
по новому духу. Предлежить какое-либо дфло: вовстаютъ 
прежнія о немъ мысли,-—-прогони ихъ и прими новыя; 
показываются прежнія страстныя движенія, руководив- 
шія имъ, —пресБки ихъ и пробуди новыя движенія; раз- 
дражается старое чувство самоугодія, сласть находившее 
въ немъ и питавшееся имъ, —подави его и раздражи 
сочувствіе къ тому, что есть въ дЪлћ семъ неземнаго. 
Такъ въ каждоиъ дБлЪ,—и преобразоване души будеть 
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идти вфрнымь путемъ, дфйственно и плодоноено. Только 
обновленный умъ или духъ храни въ воспринятоиъ имъ 
обновлени. | | 

Но нфть человћъка безъ грфха. Какъ ни блюдись,— 
недобрыя мысли, чувства, расположеня, дфла и слова 
проторгнутея и проторгнутся. Отъ этого ходъ преобра- 
зованія души замедляется и самый умъ или духъ слаб+- 
етъ въ обновлени. Почему надобно непрестанно обновлять 
себя покаянемъ. Покаянность есть неотъемлемая при- 
надлежность новаго духа жизни христіанской, выражаю- 
щейся всегдашнимъ содержаніемъ сердца сокрушеннаго 
и смиреннаго. Св. Златоустъ говоритъ: „ Поелику Павло- 
вымъ слушателямъ, какъ людямъ, было сродно каждый 
день грфшить; то Апостолъ утфшаеть ихъ, совзтуя 
ежедневно обновляться. Какъ поступаешь съ домомъ, то 
и дфло починивая въ немъ все обветшавшее, такъ по- 
ступай и съ самимъ съ собою. Ты согрёшиль сегодня! 
Душа твоя обветшала! Не отчаявайся, не унывай, но 
обновляй ее покаяніемъ, слезами, исповЪдію, добрыми 
дБлами, и никогда не оставляй сего дла.“ 

Во еже искушатц вамз, что есть воля`Божя благая, 
и пр.—Предлежить обновленнымъ умомъ преобразовы- 
вать себя. По какой норм? По вол Божей. Въ СОловЪ 
Божпеиъ все показано, какъ это дЪлать. Изучай, усвояй и 
прилагай у себя къ дЪлу, несмотря ва противлен1е тому вну- 
три, и препоны вовнЪ. Нтъ лучшаго и в$рнфйшаго указа- 
теля и руководителя. И когда станете вы во всемъ посту- 
пать по воль Божей, тогда самымъ дБломъ искусите и 
испытаете, что если хочетъ кто преобразовать себя по 
новому, то ве достигнетъ сего иначе, какъ дЪйствуя по 
волБ Божей. Лйствіе по ней тотчасъ будеть давать 
плодъ, явный и ощутительный, п удостовърять дЪлоиъ, 
сколь воля Божія блага, угодна и совершенна. — У Апо- 
стола плодомъ преобразованія себя полагается не позна- 
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ніе воли Божей, а испытан!е и опытное вкушенте качествъ 
сей воли, ея благотворнаго на насъ дйствія. Во еже 
искушати — < то дохлуабелу. Аохшасеу — отв дывать, 
вкушать, дБломъ испытывать. Познане воли Божей 
можно поставлять подъ условіе обновленія ума, а не 
преобразован1я себя обновленнымъ умомъ, что уже пред: 
полагаетъ познаніе воли Божей. И дЪйствительно, пока 
не обновленъ умъ, или духъ, пока онъ весь объятъ и 
подавленъ духомъ въка сего, до тёхъ поръ не можеть 
человъкъ познать и понять волю Божію; невнятна ова 
для него, невмфстима, сколько ни толкуй. Поставляя по- 
знане воли Божей въ зависимость отъ обновлетя ума, 
св. Златоуетъ говорить: „Спросишь: кто же не знаетъ, 
въ чехь состоить воля Бож1я? Веявй кто прилфпленъ 
къ настоящему, кто почитаетъ завиднымъ богатство. а 
бВдность уничижаетъ; кто домогается власти, пристра- 
стенъ къ мірской славЪ; кто считаетъ себя великимъ че- 
ловфкомъ, когда настроилъ великолЪпныхъ домовъ, заго- 
товилъ пышныя гробницы, имфеть толпу слугь, водить 
за собою множество евнуховъ; такой человфкъ не зна- 
етъ, что для него полезно, и въ чемъ состоитъ воля 
Божля. Ибо То и другое есть одно и тоже: что полезно 
для насъ, того хочетъ Богъ; и чего хочетъ Богъ, то 
полезно для насъ. И такъ чего же хочетъ Богъ? Того, 
чтобы мы любили нищету, смиренномудрте, презирали 
славу, жили воздержно, а не раскошно, въ скорби, а 
не въ НБГБ, плакали, а не веселились и смЂялись,— 
исполняли все то, что заповЪдалъ намъ Богъ. Но мно- 
ге отвращаются сего какъ зла, а не только не согласны 
признавать полезнымь и волею Божіею; и потому не 
могутъ никогда даже приближаться къ подвигамъ добро- 
дЪтели. Таке люди, не зная того, что есть добродфтель, 
и восхищаясь порокоиъ, какъ могуть отрфшиться отъ 
настоящаго вћка?“ 
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При семъ св. Златоуеть предлагаетъ и другую, полез- 
ную въ жизни мысль. Полагая возиожнымъ подъ обнов- 
леніемъ ума разумЪть пріобрЪтевіе здравыхъ о вещахъ 
сужденій, онъ учить, что и это хорошо, хотя нћтъ со- 
отвБтствующей тому жизни, хоть и не такъ живемъ; но 
знавіе должнаго образухить наконецъ и приведеть къ 
дфламъ должнымъ. „Прежде всего прочаго, говоритъ онъ, 
надлежитъ намъ имфть правильное сужденіе о вещахъ. 
Если еще не сл$дуемъ добродътели, по крайней мЪр%, 
научимся хвалить ее. Если еще не убфгаеиъ порока, по 
крайней иБр, навыкнемъ порицать худое, дабы хотя 
судъ нашъ быль правый. Держась сего пути, можехь 
приняться и за самыя дла. На сей конецъ и Павель 
повелБваеть обновляться, во еже искушати, что есть 
воля Божія.“ 

Въ пояснене того, что значить воля Божія —блавая 
и угодная и совершенная, бл. Өеофилактъ сокращенно 
приводить толковане сихъ словъ, данное Василемъ Ве- 
ликииъ, въ краткихъ его правилахъ, въ отвЪтЪ на 216 
вопросъ. Приводихъ сіе исто вполн$. „Вопервыхъ на- 
добно искать, что есть благая воля Божія; это прямая 
заповЪдь дфлать что либо, наприићъръ: будите милосерди. 
якоже и Отець вашь милосердь есть (Лк. 6, 86)-—или: 
тодите во любви, якоже и Христось возлюбил есть насг 
(Еф. о, 1. 2); потомъ, когда узнаемъ благую волю, долж- 
но изелфдовать, угодна ли Богу сія благая воля (въ от- 
ношен1и къ намъ). Ибо иное въ особомъ отношении есть 
воля Божія, и воля благая; но когда это дфлается или 
не тБиъ лицомъ, или не въ то время, какъ бы надле- 
жало, то не бываеть уже благоугоднымъ Вогу. Напри- 
уфръ: была воля Божія и воля благая, чтобы кадили 
Богу; но не благоугодно было Богу, чтобы дфлали с1е 
Даөавъ и Авиронъ. И еще: есть воля Божія и воля бла- 
гая, чтобы творили милостыню; но чтобъ дфлали сіе ради 
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прославления отъ людей, это уже не благоугодно Богу. 
И еще: была воля Божя и воля благая, чтобы ученики, 
еже во уши слышали, проповњдали на кровъть (Мө. 10, 
2%); но чтобъ говорили о чемъ-либо (о н8которыхъ ве- 
щахъ) прежде времени, с1е не благоугодно было Богу. 
Ибо говорить: никомуже повњдите видњия сего, донде- 
же Сынь Человическй изь мертвыхь воскреснет (Ме. 17, 
9). И вообще всякая воля Божія благая тогда и благо- 
угодна, когда исполняется въ ней сказанное Апостоломъ: 
вся во славу Божио творите (1 Кор. 10, 81), и: вся 
благообразно и по чину да бывають (—14, 40). Но опять, 
если на что есть воля Божія, и воля благая и воля угод- 
ная, то и въ семъ случа должно не безпечности пре- 
даваться, но подвизаться и заботиться, чтобъ сіе было 
совершенно и безъ недостатковъ, въ иърЪ какъ самаго 
дфла, такъ и силы совершающаго дЪло. (Можно приба- 
вить: со веБмъ усердіемъ, вниманіеиъ и тщаніемъ; по- 
тому что не благоволить Богъ къ творящему дёло Его 
небрежно). Ибо сказано: возлюбиши Господа Бога твоего 
отә всел души твоея, и всею силою твоею, и всею крњ- 
постію твоею, и всъмь помышленемь твоимг: и ближ- 
няго своего, яко самь себе (Лк. 10, 27), какъ и Господь 
научилъ въ Евангеліи отъ Іоанна: якоже возлюбить вы, 
да и вы любите себе (—13, 34). Да и всякую заповЪдь 
люби, какъ написано (Втор. 6, 6). Ибо сказано: блажен» 
рабь той, еюже. пришедь господинь е0, обрящеть тако 
творяща (Мө. 24, 46). 


Очертивъ духъ жизни христіанской, Апостолъ начина- 
етъ теперь изображать 
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П. 


КАКЪ ОНЪ ДОЛЖЕНЪ ВЫРАЖАТЬСЯ ВЪ ДЪЙСТВИТЕЛЬНОЙ ЖИЗНИ. 


а). 
Сначала среди ихъ самихъ, яко христанъ. 


На первоиъ м$фетБ здесь ставить онъ аа) общее для 
сего правило, именно: въ сказанномъ духф дЪфйствуй въ 
сред$ вфрующихъ по своимъ дарованіяиъ, какія получиль 
отъ Бога, имя въ виду преимущественно лица, заправ- 
ляющія обществомъ, ст. 3—8. 

Чтобъ приблизить это къ понятію, онъ представляетъ 
общество христіанъ подобнымъ тБлу,. и говорить: тло 
одно, а иного имфетъ членовъ; каждый членъ свое им%- 
етъ дфло, и всЪ, дфлая свое дфло, устрояютъ и хранятъ 
жизнь тёла. Такъ и мы вфрующе-— одно тБло о Хриетв 
Господ, а особо каждый — члены сего тБла. Каждому 
дано свое даровавіе и въ немъ назначено свое дЪло. ДЪ- 
лай каждый сіе дфло свое, указываемое дарованіемъ Бо- 
жіииъ, и духовное благосостояніе всфхъ вфрующихь бу- 
деть цвЪсти безпрепятственно. Это указывается въ 4 8 
стихахъ. Но въ заглавіе всему этому уроку Апостолъ 
ставить урокъ смиренія, который можно выразить такъ: 
какъ бы велико ви было твое даровате, не высокомудр- 
ствуй о себЪ, и какъ бы оно ни было мало, не тянись 
въ высь и не бери на себя того, что не по силамъ тво- 
ИМЪ, — ст. 3. 

Ст. 3. Глазолю бо благодатію давшеюся мн, всякому 
сущему въ вась не мудрствовати паче, еже подобаеть мудр- 
ствовати: но мудрствовати вә цьломудри, коемуждо яко- 
же Бољ раздњлилг есть мру етры. 

Желая научить смиренію, свое обнаруживаетъ смире- 


ніе: глаголю бо благодатию, давшеюся мнњ. Слово мое къ 
14 
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вамъ не мое, но благодать Вожія, данная мн, ввушаетъ 
его и понуждаетъ предложить вамъ. Благодать, данная 
Ов. Павлу есть благодать апостольства, которая выра- 
жалась во власти вязать и рБшить, —все установлять. 
предписывать правила и взыскивать за неисполненіе 
ихъ, —и въ томъ, что Апостоламъ Духъ Святый внушаль. 
что кому когда говорить. Едва ли Апостолъ въ приве- 
денныхъ словахъ имЪлъ въ виду первую сторону аш- 
стольской благодати; потому что высказываніе власти 
не располагаетъ къ сииренію, а раздражаетъ сознане и 
своего достоинства. А скор%е, онъ хотлъ выразить, „что 
узаконяетъ пишемое не онъ, но дЪйствующая чрезъ него 
благодать Духа, говоря какъ бы: я—орудіе благодати 
(Өеод.); не сталь бы самъ докучать вамъ этимъ урокомъ, 
но понуждаеть Духъ Божій, Коему не могу противиться.“ 
Св. Златоусть говорить: „Выше сказалъ: молю щедрю- 
тами Бомцими, а теперь опять говорить: глаголю бла- 
годатио. Зам ть смиренномудрие учителя, замть кротость 
его сердца! Для такихъ увъщаній и совфтовъ онъ ни- 
какъ не признаетъ достаточными собственныхъ своихъ 
словъ, но въ подтвержденіе оныхъ ссылается то на ми- 
лосердіе Боже, то на благодать. Не отъ себя предла- 
гаю я слово, говорить онъ, но отъ Бога. И не сказалъ: 
убъждаю васъ премудростію Божею, закономъ Божіимъ,— 
но благодатію, — непрестанно напоминая о благодфявіяхъ 
дабы внушить большую благодарность и доказать, что 
и благодать требуетъ исполненія того, о чемъ здфеь 
говорится. “ 

Всякому сущему в5 вась. „Не тому или другому, во 
всфмъ,— начальнику и подчиненному, рабу и свободному, 
неученому и мудрецу, женщин$ и мущинЪ, юнош% и стар- 
пу; это общій законъ, потому что Господвій. Итакъ Апо- 
столъ никого не оскорбляетъ словомъ своимъ; предлагаеть 
наставлен1е веБмъ, даже и тфмъ, которые не виновны 
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въ противоположномъ наставленю порок%), дабы удоб- 
хъе приняли сіе вразумлевіе и исправлевіе виновные“ 
Св. Злат.). 

» И что же говоришь ты, скажи инъ? Не мудрствова- 
пеш паче, еже подобает» мудрствовати. Предписываетъ 
смиревномудріе, матерь всего добраго, подражая въ томъ 
своему Учителю. Какъ Христосъ, взойдя на гору, дабы 
предложить нравственную бесфду, началь словомъ о сми- 
ренномудр!и, и такое предложилъ основаніе: блажени 
нишщље духомь (Мө. о, 3); такъ и Павелъ, отъ. догмати- 
ческихъ истинъ. переходя къ нравственнымъ, хотя пре- 
подалъ урокъ о доброд$тели вообще (въ 1 и 2 ст.), тре- 
буя отъ насъ удивительной жертвы, но, нам$реваясь опи- 
сать добродфтели порознь, начинаетъ съ смиренномудрия, 
какъбы съ главы, и совЪтуеть не мудрствовати паче, 
еже подобает» мудрствовати, — потому что такова воля 
Божія “ (Св. Злат.). 

Не мудрствовати пач, урт Зперрроуёїу— выше мры 
своей мудрствовать, —мудретвовать или о себЪ самомъ, 
что будетъ тоже, что высокомудретвовать, гордиться сво- 
имъ дарованіемъ, высясь надъ другими и свысока смот- 
ря на нихъ, — или мудрствовать выше миры —загады- 
вать дла не по силаиъ, и требовать себЪ иста и должно- 
сти не по способностямъ, что будетъ тоже, что—быть 
притязательнымъ не въ мЪру, честолюбивымъ, властолю- 
бивымъ, славолюбивымъ. Все сіе я подобное запрещает- 
ся однимъ словомъ-—не мудрствовати паче, знай свою 
иВру, и какъ въ мысляхъ о себ не выходи изъ ней, такъ 

и въ замыслахъ и требованіяхъ своихъ —не заходи за 
черту ея. Это и будетъ мудрствовати в5 цуњломудріи, — 
Фроуєїу ес 10 сюфроуйу, мудрствовать такъ, чтобъ это 
значило цБлохудрствовать. Цломудр!е здфсь— не добро- 
дВтель чистоты, а здравомысліе. Уюфроуеу собственно и 
значить здравоумствовать,—отъ соо —цЕлый, неповреж- 
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денный, здравый, —и фроуйу—мудретвовать. Фроуєїу не 
отвлеченное мудретвован1е означаеть, а обдумываніе дфлъ, 
занятій, предпріятій. 5‹офрочеїу будетъ уить обдумывать 
все сіе здраво, благоразуметвовать. Апостолъ одну сто- 
рову благоразумія беретъ, именно не загадывать и не 
требовать ничего выше своей миры, —какъ и Спаситель 
училъ притчею о замышляющихъ строить домъ, или ве- 
сти войну. Кто себя и дла свои держитъ въ своей мЪр%, 
тотъ цБломудрствуетъ, или здравомудрствуетъ. Св. Зла- 
тоусть говоритъ: „слова сіи—рфроуйу #0 т0 софроуєту— 
значатъ: мы получили силу разсужденя, дабы обращать 
оную не въ высокоуме, но въ цЪломудріе. Не сказалъ 
Апостолъ: думайте о себЪ смиренно, но— цфломудренно, 
разум$я здЪсь подъ цфломудремъ не противоположную 
безстыдству доброд+тель, и не удалеше отъ распутства, 
но умъ трезвенный и здравый. Ибо имЪть здравыя мы- 
сли называется сффросуут— цфломудреиъ. Называя сми- 
ренноиудріе пъломудріемъ (здравомудрлемъ), Апостолъ по- 
казалъ, что нескромный (несмиренный) не здравъ умомъ, 
но сумасбродствуетъ, безчинствуетъ и поступаетъ несмы- 
сленнфе всякаго безумнаго.“ „Гордыня есть болЁзнен- 
ный образъ мыслей“ (деод.). 

Боемуждо якоже Бо раздњлилг есть мњру впры. Кз- 
кая же мБра здравомудрая? Та, чтобъ всякій мудретво- 
валъ въ имЁёрф дара, который получилъ отъ Бога. МЕрою 
вфры назвалъ здфсь Апостолъ мру дарованій, постав- 
ляя причину вифсто дъйствія, — потому что вфра причина 
дарований, и мра сихъ опредфляется иърою той. Өеодо- 
рить пишетъ: „ Апостолъ върою назвалъ здфсь благодать. 
Ибо вфрою пріобрЪтается даян1е благодати, и по мЪр% 
вфры даются дары благодати. Повелфваетъ же данною 
благодатію изифрать мудрованіе души. “—А Св. Златоустъ 
говорить: „поелику многіе изъ Римлянъ и изъ Корин- 
өянъ по причинф духовныхъ дарованій впали въ высоко- 
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_ уме, то замть, какъ Апостоль выводить наружу при- 
чину сөй болзни, и по немногу отклоняетъ оную. Ска- 
_завЪъ, что должно мудрствовать в5 цњломудрги, присово- 
_ купиль: коемуждо якоже Бог раздњлиль есть мъру впры, 
называя здфсь вфрою духовное даровате. Словомъ же— 
раздълиль, какъ утфшиль получившаго меньший даръ, 
такъ сиирилъ пользующагося большимъ даромъ. Ежели 
Богъ раздфлиль такъ, а не отъ твоего зависить успъха, 
то почему теб% думать о себ много? Ежели же кто ска- 
жетъ, что здБсь о вр говорится, а не о дарованіи; то 
сіе еще болће доказываетъ, что Апостолъ хочеть сми- 
рить тщеславныхъ. Ежели вфра есть причина дара, ею 
творятся чудеса, и все се (т.-е. и самая вфра) отъ Бога, 
то на какомъ основаніи думаешь о себ много? Еслибы 
Богъ не пришелъь на землю и не воплотился; вфра не 
иифла бы такихъ успфховъ. Итакъ все доброе имЪетъ 
начало въ Богф. А если самъ Онъ даетъ, то умћетъ и 
раздфлить. Самъ все сотворилъ, и о вефхь равно пе- 
чется. Отъ Его человћколюбія зависитъ, какъ дать, такъ 
и дать въ извфстной мр. Явившій благодать въ глав- 
ноиъ, —въ томъ, что сообщилъ дары свои, ве обойдеть 
тебя въ раздълЪ. Еслибы хотфль Онъ лишить тебя чести, 
то не даль бы теб% и самаго перваго.“ МЪра в$ры есть 
мра дарованія; но какъ и самая вра отъ Бога, то нЪтъ 
существенной разности —иВру ли собственно вфры разу- 
мЬть здесь, какъ слово требуетъ, или мру даровавія, 
условливаемую мфрою в%ры, какъ требуетъ течен1е рвчи. 
Ибо посл Апостолъ говорить уже не о мфр$ вћъры, а 
о мЕр% дарованій. 

Отт. 4. 5. Якоже бо во едином тњлеси мнози уды 
имамы, уды же вси не тожде имуть дљланіеє: такожде 
мнози едино тњло есмы о Христ, а по единому друг 


другу уди. 


‘ 
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Сказанное предъ симъ Апостолъ поясняетъ примЪроиъ. 
Потребовавъ не мудрствовать паче изры своей, т.-е. знать 
свою иБру, и какъ не думать о себ паче миры, такъ 
и не загадывать дЪлъ выше своихъ силъ и не требо- 
вать себф ићста и должности выше своихъ способно- 
стей, теперь убъждаетъ: смотри на тло, и научишься 
всему сему. У насъ въ одномъ тЬлВ много членовъ, и ве 
вс члены одно дёлаютъ дфло, но у каждаго есть свое 
дБло, которымъ однимъ онъ и занять, и не заявляеть 
требованія, чтобъ ему дали другое дБло, которое кажется 
ему повыше. Не всф члены видять, не већ слышатъ, не 
всё дышать... Но зрћніе дано глазу, онъ имъ и занять; 
слышан1е—уху, — оно то и дБлаетъ; дыханте— легкимъ, 
они и дышать: такъ и проще члены имфють всякій свое 
дБло —желудокъ варить пищу, сердце обращаетъ кровь, 
и проч. Желудокъ не заявляеть требованія: дай я буду 
сиотрћъть, потому что онъ къ этому не настроенъ и епо- 
собности не имћетъ. Такъ и всякій членъ не лфзетъ туда, 
гдз онъ негожъ, свою мфру знаетъ и о томъ лишь за- 
ботится, чтобъ свое дБло исправлять какъ должно. По- 
хоже на тБло и общество христіанское, продолжаеть 
Апостолъ. Насъ много, но вс мы — одно тБло о Христі 
ІисусЪ Господз, Который есть Глава сего тБла. Вс мы— 
одно тБло, но ве всф—одно и тоже, но развимся другъ 
оть друга; мы тоже въ отношеніи другъ къ другу, что 
члены.— Дале сего сравневіе у Апостола нейдетъ. Ожи- 
далось бы, что онъ скажетъ: такъ и мы, какъ члены 
одного духовнаго тфла о Христё, не одно и тоже имФемь 
или должны имфть дБланіе, какъ не одно имЪютъ дЪла- 
те и члены тБла вещественнаго. Но какъ это само со- 
бою было очевидно, то Апостолъ не счелъ нужнымъ д$- 
лать такое приложене, равно какъ выводить отсюда урокъ: 
свое дБло всякой дфлай, и выше своего даровавія не 
лЪзь. 
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Очевидно, что Апостолъ такъ поставилъ сіе сравне- 
н1е. чтобъ поддержать вторую особенно сторону немудр- 
ствованія паче должнаго, т.-е., ту, чтобъ не быть при- 
тязательнымъ, не искать высшаго себя, а свою мру 
знать и свое дфло дЪлать. Но и первая туть же: ибо 
такихъ притязаній нельзя имфть, не думая о себъ паче 
мфры. Почему не неуићстно наши толковники и въ сихь 
стихахъ видятъ продолженіе апостольскаго наставленія о 
смиренномудрии. „Почему ты думаешь о себ высоко? Не 
веф ли мы, больше и малые, составляемъ одно тфло? 
А когда по отношению къ Глав мы одно тБло, и одинъ 
для другаго члены; для чего ты отторгаешься высоко- 
уміекъї Для чего стыдишься брата? Какъ онъ есть твой 
члевъ, такъ и ты его членъ; и въ этомъ отношеніи вы 
равночестны “ (Св. Злат.). 

Ст. 6. Имуще же даровавя по блаодати данньй намь 
различна: аще пророчество по мыть ветры. 

Рчь Апостола усЪченна; дополнимъ ее. Члены тёла 
не одно имБютъ дВланіе; и мы должны не одно имЪфть 
дфлане, а каждый свое. Какое же?—На какое получилъ 
каждый дороване отъ Бога. Имя такимъ образомъ раз- 
ныя дарованя, мы должны дфйствовать каждый своимъ 
дарованемъ: кто получиль пророчество, пророчествуй и 
прочее. Әкуменій пишетъ: „усфченно говоритъ Апостолъ, 
не вс употребляя реченя, какія нужны для выраженія 
мысли. Здесь надо дополнить посл: имуще дарованія 
различна такія слова: пребывай каждый въ томъ даро- 
ваніи, которое получилъ, или —довольствуйся имъ, или 
дЪйствуй по вему и согласно съ нимъ, или что подобное. “ 

Дарованя, о которыхъ поминаетъ здфсь Апоетолъ, ра- 
зум$ ются не естественныя, которыя каждый получаетъ 
въ рождени, хотя и они већ отъ Бога; но разумфются 
даровавія сверхъестественныя, благодатныя, подаемыя 
Святымъ Духохъ по крещеніи въ мүропомазаніи, что 


216 | Глава 12, 6. 


при Апостолахъ совершалось возложешемъ рукъ и со- 
ставляло неотъемлемую принадлежность всякаго вВрую- 
щаго и признакъ того, что онъ есть Христовъ, върую- 
щий. Дарованія сіи Апостолъ подробно перечисляетъ въ 
посланіи къ Коринеявамъ (12, 7—11). Такое раздаяте 
дарованій явно было для всЪхъ. Почему Апостолъ не 
доказываетъ сего, а только указываетъ: имуще дарованія. 

Ов. Златоустъ и здесь видить урокъ къ смиренію: „И 
такъ не думай о себЪ много. Все, что ты получил». 
дано теб отъ Бога, а не самъ ты пріобрълъ. По сей 
причин Апостолъ, коснувшись духовныхъ дарований, не 
сказалъ, что одинъ получилъ больше, а другой меньше: 
а какъ наименоваль дарованія? Различными. Ибо гово- 
ритъ: имуще даровангя не большія и меньшія, но раз- 
лична. Что за дЪло, ежели не тоже теб ввћрено, когда 
ты принадлежишь къ томуже тфлу?“ 

Но и кь дополнительной мысли, т.-е. той: получили вы 
разныя дарованія, и дЪйствуй теперь каждый сообразно 
съ своимъ, —св. Златоусть дфлаеть особое внушеше: 
„Поелику достаточнымъ образомъ усиирилъ уже слуша- 
телей, то желаетъ сдфлать ихъ ревностными и подвинуть 
къ большей рачительности, указывая на то, что и отъ 
нихъ самихъ зависить получить больший или меньший 
даръ. Дабы сиирить горделивыхъ, онъ утверждаетъ, что 
дается ае отъ Бога, когда, напримфръ, говоритъ —к0е- 
муждо якоже Бог раздълиль есть мру виры, и еще— 
по благодати данньй намь. Но для поощренія безпеч- 
ныхъ присовокупляетъ, что первое основаніе полагають 
сами люди. Для тБхъ же двухъ цфлей тоже самое утверж- 
даетъ онъ и въ посланіи къ Коринеянамъ. Когда гово- 
рить: ревнуйте дарованй (1 Кор. 12, 81), показываетъ, 
что и они сами бываютъ причиною разности даруемаго. 
А когда говорить: вся же сія дъйствуеть единъ и тойжде 
Дулљ, раздњляя власт коемуждо, якоже хощетз (1 Кор. 
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12, 11), доказываеть тфиъ, что получивше даръ не 
должны онымъ превозноситься. Такъ въ обоихъ отно- 
шен1яхъ врачуетъ недугъ Коринеянъ. Подобно поступаетъ 
и съ Римлянами.“ Приложимъ и слова бл. Өеолорита: 
„каждая часть тла не себъ только полезна, но при- 
носить пользу и цфлому. Посему и пріявшему свыше 
какую-либо благодать вадлежитъ ясно знать, что для 
общей потребности пріялъ онъ даръ сей... Мы другъ 
для друга члены, по данной намъ благодати имБющіе 
разныя дарованія; ибо хотя они и различны, одвакоже 
божественною благодатію подаются къ общей польз.“ 
Ае пророчество, по мыть впры. И здЪсь рЪчь усЊ- 
ченна. Апостолъ хотБлъ сказать: имћетъ ли кто даръ 
пророчества, пророчествуй по мърВ вЕры. Онъ начи- 
наеть перечислять развыя дарованія, и указывать ихъ 
должное употреблете. Слова: по мњрњ втры наши тол- 
коввики относять не къ употребленію дара пророчества, 
а къ получению его, именно въ томъ смысл%, что даръ 
сей получается по иЪр% въры. Такъ св. Златоустъ: „хотя 
пророчество дается по благодати, но изливается не 
просто, а заимствуеть мфру отъ пріеилющихъ; и течетъ 
столько, сколько великъ будеть подставленный сосудъ 
вфры.“ Такъ бл. Өеодоритъ: „врою каждаго измфряетъ 
благодать Податель благъ.“ Такъ и другіе. Но и въ такомъ 
случа все же надо будетъ ръчь дополвять: пророчество 
ли получилъ кто по ир въры, —пророчествуй во благо 
другимъ. А что такъ дополнить необходимо, обязываетъ 
вся р$чь. Ибо дал%е говорится: если служеніе получилъ, 
служи; если учете, учи, и т. д. Олд. и здесь надо 
доразум$ вать укагавіе на употреблете дара пророчества, 
относить ли слова: яо мюръ ењры къ полученію дара 
пророчества, или къ употребленію его. 
„Пророчествомъ Апостолъ называеть не только пред- 
вфдЪше будущаго, но и въдБніе сокровеннаго “ (бл. Өеод.), 
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и частнће вЪд®в1е сокровенныхъ помышлений сердечных, 
виБсть съ которымъ находило и повужденіе повесть 
ръчь объ открытыхъ помышленіяхъ, для отгнанія ли ихъ 
и изиъненія, если они неодобрительны, или для боль. 
шаго ихъ утвержденія, если они хороши. Въ какомъ бы 
смысл ни принять слово — яророчество, употребленте сего 
дара требуеть большой взры и опытности духовной. 
Иначе можеть случиться, что или совсёмъ останетея 
безъ употреблевія даръ сей, по излишней скромности и 
несифлости, или къ употреблению его примфшается многое 
личное, свое, а не благодатію внушенное. ВФра же и 
дерзновевіе подаеть и научаетъ вёрному различеню 
своего отъ Божіяго. Вфра дфтеки смиренная ни въ томъ 
ни въ другомъ случа не постыждаетъ. Ей принадлежить 
преданность Богу, за которую, какъ за поводъ, ведеть 
Богъ сииреннопреданнаго Ему вепогръшительнымъ пу- 
темъ. Потому по мърь впры можно понимать —по мърб 
убВжденія, внутренняго свидфтельства совфсти. По-гре- 
чески стоить: хаті тгу йуаћоүіау тўс тістеос, — что епра- 
ведливо можно перевесть—согласно съ вфрою. В%ра 
здБсь, какъ совокупность догматовъ, — сумволь вЪры. Это 
проба пророческихъ созерцаній и откровеній и про- 
грамма для ихъ употребленія. Изъ открываемаго предла- 
гай другимъ то, что согласно съ общею вфрою, ее разъ- 
ченяеть, питаетъ, утверждает». 

От. 1. Аще ли служене, в5 служени: още учай, 6 
учениц. | 

Если получилъ даръ служевія, пребывай въ служени. 
Служене— бахоую-—разум$ется собственно исправлене 
чего-либо по церкви: смотрћвіе за входящими въ храмь, 
и за порядкомъ въ немъ, прислуживаніе при совершения 
таинствъ, и все прочее есть д:ахоуіа. Этимъ обнимается 
не діаковскій только, но и весь священно-церковно-елу- 
жебный чинъ. Св. Златоусть говорить: „служене взято 
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зд3Воь въ общеиъ понятіи; ибо и апостольство называется 
‘служенемъ, и всякое доброе духовное д$ло есть служе- 
ве. Хотя сіе же наименоване употребляется для озна- 
‚ ченля частной должности; впрочемъ здфсь говорится во- 
обще.“ Тоже пишетъ и бл. Өеофилактъ: „Есть служен1е 
и дарованіе особенное въ чин церковномъ, каково слу- 
 жен1іе седми діаконовъ. Но здфеь подъ именемъ служенія 
 разуићй вообще всякое духовное дфло. Каковое, гово- 
ритъ, получилъ ты служеніе. въ ясправленіи того пребы- 
вай (это слово должно приложить здБсь), не ищи чего- 
либо большаго и не превозносись предъ другииъ, а 
будь доволенъ тфмъ, что получилъ. “ 

Аце учай, во ученіи. Если ты —учай, учитель. полу- 
чилъ даръ учительства; то пребывай въ ученіи, объ немъ 
думай, имъ занять будь, его исправлять, какъ должно, 
всячески старайся и ревнуй.—„Подъ ученіеиъ разумъется 
истолковане божествеввыхъ догматовъ “ (@еод.)—о Пре- 
святой Троицф, о твореніи и промышлени, о блажен- 
номъ состояніи въ раю и паденіи, о воплощении Бога и 
нашемъ въ Немъ спасен, о благодати Святаго Духа и 
надеждахъ христанскихъ. Что это есть особое дарованіе, 
видимъ доселћ: ибо иной очень ясно преподаетъ дог- 
маты, но утБшить, но распутать нравственную запутан- 
ность и вывесть на путь не умЂетъ. Отъ пророчества 
этоть даръ отличается тфиъ, что духъ пророческій нахо- 
дилъ внезапно и понуждалъ къ слову, не ограничиваясь 
лицами и не стБеняясь ни временемъ, ни и%фстомъ; а 
даръ ученія дЪйствовалъ постоянно, и лавалъ учащему 
свободу избирать предметы и порядокъ ученія, наблюдать 
время и готовить поученія. Св. Златоустъ говоритъ при 
семъ: „Замфть, что Апостоль не ваблюдаетъь строгаго 
порядка, но малое (служене) ставить впереди, а боль- 
шое (учене) посл, научая томуже, чему научилъ прежде, 
т.-е. не надифваться и не превозноситься. “ 
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Ст. 8. Аще утьшаяй, во утљшеніи: подаваяй, в5 про- 
стотњ: предстояй, со тирииемь: милуяй, сь добрым 
изволенмемд. 

Если ты утњшаяй, получиль даръ утЬшевія, то пре 
бывай 65 утиышеніи другихъ. Утфшеше, — парах)л)с': 
двоякое можеть имфть значеніе, — или утЬшеніе в 
скорби, умиротвореніе и успокоеніе смущеннаго сердца. 
или убБжденіе къ доброй жизни. упорядоченте нрав- 
ственной стороны. То и другое можеть исправлять 
одинъ и тотьже даръ по однородности дфла и одинако- 
вости требуемаго къ исправлентю его настроетя. Почему 
и здВеь то и другое можно разум$ть, какъ и дфлають 
наши толковники. Бл. Өеодоритъ подъ „утњшеніемь разу- 
мЂетъ убёждеше къ добродфтели;“ а бл. Өвофилактъ — 
успокоевіе скорбящаго сердца, говоря: „И утшеніе есть 
особый видъ учевія. Ибо ученіемъ называется вообще 
разсуждевіе о всякоиъ прелмет%, а утфшетемъ собетвен- 
но то, когда кто успокоиваетъ словомъ души, возмущен- 
ныя скорбю или гнфвомъ. Итакъ ут6шающий, говорить, 
пусть пребываетъ въ утЬшеніи, дфлая свое дфло, и не 
превозносится предъ другимъ. “ 

Въ апостольскія времена были въ церкви особые чины 
пророковъ и учителей, крои Апостоловъ, и особые чины 
служащихъ ло церкви. Но былъ ли особый чинъ утЬшаю- 
щихъ и на путь правый наставляющихъї Вфрно, быль, 
когда о дар къ тому особо говорить Апостолъ. Ихъ 
дБломъ могло быть смотрфне за нраветвенносттю и уго- 
варивавіе неисправныхъ исправиться, прежде чфиъ воз- 
мется за сіе власть церковная.—Не слЪлъ ли сего чина 
есть 0 едтабіас̧—смотрящій за благочиніемъ въ церкви? 

Подаваяй, вь простоть. Если ты подаваяй, получилъ 
дарованіе экономства и приставленъ къ раздаванію по- 
требнаго нуждающимся отъ лица церкви; то подавай 65 
простотњ, т.-е. не подозръвая того, кто предъявляетъ 
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свои нужды, въ лукавствЪ, а въ простоть сердца вВря 
его слову, что точно онъ нуждается такъ, какъ говоритъ, — 
или въ простотБ сердца подавай ему, не скупясь, не 
жалћя, сердцемъ широкимъ. Въ первенствующей церкви 
общества христансяя содержали своихъ бдныхъ, и для 
того каждый по сил жертвовалъ въ общую церковную 
экономію отъ имфн1я своего, что кто могъ и чфмъ усерд- 
ствовалъ. Для раздаявія пособій избирались особыя спо- 
собныя къ тому лица. Въ [ерусалииской церкви Апостолы 
избрали на то семь діаконовъ. Такъ, надо полагать, дфла- 
лось и во всфхъ церквахъ. Потомъ, когда діаконы ото- 
шли ва приелуживаніе при совершени таинствъ, для 
раздаянія потребнаго нуждающимся избирались особые 
экономы, на попеченіи которыхъ были вс б$дные, 
вдовы, сироты, больные и већ всякаго рода нуждающеся. 
Что ум$те вести такого рода дфла есть особое даро- 
ваніе, это всякой знаетъ по всегдашнииъ опытамъ. Объ 
этомъ дарованіи и говоритъ здфсь Апостолъ, но не какъ 
о естественной способности, а какъ о благодатномъ дар%, 
давая разумЪть, что такого рода дароване проявлялось 
тогда въ лицахъ, которыя естественно не выказывали 
къ тому особаго предрасположенія. Но если и предпо- 
лагать въ иноиъ подобное предрасположеніе, все надо 
полагать, что благодать Божія, пришедши, вызывала, 
возвышала, и направляла его. 

Полагать, что здесь Апостолъ разум$еть особый даръ— 
распоряжаться церковнымъ иифн1іемъ заставляет» то, что 
сей яодаваяй стоить у него между учай и утњшаяў съ 
одной стороны, и яредстояй съ другой, т.-е. въ ряду 
чиновъ, ведущихъ благообразные порядки по церкви. 
Наши толковники говорять при сехъ болће о томъ, съ 
какими расположен1ями должно подавать нуждающимися, — 
такъ однакожъ, что все сказанное ими можетъ относиться 
не къ общей только добродЪтели подаванія милостыни, 
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но и къ особымъ экономамъ церковнымъ. Воть слова 
ихъ: — Св. Златоуста: „ Недовольно еще того чтобы подать, 
но надо подать нескудно; ибо сіе разуићется вездЪ подъ 
словомъ — простота; “ бл. деодорита: „яодаваяй в5 просто- 
тъ, не славу себ отъ другихъ уловляя, но удовлетворяя 
потребности нуждающагося, и не разсуждая, достаточно 
ли будеть или недостаточно для себя, но полагаясь на 
Бога, и щедро д$лая подаяніе;“ бл. деофилакта: „Ска- 
завъ объ учеми и утфшении, т.-е. о тохъ, что относится 
къ попеченію о душахъ, теперь говоритъ о тфлесномъ, 
какъ занимающемъ второе исто. Простотою называетъ 
щедрость; слЪдовательво учить раздавать со щедростію. 
Ибо никакая добродћтель не бываеть лобродЪтелію, 
если совершается не надлежащииъ образоиъ. Такъ и 
дБвы, хотя им%ли елей, но имли его недостаточно, почему 
и отвержены “ Ве сш наставлевія иогутъ идти къ раз- 
даятелямъ какъ своего, такъ и церковнаго имущества. 

Предстояй, со тщашемь. Если ты предстоятель, веди 
дло предетоятельства со тщатемъ. Апостолы гдЕ ни 
насаждали вру, вездВ поставляли священниковъ, или и 
епископовъ съ рукоположеніемъ, чтобъ · ови управляли 
образовавшиися христіанскииъ обществомъ или церковію, 
во всемъ касающеися вры и спасенія. Были назначаемы 
предстоятели и для каждаго собрањія вёрующихъ. Хра- 
мовъ пока не было; собирались въ домахъ. Если обще- 
ство вБрующихъ было велико, то собирались не въ од: 
номъ дом. Для каждаго такого собрамя быль особый 
предстоятель съ полною властію предстоятельства. Это 
было зачало многихъ приходовъ въ одномъ мВстћ жи- 
тельства—город$, мстечк или большемъ селћ. Всяко- 
му такому предстоятелю, и большому и малому, запов+- 
дуеть Апостолъ предстоять со тщанемъ. Куда весть и 
направлять и какъ дВйствовать, было извфетно. Не л+. 
вись только, и все будеть идти добр. Это тоже, чт 
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внушалъ св. Павелъ и св. Тииоөею: не неради о своем 
дарованіи живущемь въ тебъ, еже дано тебњ бысть про- 
рочеством съ воэложенвемь рукь священничества (1 Тим. 
4, 14). „Не довольно быть начальникомъ, но надобно 
начальствовать съ рачевіемъ и усердіемъ“ (Св. Злат.). 
„ Тому, кто получилъ попечительное о братіяхъ настоя- 
тельство, надлежить вмфст съ властію воспріять и 
тщательную о нихъ заботу, чтобъ начальствуемые имъ 
преусп$ вали, и ему имЪть въ нихь плодъ и для себя 
самого“ (Амвр.). 

Милуяй, сь добрым изволещемь. (% добрым изволен- 
емё, —&у 1Марӧтпті, —что выразить вполнф слЪдуетъ такъ: 
съ радостнымъ сердцеиъ и веселымъ лицемъ, — радушно. 
Но кто сей милулй? Поелику онъ стоить въ ряду лицъ 
строящихъ и держащихъ порядки въ христіанскомъ 
обществ, то и подъ нимъ пригожфе разумЗть какой- 
либо чинъ. Можетъ быть, это пекущійся о больныхъ. 
Онъ виЪстЪ съ лодаваяй и уттњшаяй залЪчивали вев 
раны вфрующаго общества, кто пособіемъ, кто словомъ, 
кто попеченіемъ о здоровьЪ. И тъмъ надо быть радуш- 
ными, но паче ихъ ходящему за больными. 

Но можеть быть Апостолъ перечисленіе чиновъ цер- 
ковныхъ и особыхъ дарованій для нихъ кончилъ преды- 
дущимъ: предстояй, со тщаніємг, а съ сего слова начи- 
наеть предписывать общія всфиъ христіанамъ доброд%- 
тели, поставляя на первомъ иБстБ радушную милости- 
вость къ нуждающимся. Наши толковники разум ютъ 
здЪеь общую добродвтель милосердія. Св. Златоустъ го- 
воритъ о сей добродътели пространно: „Мало оказывать 
милосердіе, но надобно дфлать сіе нескудно и безъ скор- 
би; или лучше сказать, не только безъ скорби, но еще 
съ веселымъ и радостнымъ духомъ. Ибо не одно и тоже 
не быть печальнымъ, и радоваться. Тоже самое съ вели- 
кииъ тщаніемъ доказывалъ Павелъ и въ послани къ Ко- 
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ринеянамъ. Ибо, побуждая ихъ къ щедрости, говорилъ: 
съяй скудостию, скудостио пожнетз; а съяй о благосло- 
веніи, о благословени м пожнетг (2 Кор. 9, 6), и на- 
учая, съ какимъ расположенемъ должно оказывать щед- 
рость, присовокупилъ: не отэ скудости, ни отз нужды 
(——1). Въ оказывающемъ милосерде должно быть то 
и другое, и щедрость и веселое расположенте. Для чего 
плачешь, подавая милостыню? ЗачЁмъ тужишь, оказывая 
милосердіе, и чрезъ то лишаешься плода заслугъ своихъ! 
Ежели тужишь, то нфть въ теб милосердя; напротивъ 
ты жестокъ и безчеловъченъ. Ежели самъ тужишь, то 
какъ можешь ободрить того, кто въ гор? Нелегко сдф- 
лать, чтобы въ немъ не родилось ·худаго подогрБнія, 
когда подаешь ему и съ радостію; потому что человЪку 
кажется всего унизительнфе принимать что нибудь отъ 
другаго. Ежели ты особенною веселостію своего раепо- 
ложевія не отвратишь подозрБвія и не покажешь, что 
самъ одолжаешься больше, нежели одолжаешь; то скорће 
уровишь, чфмъ возстановишь преилющаго. Посему Апо- 
столь говоритъ: милуяй, сё добрым изволешемь. Кто съ 
печальныхъ лицемъ получаеть царскую власть? Кто 
остается съ потупленными взорами, получивъ прощеше 
гр$ховъ? Смотри не на трату денегъ, но на плоды сей 
траты. Ежели сЗятель радуется, хотя и на удачу сФетъ; 
тБиъ боле долженъ радоваться дзлатель неба. Если и 
малое дашь съ радост!ю, дашь много. Равнымъ образомъ, 
если ты и много подалъ, но съ прискорбіемъ; то изъ 
многаго сдвлалъ мало. Такъ двф лепты вдовицы превзошли 
многіе таланты, потому что ея расположеніе было не 
скудно. Скажешь: какъ можеть подавать сь радуппемъ, 
кто самъ живетъ въ крайней бЪдности, у кого истощено 
все? Спроси вдовицу, у нея научишься, какъ это можно, 
и узнаешь, что не отъ б$дноети происходить душевное 
безпокойство, но что собственная воля производитъ какъ 
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се, такъ и все противное. Можно и въ бдности быть 
великодушнымъ, и при богатств малодушествовать. По- 
сему Апостоль требуеть при подати простоты, при 
милосердии радушія, при назальствовани раченія. Онъ 
желаетъ, чтобы мы помогали нуждающимся не только 
деньгами, но и словами, дћлами, тфлесныхъ трудомъ, и 
всВмъ прочииъ. И сперва упомянувъ о главномъ род® 
вспоможенія, — ученіемъ, совфтами,—которые тЬмъ нуж- 
нБе, что служатъ пищею  душЪ, потомъ уже цереходитъ 
къ вспоможенію деньгами и всБиъ прочимъ. “ 

Указавъ, какъ должны дйствовать лица, заправляю- 
ція дБлами христіанскаго общества, пишетъ теперь Апо- 
столъ— 


66) 
Правила, какъ должны дфйствовать всф другіе христане. 


Здесь онъ представляетъ перечень расположений и дЪй- 
ствій, въ какихъ выражаться долженъ указанный въ на- 
чал духъ жизни о Христ [исус$ --въ каждомъ христіа- 
нинЪ (—9—21). 

Ст. 9. Любы нелицемњрна: ненавидяще злаго, прилњп- 
ляйтеся благому. 

Любовь велицемрная должна составлять душу и всъхъ 
предъ симъ показанныхъ дфйствй, какъ изъясняеть св. 
Златоустъ: „Апостолъ научая, какъ можно преусп$ вать 
въ тБхъ добродфтеляхъ, предетавляетъ матерь ихъ—лю- 
бовь. Если будешь имъть любовь, то не почувствуешь 
траты отъ денегъ, ни тБлеснаго труда, ни тяжести при 
научени другихъ, ни пота при служени; напротивъ все 
перенесешь мужественно, потребуется ли помощь ближ- 
нему тБлесными трудами, деньгами, словомъ, или инымъ 
чФиъ.* Но она должна составлять душу и веБхъ хри- 
станъ во веБхъ ихъ дфйствіяхъ, служа отличительною 
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чертою истиннаго христіанства, какъ самъ Господь ука- 
залъ: 0 сем разумњютљь вси, яко мои ученицы есте, аце 
любовь имате между собою ([н. 13, 35). Сознате, что 
такъ должно быть, глубоко лежить въ сердц$ христ1анъ, 
и вс} стараются являть себя и словомъ и дфломъ лю- 
бящихи другихъ. Но какъ показываніе себя любящииъ 
не всегда исходитъ отъ любящаго сердца, то Апостолъ 
и приложилъ: любовь да будетъ нелицемърною, т.-е. не 
внфшно только показывайте любовь, но, главное, въ 
сердцф ее питайте. Ов. Златоусть и говорить дал%е: 
„Вакъ Апостолъ требуеть не просто подаянія, но въ 
простотф, не просто начальствовавія, но со тщаніемъ, 
не просто милостыни, но съ радуппемъ; такъ ве просто 
же требуетъ онъ любви, но любви непритворной. Ибо 
‘такова истинная любовь; а если она такова, все прочее 
послБдуетъ само собою.“ 

Апостолъ не заповЪдь любви предписываетъ: это у не- 
го есть общепризнанная истина. Но указываетъ качество 
любви, въ видв предостереженія отъ уклоневія къ не- 
правости въ семъ главномъ дфлф. Любовь печатлЪется 
въ сердць виЪстБ съ принятемъ возрожденія, которое 
созидается на разрушевіи самости, какъ въ другомъ м%- 
ств пишеть Апостолъ: любы Божая изльяся в5 сердца 
наша Духомг Святымә (Рим. о, о). Но потомъ возмож- 
но, что самость опять прокрадется въ сердце, и остав- 
ляя на дБлБ внфшнюю любезность, ослабить любовь 
сердца, или совеБиъ изгонитъ ее оттуда и займетъ ея 
исто. Тогда любовь хоть видна будетъ въ дЪлахъ, но 
будетъ уже лицемфрная. Вотъ отъ сего и предостере- 
гаетъ Апостолъ. 

Ненавидяще злагю, прилюпляйтеся благому. Подъ злымъ 
и благимъ не люди разумются, а злое и благое, —дфло, 
слово, помжышлен1е, всякое зло и всякое добро. Что въ 
поведеніи христіанъ недолжно ничего быть худаго, укор- 
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наго и зазорваго, а напротивъ они должны быть святы 
и непорочны во всемъ жити своемъ, объ этомъ и гово: 
рить нечего. Но требуется не одно поведеніе, чуждое 
гр$ха и полное доброд$ тели, но сердце, съ ужасомъ от- 
вращающееся отъ всего худаго и пламенно любящее 
все доброе. Какъ это не всегда бываетъ, то Апостолъ 
и напоминаеть о семъ особою заповћъдію.— Ов. Злато- 
устъ говоритъ: „ Апостолъ велитъ не удерживаться толь- 
ко отъ зла, но ненавидЪть оное, и не просто ненави- 
дфть, во съ ужасоиъ отвращаться отъ него. Поелику 
многе, хоть не дБлаютъ зла, но имћютъ злыя пожела- 
нія; то Апостолъ сказалъ: отвращайтесь съ ужасомъ. Онъ 
хочетъ, чтобъ наши помышленія были чисты, чтобъ мы 
объявили пороку явную вражду, ненависть и войну. По- 
елику я предписаль вамъ, говорить Апостолъ, любить 
другъ друга; то не заключайте изъ моихъ словъ, что велю 
и въ худыхъ дЪлахъ содфйствовать другъ другу. Я пред- 
писываю вамъ совершенно противное, — чуждаться зла 
не только дЪломъ, но и расположенемъ; и не только 
чуждаться злыхъ расположен, но и всячески отвра- 
щаться зла и невавидъть оное. И симъ еще не доволь- 
ствуется Павелъ, но требуетъ упражненія въ доброд+- 
тели, говоря: прилљиляйтесл благому. Не сказалъ: дћ- 
лайте добро, но— будьте привержевы къ оному; ибо сіе 
выразиль онъ, повел$въ прилЬпляться къ добру. Такъ 
Богъ, сопрягая мужа и жену, сказалъ: прилютится ко 
жен своей (Быт. 3, 24). 


Ст. 10. Братолюбемз друго ко другу любезни: честію 
другь друга больша творяще. 


Любовь и взаииноуважевіе суть основныя расположе- 
нія, которыми заправляются и держатся христіанскія 
другъ къ другу отвошенія. ГдБ они въ сил, тамъ глу- 
Сокій миръ и прочное благоденствіе. Любовь связуетъ, 
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а взаимноуважене отгоняетъ все пошлое изъ любовныхь 
союзовъ, могущее какъ нибудь оирачить ихъ. 
Братолюбвемз друге ко другу любезни. Какъ выше, такъ 
и здесь Апостолъ не заповЪдь любви пишетъ, а качество 
ея опредляетъ. Тамъ сказалъ, что она должна быть не- 
лицем%Ърна, искрення; а здсь указываетъ, какъ она мо- 
жетъ быть таковою, опредёляя новыя ея качества, имен- 
но родственныя другъ къ другу чувства. Ибо любезни, — 
фіЛосторүо:, —указываетъ собственно на родственную лю- 
бовь; а братолюбіе изъ круга родственной любви выби- 
раетъ братскую. Мы и по естеству братья, но паче братья 
по духовной жизни: рождены единою благодатію Св. Ду- 
ха о Христћ Іисус отъ единой матерней утробы — евя- 
той купели; напоены едиными водами благодатныхъ да- 
ровъ изъ единаго источника —муропомазан!я; омываемся 
въ единой бан$ —въ слезныхъ водахъ таинства покаяния; 
питаемся единою нетл5нною пищею отъ единой трапе- 
зы,—таинства Пречистаго Т$ла и Крови Господа. Въ 
комъ все сіе истинно и въ сил совершается, тв им№- 
ють себя въ чувствахъ сердца братьями, безъ особыхъ 
предписаній и напоминаній. И однакоже Апостолъ на- 
похинаетъ. Потому что въ жизни непрерывное течевіе 
разнообразныхъ случайностей, а около сердца (и въ воз- 
рожденныхъ) навязчивый рой чуждыхъ движеній зату- 
маниваютъ свфтлый ликъ братской любви и обезобра- 
живають черты ея. Апостолъ разсфиваеть сей туманъ, 
твердя каждому изъ насъ: смотрите, вы--братья; отно- 
ситесь же другъ къ другу какъ относятся кровные братья. 
„ИмиЪйте другь къ другу горячую любовь и братьяиъ 
приличную расположенность“ (Өеод.). „Вы братья, вы 
произошли изъ одной утробы (т.-е. купели крещенія, 
какъ у Өеофилакта стоитъ). СлЪдовательно сихъ самымъ 
обязаны уже любить другъ друга. Любовь должна быть 
у васъ не только непритворная, но крфпкая, горячая, 
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пламенная. Что пользы, если любишь, хотя искренно, 
однакоже безъ горячности? Посему и сказалъ Апостолъ: 
другъ другу любезни, —оф:\0оторүог, т.-е любите горячо. 
Не дожидайся, чтобы другой обнаружилъ къ тебЪ лю- 
бовь; но бъги къ нему самъ и начни первый. Тогда ты 
прлобр$тешь награлу и за его любовь“ (Св. Злат.). 
Честаю другь дла больша творяще. Поотүодреуот 
а ХАлАоос̧, предпочитая другъ друга, ставя другаго выше 
себя, достойн%е, совершенн$е, почетнће, — держась всегда 
въ отношевійя другихъ послЬдаЪйшей, смиреннфйшей 
части. „Показавъ причину, по которой обязаны мы лю- 
бить другъ друга, Апостолъ объясняетъ, какъ любовь 
наша можетъ сдфлаться непоколебимою. Посему присо- 
вокупляеть: честно друг друга больша этворяще. Ибо 
чрезъ се любовь раждается и поддерживается. Ничто 
не пріобрЪтаетъ намъ столько друзей, какъ стараніе 
превзойти ближняго почтительностію. Оть сего возра- 
стаетъ не только любовь, но и почтете. Какъ любовь 
отъ почтенія, такъ равно почтеніе отъ любви“ (Св. 
Злат.). Есть великіе христіане, которые уиЪютъ пози- 
тать всфхъ выше себя, несмотря даже на явные недо- 
статки иныхъ,—и это не по видимости только, но въ 
чуветвъ сердца. Такова имъ благодать Божя. Совершен- 
ству отдавать почтеніе ничего нтъ мудренаго; но пред- 
почитать менфе совершеннаго или даже имБющаго явные 
недостатки и непочтительные пороки—это выходить изъ 
естественнаго порядка и есть пряхое дфло благодати Бож1- 
ей. И благодать Божія не вдругъ совершаетъ такое распо- 
ложене высокое. Необходимъ навыкъ и самопринуждене 
съ самопротивленіемъ. Въ самомъ зародыш благодатной 
жизни полагается чувство сокрушенія и самоуничиженнаго 
смиреня. Растетъ жизнь, растетъ и с1е чувство. Но чЪиъ 
боле оно углубляется. т$мъ выше становятся въ глазахъ 
сего преуспфвающаго веБ другіе. Онъ видить въ нихъ 


230 Глава 12. 11. 


образъ Божій, Христа Господа въ нихъ обитающаго, в 
надъ главою ихъ вфнецъ царствія имъ уготованный. 
Недостатки и паденія ихъ, по его мысли, шагъ впе- 
редъ, какъ у Ап. Петра. Нын$ отстали немного, -завтра 


вефхъ упредатъ: силенъ бо есть Богъ даровать имъ се. 
Великая при сехъ преиудрость —всегда держать ликъ 


всякаго ближняго не запятнаннымь или лишь случайно 


забрызганнымъ. Опыты жизни желающаго и ревнующаг · 


о совершенетв всему научатъ. 


Ст. 11. Тщаниемё не лъниви, духонз ряще, Госпо- 


деви работающе. 


Внушаеть, какова должна быть ревность ваша о Бого-. 


угожденіи и спасеніи. Идетъ и тотъ, кто съ ноги на но- 


гу переваливаетъ, но явно показываетъ, что у него душа 


не лежитъ къ тому, куда и для чего онъ идетъ. У ког 
душа въ дЪлћ дВлаемомъ, тотъ быстродвиженъ, не жалћ- 
етъ силъ, весь въ напряженіи. Такую энергію подры- 
ваегь лБность — одна изъ главныхъ страстей, злод®вй- 
ствующихъ въ человЪк. Ее и изгоняеть Апостол», 


заповЪфдуя быть нелвнивыми. Быть нелёнивымъ значить | 


усердствовать къ дЪлу, быстро и усиленно дЪйствовать. 
Но не одну быстродвижность внушаеть Апостолъ, а ви: 
ств и тщаніе о дБлЪ. Иной и быстро дзйствуетъ, Но 
безъ всякаго внимавія къ дфлу, спЬшитъ, чтобъ поско- 
рБе двло съ рукъ свалить, и оно дБлается кое -какъ. 910 
другая сторона лЁности, ничего не дБлающей. Противъ 
этого Апостолъ велитъ дфлать дфла свои со веБмъ тща- 
н1емъ, со всфмъ вниманіемъ къ дЪлу, всячески заботясь, 
чтобъ дБло выходило вполвЪ совершенное, такое, какикъ 
должно ему быть. Какъ премудро соединилъ Апостолъ 
слова: тщанием не лњънивч! Чтобъ кто не вздумаль 
оправдывать своей медлительности тщавіеиъ, говоря: 
надобно же д$ло сдБлать какъ слБдутъ, онъ запов$ду- 
еть быть при тщанти не лънивыми. А чтобы кто по тойже 
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лЪности не сталь спфшить дфломъ, стараясь поскор$е 
отдФлаться, сдфлавши дфло кое-какъ, онъ при нелфни. 
вости заповфдуеть быть тщательными. Съ той и другой 
стороны ограждаетъ правую энергичность. 

Но какой предметъ нелБностнаго тщанія? Если по- 
ставить слова сіи въ связь съ предыдущимъ, то это бу- 
дуть дфла любви къ ближнииъ. Бл. Өеофилактъ пишетъ: 
„такъ какъ многіе, по видимому, душевно почитаютъ и 
любятъ другъ друга, но руки къ нимъ не простираютъ; 
то Апостолъ наузаеть заботиться другъ о другћ и са- 
мымъ дБломъ помогать другимъ. “ Эту рЪчь заимсетвовалъ 
онъ у Св. Златоуста, который пространв%е говоритъ въ 
томъ-же смысл: „ Апостолъ требуетъ отъ насъ не одной 
почтительности, но чего-то еще большаго, говоря: та- 
чемё не люниви. Й сіе раждаеть любовь, когда при 
почтительности оказываетъ услуги. Ибо ничто такъ не 
заставляеть любить, какъ почтеніе и почтительность. 
Не довольно любить, но нужно имфть и сіе, или лучше 
сказать, какъ это происходить отъ любви, такъ и лю- 
бовь дЪлаетея отъ сего горячће; одно подкр$пляеть 
другое. Многіе, хотя сердечно другъ друга любятъ, од- 
накоже не подадуть другь другу помощи. Посему Апо- 
столъ отвсюду подкрћилзетъ любовь.“-— Такъ и Әкуменій. 

Но ничто не препятетвуеть предметоиъ нелћностнаго 
тщаня признать вообще дфятельность въ дух вЪры, 
все доброе, богоугодное и спасительное, куда войдутъ 
и дЪла любви къ брапямъ. Ибо нелБностная тщатель- 
ность требуется не въ этихъ только дфлахъ, но вообще 
во всВхъ дБлахъ христіанина, которыя исключительно 
должны быть направляемы на угожденіе Богу и пред- 
ставляемы Ему, какъ служевіе Ему. Аивросіастъ и пи- 
шетъ: „Въ словахъ: тщанием не лъниви, то же говорится, 
что говорить Пророкъ [еремія: проклять всякгўеиворяй 
дъло Божіе сь небреженіемь (—48, 10). ЛЪнивый въ 
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дБлахъ Богоугожденія есть безъ надежды (ни теперь 
дерзновевія къ Богу не имфеть, ни въ будущемъ ничего 
свтлаго ожидать не можетъ).“ Такъ понииаетъ и Бл. 
Өеодоритъ: „будьте, говорить Апостолъ, тщажмем5 не 
лњныви, показывая живое усердіе къ хорошему и совер- 
шенно избЪгая лБности. “ 

„Духомё горяще, —т.-е. будьте горящи духомъ. Указы- 
ваетъ источникъ нелЬностной тщательности. Кто горитъ 
духомъ, у того и вс дла горять въ рукахъ, т.-е. скоро 
и хорошо дфлаются; потому что дБлаются со веБмъ 
усердівиъ и ревностію. „ЗамЪть, говорить св. Златоустъ, 
что Апостолъ во всемъ требуетъ усиленія. Онъ сказалт: 
не только подавайте, —– но неоскудно; не только началь- 
ствуйте, но съ рачевіемъ; не только совершайте дла 
милосердія, но съ радостію; не только будьте почти- 
тельны, но предупреждайте въ почтеніи другихъ; не 
только любите, но любите непритворно; не только удер- 
живайтесь оть зла, но ненавидьте оное; не только дер- 
житесь добраго, но прилћпляйтесь къ оному; не только 
будьте дружелюбны, но съ нфжност!ю; не только будьте 
тщательны, но неослабно; не только имфйте духъ, но 
пламенфйте духомъ, т.-е. будьте усердны и ревностны.“ 

Духомъ называется та сила или та сторона вашей 
внутренней жизни, которая обращена къ Богу, добро- 
дБтели, небу и вЪчности. Въ падеми она ослабла и 
подавлена; но когда приходить благодать, оживляетъ ее, 
и человЪкъ начинаетъ ревновать о Божескомъ, святомъ, 
неземномъ. Горћть духомъ значить ревновать пламенно 
о Богоугожденіи, спасени и стяжани царства небеснаго. 
И душа ревнуетъ, но лишь по устроевію земнаго быта; 
а къ духовному она холодна. И весь человЪкъ быва- 
еть къ сему холоденъ, пока въ немъ преобладаетъ ду- 
шевная сторона. А когда духъ пробудится благодатю, 
тогда онъ не только дфлаетъ духовное ревностно, но и 
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все душевное, тфлесное, семейное и гражданское туда 
же направляетъ и одухотворяетъ. 

Мы всё пріяли благодать въ крещен и иуропомаза- 
ній. Потому слфдовало бы намъ горЪтьЬ духомъ, который 
оживляется благодатію Ов. Духа. Отчего же не хожемъ 
сказать, что горимъ духомъї — Отъ того, что занимаемся 
болће или исключительно душевнымъ, житейскимъ, граж- 
данекимъ; духъ и заглох, хотя и даетъ знать о себ. 
Чтобъ разжечь духъ, надо созвать неудовлетворитель- 
ность направленя нашей дфятельности, наипаче къ зем- 
ному и житейскоиу, —углубляться разиышленіеиъ въ со- 
зерцаніе Божескаго, святаго, небеснаго и вЪчнаго, — а 
главное —вачать ходить въ дфлахъ, духовными именуе- 
мыхь. И загорится духъ: ибо всБмъ симъ возгрђется 
даръ благодати, живущій въ насъ. Такъ толкують свя- 
тые отцы и учители наши. Св. Златоустъ, перечисливъ, 
какъ выше приведено, роды усиленной дфятельности, 
прибавляеть за тмъ: „Юели будешь имфть все теперь 
исчисленное, то привлечешь Духа. А если пребудетъ въ 
тебБ Духъ, то содлаетъ тебя рачительнымъ ко всему 
исчисленному. Когда же воспламененъ будешь Духомъ 
и любовю, тогда все сд$лается для тебя легкимъ. Ужели 
ты не видывалъ, сколько ужасенъ для всЪхъ волъ, когда 
у него на хребтЬ зажженъ огонь? Такъ и ты сдфлаешься 
нестерпимымъ для діавола, если возмешь оба сіи пла- 
менника (т.-е. благодать Духа и любовь).“ Амвросіастъ 
пишетъ: „Горфть духомъ зназитъ не быть въ дл Божі- 
ехъ ни теплымъ, ни холоднымъ, о каковомъ состояи 
говорить въ Апокалипсис св. [оаниъ: яко оббуморень 
еси, и ни тепль, ни студен, изблевати тя оть уст 
моитё имам (Апок. 8, 16). Если хочешь избъжать сего, 
разиышляй о божественныхь вещахъ. Всегдашнее о 
семь размышлене гонить усыпленіе и сообіцаетъ живо- 
дъйственную бодренность.“—Полнфе о семъ слово Бл. 
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деодорита: „Духомъ Апоетолъ назвалъ дароване (благо- 
дати, возбуждающей духъ нашъ), и повелЪлъ, чтобы усер- 
діе наше доставляло ему пищу, какъ дрова—огню (разу- 
м8 ютея, — разиышлеме о Божественномъ и духовныя 
дла). Тоже говорить онъ и въ другомъ мъст: дута ме уга- 
шайте (1 Сол. 9, 19). Угашается же духъ недостойными 
благодати; потому что, не имфя чистаго ока ума, не 
приемлють онаго луча. Такъ и для слпотствующихъ 
тБлесно тьмою бываетъ и свътъ, и среди дня служать 
они мраку. Посему Апостолъ повелваетъ намъ горЪть 
духомъ и имфть горячую любовь къ Божественному. “ 
Господеви работающе, т.-е. будьте Господни работни- 
ки, на Господа работайте, а не на кого-либо другаго, 
ни на себя, ни на мръ. Съ сего слова, и во весь слф- 
дующій стихъ, Апостоль опред$ляеть направленіе горя- 
щаго духа. Первое у него въ сознаніи и стремлении есть 
Господь, живый союзъ съ Нимъ и всяческое угожденіе 
Ему, и невыступленіе изъ Его воли ни въ маломъ, ни 
въ великомъ, ни въ слов, ни въ дълВ, ни въ мысли. 
Духъ по естеству своему божественъ; почему, когда про- 
буждается, къ Богу устремляется, къ Богу прилћпляется, 
Богомъ живеть и жить хочетъ. Въ вЪрЪ Христовой у 
человЪка къ сему присоединяется созван1ө, что купленъ 
безцънною цфною крови Господней, а съ этимъ сознаніемъ 
веразрывно связано чувство обязательства неустанно 
работать Купившему, и Ему только единому. Почему онъ 
все къ сей работ и направляетъ, даже аще ястё или 
пзет5 (1 Кор. 10, 81), помня внушевіе Апостола: кунл- 
ни есте цъною. Прославите убо Боа в5 ттълесњањ ва- 
шить и в5 душать вашить, яже суть Божзя (1 Кор. 6, 
20). По этому признаку всякій можетъ непогр шительно 
опредЗлять, ожилъ ли и живетъ ли въ немъ духъ его: 
если онъ съ ревностію направляетъ всю свою дфятель- 
ность къ Господу, значитъ живеть духъ его; если нЁтъ— 
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не живетъ. И надо слфдовательно позаботиться оживить 
его: средства у вевхъ подъ руками. 

Ст. 12. Упованіемь радующеся, скорби терпяще, 65 
молитвах» пребывающе. 

Воть признаки горъвія духа! „Кто горить духоимъ, 
тоть усердно работаетъ Владык%, ожидаеть наслажденія 
уповаемыми благами и преодолфваеть встрЪчающіяся 
искушен!я, приражевіямъ ихъ противопоставляя терофніе, 
и непрестанно призывая ва помощь Божественную благо- 
дать“ (Бл. Өеод.). „Все сіе служитъ къ поддержанію 
онаго огня (т.-е. горвія духа)“ (Св. Злат.). 

Уповамемь радующеся. Съ первой минуты пробужде- 
нія духа благодатію, созваніе и стремленіе человфка 
переходять отъ твари къ Богу, отъ земнаго къ небесному, 
отъ временнаго къ вфчному. Таиъ, въ той области, сокро- 
вище его, тамъ и сердце его. Здесь ничего онъ не ждет», 
веБ надежды его объ-ову сторону. Отпадаетъ сердце 
` его отъ здфшняго, ничто изъ сего не влечеть его, ничего 
здфеь не ждеть овъ, ничфмъ не радуется. Радуется 
будущимъ благамъ, которыми несомнфнно чаетъ обладать. 
Сіе преселеніе благъ и надеждъ сердца есть существен- 
ная черта пробужденнаго и горящаго духа. Оно дфлаеть 
челов$ка существенно стравникомъ на зөеилБ, взыскую- 
щимъ отечества, Јерусалима небеснаго. Ве христіане, 
какъ облагодатствованные, должны быть таковы. Почему 
Апоетоль всЗиъ предписываетъ и въ другомъ мъст: Аще 
воскреснусте со Хуристомь (т.-е. если ожили вы духомъ 
благодатію Христовою), вышних» ищите, идъже есть 
Христос одесную Бога сњдя: юрняя мудрствуйте, а не 
земная. Умросте бо (т.-е. умерли для всего земнаго, 
тварнаго, временнаго), и живот» вешь сокровень есть со 
Христомь в5 Бот (Кол. 8, 1—38). 

Что Апостолъ говорить: радуйтесь упованіемъ, этимъ 
ввушаетъ несохнфнность полученія благь уповаемыхъ. 
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Хотя они еще въ будущемъ, но несомяфнно наши. Потому, 
считая ихъ своими уже, можемъ радоваться. И потому 
такъ онъ могъ сказать, чтобъ поддержать ревность къ 
добродфлавію, къ которой обязалъ предъ симъ. Много 
трудовъ онъ назвачилъ; но какъ трудъ поддерживается 
плодами труда, а ва земл% добродфлате ничего не долж- 
но ожидать, то и вперяетъ наше вниманіе въ созерцавіе 
будущихъ отъ того благъ, могущее всякій трудъ сдЪлать 
незам$ чаемыхъ. Св. Златоустъ говоритъ: „ Какъ Апостолъ 
требоваль денежныхь издержекъ, тфлесныхъ трудовъ, 
покровительства, раченія, ученія и другихъ подвиговъ, 
то сверхь любви и духа умащаеть еще подвижника 
надеждою. Ибо добрая надежда всего болфе дфлаетъ 
душу мужественною и на все готовою. “ 

Скорби терпяще, — будьте въ скорби терп$ливы. И 
прискорбность, и терпъніе суть неотъемлемыя принад- 
лежности духа горящаго или возбужденнаго. Возбуждеє- 
ный благодатію духъ встр$чаеть неизбъжно противлене и' 
въ самомъ человЪк%, и въ порядкахъ текущей вокругъ жиз- 
ни. Противлевіе раждаетъ нападки; нападки причяняютъь 
скорбь. Почему Спаситель сказалъ: 65 мут скорбни бу- 
дете (Ів. 16, 383). Аще сть мра бысте были, мб убо 
своё любиль бы: якоже отё ма нњсте, но Азь избрать 
вы оть міра, сею ради ненавидить вась му (1н. 15, 19). 
Прискорбвость — веизбъжный спутникъ живущихъ по 
духу.—И было, и бываетъ, и будетъ всегда такъ. 

И терпЪв1іе въ истинномъ своемъ вид, — благодушное, 
ничЪмъ отг сопротивныль не колеблющееся (Фил. 1, 28), 
имЂетъ мБсто только въ тфхъ, у коихъ въ сил облаго- 
датетвованный духъ. Гд% нфть этого, тамъ качествуетъ 
саможал не, не любящее ничего прискорбнаго и не мо- 
гущее мириться съ нимъ. Отъ того тамъ прискорбвое 
несутъ, но терпнія не имфютъ, а лишь страдають, роп- 
щугъ, осуждаютъ вефхъ и все и горятъ местю. Кто ду- 
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хомъ горитъ, тотъ себя не жалћетъ, и съ первой минуты 
пробуждевія его опредфляеть себя на все скорбное, даже 
до смерти; почему встрфзаеть прискорбности не какъ 
нфчто чуждое (1 Петр. 4, 12), а какъ естественное и 
ожидаемое. Самое же благодуппе при семъ исходить у 
него отъ того, что онъ есть уповавіемъ радуюцщийся. 
Переселился онъ надеждами своими въ иной міръ, въ семъ 
же мір никакой надежды не имфетъ; почему въ безнадеж- 
номъ положени находящимся никогда себя не чувствует. 

В» нолитвать пребывающе. Какъ дыханіе—тБлу, такъ 
молитва естественна духу. Почему какъ только оживаетъ 
овъ благодатію, начинаеть воздыхать молитвенно, и ды- 
шетъ такъ непрестанно. Естество его таково, что онъ 
Бога ищетъ, и на Божіей деснипф почиваетъ преданно- 
стю. Все же сле суть стихи молитвы. Почему онъ и 
есть пребывающъ въ молитв, когда оживает и горіть 
начинаетъ. Верхъ совершенства въ семъ дфлф указалъ 
Апостолъ, когда сказалъ о дух%, въ коемъ живеть Духъ 
Святый: самый Духь ходатайствуетг о нась воздыхани 
неизлаголанными (Рим. 8, 26). Въ псалмахъ такъ изобра- 
жаются воздыханя духа. 7ебъ рече сердце мое: Господа 
взыщу, взыска Тебе лице мое, лица Твоего, Господи, 
взыщу (—26, 8). Возжада Тебе душа моя (—62, 2), — 
когда придеши ко инт? (—100, 2). Въ кровъ крылу Твоею 
возрадуюся. Прилпе душа моя по Тебњ: мене же пруять 
десница Твоя (—62, 9). Исповьмся имени Твоему, яко 
благо, яко отз всякія печали избавил» мя еси (—53, 8). 
Очи мои выну ко Господу, яко Той исторгнетљь отз сњти 
нозъ мои (—24, 13). Аз Тебъ возведохь очи мои, живу- 
щему на небеси. (е яко очи рабь въ руку г0сподій своиль, 
яко очи рабыни в5 руку зоспожи своея: тако очи наши 
ко Господу Богу нашему, дондеже ущедритг ны (—122, 
1. 2). Но и то не чуждо внушевія Апостола въ семъ 
мфст$, чтобы не опускать общихъ молитвъ, а всегда бы- 
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вать на нихъ. Ибо сказалъ: не въ молитв%, непрестанв» 
въ духф дЪйствующей, а—въ молитвахъ, кои бываютьъ въ 
свои времена, и бываютъ разнообразны. — Всякий разъ. 
какъ бываетъ общая молитва, спъши на нее. И то еше 
можеть значить слово Апостола: чаще становись на мо- 
литву дома. Какъ только возможность есть, становись а 
молись. Такъ будешь пребывать въ молитвахъ. 

Ст. 18. Требованемь святыть трлобщающеся, странно- 
любя держащеся. 

Изобразивъ горящій духъ съ его отличительными чер- 
тами или неотъемлемыми его свойствами, обращается 
Апостолъ къ дфятельному его проявленію, Чћиъ онъ за- 
нять бываетъ и какія дла творитъ. Предъ симъ изобра- 
женіемъ горящаго духа сказавъ: братолюбимё другь ко 
другу любезни, въ изображени его указалъ силу, изъ 
коей исходить братолюб1е; а теперь обозначаетъ дла, 
въ коихъ выражается братолюбіе, движимое силою го- 
рящаго духа. Горящій духъ Богу лишь угождать ревну- 
етъ. Но поелику самъ Богъ сказалъ, что никто Юму не 
можеть угодить безъ благотворенія братіяиъ, то онъ 
ревность свою и обращаеть преимущественно на это. 
Святыми, какъ вездф, такъ и здћеь называеть Апостолъ 
христіавъ. „Учить о милостын® къ вфрнымъ; ибо ихъ 
называеть святыми“ (Өеоф.). Требованіями ихъ называ- 
етъ потребности и нужды, пищу, питіе, одежду, кровь. 
Пріобщаться симъ нуждамъ святыхъ, когда кто изъ нихъ 
имфеть ихъ, есть имЁть часть въ удовлетвореніи их». 
„Не сказалъ: пріобщайтесь большимъ издержкаиъ ихъ, 
но — требованемз ихъ, — чтобъ удовлетворить нуждамъ 
святыхъ“ (Өеоф.). Словомъ — #хобщайтеся, — общите- 
ся,— указывается на нфкую при семъ взаимность, т.-е. 
что при семъ одно дается, а другое получается. Помо- 
гающе имъ даютъ вещественное, чфиъ сами богаты; а 
отъ нихъ получаютъ духовное, ч$мъ тё богаты, —мо- 
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литвы. Эта взаимность можеть служить и побуждетемъ 
къ помоганшю. Такъ пишетъ бл. деодоритъ: „Напомина- 
н1емъ общеюмя убфждаеть къ щедрости. Ибо кто не 
согласится отдать деньги и содфлаться общникомъ 
пресп%явій (т.-е. того, въ чемъ преуспъваютъ и въ чемъ 
богаты святые)! (Оле сказаль Апостолъ и въ послами 
къ Коринеянамъ: ваше избыточестве во онњаљ лишеніє: 
да и онњаљ избытокь будеть в5 ваше лишенієе (2 Кор. 8, 
14). “ Св. Златоустъ указываетъ и то, что именно полу- 
чается при семъ отъ святыхъ. „Не сказалъ: помогайте 
святымъ въ нуждахъ, но — пробщайтеся ихъ нуждамъ, 
показывая тБмъ, что помогающе болће получаютъ, неже- 
ли даютъ, что вспоможене есть и купля, такъ какь оно 
есть общевіе. Ты даешь деньги, а они даютъ тебћ 
дерзновевіе предъ Богомъ (т.-е. у похогающаго молитва, 
спомоществуемая молитвою свлтыхъ къ Богу, дерзновен- 
нфе и доступн$е).“—Въ другомъ ист (подъ 1]-мъ 
стихомъ) св. Златоустъ говорить о семъ такъ: „что 
дфлаешь для брата, то Владыка твой относить къ Себф, 
и какъбы Самъ получивъ отъ тебя благодфяне, возна- 
граждаеть тебъ за то.“ Благотворя входишь въ часть 
Божію. Избавлять святыхъ отъ нуждъ есть Боже дБло, 
Божій трудъ. Удовлетворяя симъ нуждамъ, ты входишь 
въ часть труда съ Богомъ. Такъ Богъ и пріемлетъ сіе, 
и возвагражденіе за то готовить. 

„Страннолюбія держащеся — бюхоутес, — гоняще, усилен- 
но заботясь о немъ, и всячески стараясь не пропустить 
къ тому случая. „Странными Апостолъ называетъ свя- 
тыхъ, пришедшихъ откуда-либо изъ другаго ифета, и 
имвющихъ нужду въ услужевіи; о нихъ-то и повелћва- 
етъ прилагать попеченіе“ (Өеод.).— Тогда иногіе были 
лишаемы своего крова и изгоняемы изъ своихъ городовъ 
и селъ. Почему и вынуждены бывали искать крова въ 
другихъ мБстахъ. Тогда новсемфстнымъ среди христіанъ 
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дломъ было упокоевіе странныхъ. Убфждая гнаться за 
страннолюбіемъ, Апостоль внушаеть какъбы отбивать у 
другихъ являющихея ётравниковъ, по ревности упокое- 
вать ихъ.—Св. Златоустъ говоритъ: „не сказалъ Апо- 
столъ: будьте стравнопріимны, но преслъдуйте странно- 
примство, научая васъ, чтобы мы не дожидались, когда 
нуждающиеся (въ кровз и поко) придутъ къ намъ, но 
сами бЪжали къ нимъ и догоняли ихъ. Такъ поступаль 
Лотъ, такъ поступаль Авраамъ. ЦФлый день провель 
онъ, выжидая сего прекраснаго лова, и увидЪвЪ, вско- 
чилъ, побфжалъ на встрфчу, поклонился до земли и сва- 
заль: Господи, аще убо обрњътохь благодать пред» Тобою. 
не мини раба Твоего (Быт. 18, 3). Овъ не подражаль 
намъ, которые какъ скоро увидимъ странника или ни- 
щаго, поднимаемъ брови и не хотимъ удостоить его 
даже словомъ. А если, тровувшись тысячею просьб. 
велимъ кому изъ слугъ подать небольшую монету, то 
думаемъ, что съ нашей стороны выполнено все должное. 
Не такъ поступалъ Авраамъ: онъ представлялъ изъ себя 
просителя и слугу, хотя не звалъ, кого приметъ у себя. 
А мы совершенно знаемъ, что принииаемъ у себя Хри- 
ста; однакожъ не становимся отъ того снисходитель- 
ными, Аврааиъ зоветъ, проситъ, кланяется; а мы оскорб- 
ляемъ приходящихъ къ намъ. Аврааиъ все исправляеть 
самъ съ женою; а мы не хотимъ заставить слугъ. Осо- 
бенно заслуживаетъ онъ удивленіе тфмъ, что показалъ 
щедрость и усердіе не зная, кто были пришедшіе къ 
нему. Такъ и ты не любопытствуй; потому что прини- 
маешь для Христа. Принимающій и недостойнаго ве 
дфлается виновнымъ, но имфеть свою награду. Ибо %лем- 
ляй пророка во имя пророче, мзду пророчу пришметљ 
(Мө. 10, 11). Итакъ не любопытствуй о жизни и дЪлахъ; 
за одинъ кусокъ хлЬба подвергать испытанію цлүю 
жизнь, показываеть крайнюю неразборчивость. “ 
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Ст. 14. Блеословляйте гонлщія вы; блазюсловите, а не 
кллните. 

Не вращаніе языка разумфетъь Апостолъ, заповЪдуя 
не клясть, а благословлять, но чувства сердца. Можно 
благословлять безъ благожеланій; можно не клясть язы- 
комъ, питая въ сердцв непрлязнь, месть, зложелатель- 
ство и клятьбу: чтобъ тебЪ то-то было, чтобъ съ тобою 
то и то случилось. Апостоль требуетъ, чтобъ къ гони- 
теляиъ не только ничего не имфть непраязненнаго, но 
напротивъ питать доброжелательное расположение, какъ 
къ благодБтелямъ и друзьямъ. Какъ это возможно? 
Возможно, когда кто живетъ духомъ, возбужденнымъ 
и горящимь подъ воздфйствемъ благодати Божей, 
въ немъ обитающей. Перешедши согнаніемъ и произво- 
летемъ на сію сторону луха, христіанинъ ничего уже 
не имфеть на земл, а переселяется сердцемъ, помысла- 
ми и надеждами въ иной міръ. Таиъ его блага. тамош- 
нимъ онъ занять; земное же все не занимаетъ и не тре- 
вожить его. Отрзанъ онъ отъ здфшняго, и оцфниваеть 
его по отношеню его къ тамошнему. Что способетву- 
етъ къ стяжанію, умноженю и сохраненю тамошнихъ 
благъ, то имфеть онъ благомъ, а что противное сему 
ииБетъ дЪйствіе, то— зломъ. И это не языкомъ и мыслю, 
а въ глубин сердца, вс$мъ чувствомъ. ВелЬдетвіе сего 
у него блага міра —зло, а зло его—благо. Такъ и въ 
говевіяхъ не зло видитъ онъ и чувствуетъ, а благо; по- 
чему благословляетъ гонящихъ, какъ благодЪтелей. За- 
ч$мь же напоминаетъ о семъ Апостолъ, когда и безъ 
того естественно сему быть на сердць у живущихъ 
духомъ облагодатствованнымъ, каковы всф истинно в%- 
рующіе, таинствами освященные? Затфиъ, что внутрь 
насъ всегда есть подлф высшей духовной стороны сто- 
рона низшая, душевная, которой природа есть устроять 


земное благополуче. Пока сія сторона не пересоздана 
16 


242 Глава 12, 14. 


духомъ, не одухотворена и не перенесена вмЪстЪ съ 
духомъ въ иной мръ, дотолф она не перестаетъ предъ- 
являть требованй своихъ. По ея требованіямъ, когда 
гонять, надо защищаться, отмщать, доказывать, что 
нахь нельзя причинить никакой напраслины ненаказан- 
но: иначе и жить на землЪ нельзя. Ето приметъ къ 
сердцу такія предъявленія, тому нельзя будетъ бла- 
гословлять гонящихъ. Но какъ это есть неотложное 
требовате жизни во ХристВ Іисусћ, то Апостолъ в 
напоминаетъ: смотрите, не допускайте до сердца не- 
пріязвенныхъ къ гонителямъ самостныхъ чувствъ, а 
держитесь того, что требуетъ духъ Христовъ: благосло- 
вите, а не кляните. 

Пространно о семъ толкуетъ Св. Златоустъ: „Не ска- 
залъ Апостолъ: не помните обидъ, не метите; но требо- 
валъ гораздо большаго. Первое исполняетъ и человЪкъ 
любомудрый; а то, чего требуеть Апостолъ, есть дЪло 
ангельское. — Гонители суть приставники для раздачи 
намъ наградъ. А если будешь бодрствовать, то сверхъ 
этой награды самъ прюбрфтешь себъ другую. Онъ до- . 
ставитъ теб награду за то, что ты гонимъ; а самъ пробр+- 
тешь за то, что благословляешь гонителя; ибо сіе слу- 
жить върийшиимъ доказательствомъ любви твоей ко Хри- 
сту. Какъ проклинающій гонителя показываетъ, что не 
съ большою радостію терпитъ гоненія за Христа; такъ 
благословляющій обнаруживаеть тфиъ сильную любовь. 
Итакъ, не укоряй гонителя, дабы тебф самому получить 
большую награду, а его вразумить, что терпишь по усер- 
дію, а не по нужд, — что это составляетъ для тебя тор- 
жество и веселе, а не бЪдствіе и горесть. Посему и 
Христосъ сказалъ: радуйтеся, еда рекутз всяк» золь гла- 
голь на вы лжуще (Ме. о, 11. 12). Посему и Апостолы 
возвратились изъ синедріона радуясь, что не только ихъ 
злословили, но и били. Сверхъ того пріобрвтешь и дру- 
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гую немаловажную выгоду: ты приведешь въ изумленіе 
противниковъ и вразумишь ихъ своими дфлами, что ты 
готовишься къ другой жизни. Какъ скоро заслышитъ твой 
гонитель, что ты съ радостю и охотою терпишь зло’ 
то самымъ опытомъ увфрится, что у тебя есть иныя на- 
дежды, превосходяция все настоящее. А если станешь 
вести себя иначе, будешь плакать и жаловаться; изъ 
чего узнать ему, что ты ожидаешь другой жизни? Кром 
сего, теб представляется еще новый усп®хъ. Когда го- 
нитель увидитъ, что ты не оскорбляешься обидами, но 
еще благословляешь обидЪвшаго; перестанетъ тебя без- 
покоить. И такъ воть сколько происходить отсюда добра! 
Награда твоя увеличивается, искушене уменьшается, го- 
нитель прекращаеть гоненія, Богъ прославляется, лю- 
бомудр1е твое обращается для заблуждающагося въ урокъ, 
руководетвующій ко благочестію. Посему оскорбляющимъ 
не только словомъ, но и дЪломъ, даже гонителямъ Апо- 
столь повелфлъ воздавать противнымъ. И сначала запо- 
вБдуетъ благословлять ихъ; въ послъдствіи же (ст. 20. 
21) убъждаетъ оказывать имъ благодфянія.“ 

От. 15. Радоватися сь радующимися, и плакати сз 
плачущими. 

Таковъ заковъ любви, что любящіе себя взаимно жи- 
вутъ одинъ въ другомъ; потому, что бываетъ съ однимъ, 
другой принимаетъ это такъ, какъбы оно случилось съ 
нимъ самимъ. И радуется съ радующимися, и плачетъ 
съ плачущимъ. Состраданіе естественно намъ, и глубоко 
чувствуется; но сорадоване не такъ обычно, ръже ветръ- 
чается и поверхностнфе проявляется. Это оттого, что 
сострадавіе хожетъ не проявиться только въ отношени 
къ обидъвшииъ. Въ этомъ случа живетъ въ душъ же- 
ланіе отищенія. Прискорбноеть, посфтившая обидфвшаго, 
удовлетворяетъ это желане, и вимето состраданія отзы- 
вается злорадетвомъ. Но какъ обиды въ общежитіи не 
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повеюдны; то состраданіе р%дко встрфчаеть препоны къ 
своему проявленію. Напротивъ, сорадоваше предпола- 
гаетъ предпочтеніе благобытія другихъ своему благобы- 
тію, тогда какъ, въ естественномъ порядк%, качествую- 
щее въ сердцъ самолюб1іе заставляетъ и иудрствовать, 
и чувствовать противно сему. Благобытіе другаго прямо 
оскорбляетъ самость, которая вифсто сорадованія то- 
мить завистію. Такъ бываетъ въ естественноиъ порядк$ 
жизни. Но когда благодать приходитъ и оживляетъ духъ, 
тогда виВетћ съ возгорЬніемъ его возраждается и без- 
корыстная любовь къ братіяиъ; однако не вдругъ обни- 
маетъ все существо. а восходитъ до пламени чрезъ борь- 
бу съ самостю. М$ра подавленія самости бываетъ м$- 
рою возвышенія любви. Когда та совс$мъ истниваетъ, — 
сія пламенемъ начинаетъ горъть. И тогда сорадоване и 
соскорб%ніе проявляются во всей силћ. До того же они 
выдерживаются искренно не иначе, какъ чрезъ борьбу. 
И сія борьба, т.-е. самопобъдительное, наперекоръ себ, 
возбужденіе и удерживаніе въ сил чувствъ сорадованія 
и состраданя служитъ наилучшимъ средствомъ къ пре- 
успъзвію въ любви и возвышению ея до должной сте- 
пени. 

Св. Златоустъ и эти чувства пространно истолковы- 
ваетъ: „Апостоль хочетъ, чтобы мы были согрфты дру- 
желюбіеиъ. Посему присовокупилъ, что должно соболћз- 
новать и сострадать, когда видимъ, что ближніе впали 
въ несчасте.—Согласенъ, скажешь; но ежели Апостоль 
имлъ причину предписать, чтобы мы скорбъли съ пла- 
чущими; то для чего цалъ онъ другое повелніе (рало- 
ваться съ радующимися), въ котороиъ, кажется, ника- 
кой нфть нужды? Напротивъ для того, чтобы радоваться 
съ радующимися, душ% нужно болће любомудрія, нежели 
для того, чтобы плакать съ плачущими. Къ послЪднему 
влечетъ насъ сама природа; и нЪтъ такого каменнаго че- 
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ловфка, который бы не плакаль при вид несчастнаго. 
- Но чтобы, видя человЪка въ благополучіи, не только не 
завидовать, но еще раздълять съ нимъ радость, на сіе 
потребна душа очень благородная. Посему Апостолъ и 
сказалъ о семъ напередъ. —Всего болће располагаетъ 
насъ къ любви, когда раздфляемъ другь съ другомъ и 
радости, и печали. Итакъ, не чуждайся состраданія, по- 
тому что бФды отъ тебя далеко. Когда твой ближній 
терпитъ зло, ты долженъ несчастіе его считать какъбы 
своииъ. Раздфляй съ нимъ слезы, чтобы облегчить пе- 
заль его; разд$ляй радости, чтобы веселе было проч- 
нфе, любовь неразрывнфе, чтобы не одинъ ближній, но 
и самъ ты получилъ пользу, когда, плача съ нимъ, пріобу- 
читься къ милосердію, и радуясь съ нимъ, прогонишь 
зависть и недоброжелательство. Смотри же, какъ не- 
обременительна запов$дь Павлова! Не сказалъ онъ: из- 
бавь отъ бфды; тогда могь бы ты возразить, что еіе во 
многихъ случаяхъ невозможно. Напротивъ, Апостолъ пред- 
писалъ легчайшее, что совершенно въ твоей вол%. Если 
не можешь отвратить несчастія, проливай слезы, и тёмъ 
весьма уменьшишь оное. Если не можешь увеличить бла- 
гополучія, присовокупи свою радость, и тъмъ много при- 
дашь оному. Итакъ, Апостоль повелваетъ ве только не 
завидовать, но гораздо важеће, радоваться виБст съ 
ближнимъ; потому что сіе гораздо больше значитъ, чћиъ 
не завидовать. “ 

От. 16. Тожде дру ко другу мудрствующе: не высо- 
хая мудрствующе, но смиренными ведущеся. Не бывайте 
мудри о себ. 

Тожде друзё ко другу мудрствующе — иожетъ имЪть не 
одинъ емыслъ. Можно вид®ть здВсь урокъ о единомы- 
сми вообще, какъ въ пославіи къ Филипписеямъ: да 
тожде мудрствуете единодушни, единомудренни (—2, 2). 
Разрозненность въ воззрБвіяхъ на вещи и въ суждеві- 
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яхь о нихъ есть начало рагдъленія и сердечнаго, вел д-. 
стве коего неизбъжно разномыслящіе становятся другъ. 
для друга иными, чуждыми, а послв сего не будетъ уже 
у нихь радости съ радующимся и плача съ плачущимъ, 
ни единства въ молитвЪ. Почему ниже Св. Павелъ и мо- 
лится: Роз терпьщя и утњшеня да дасть вамз тожде 
мудрствовати другь ко дру о Христњ ЛТисусь, да еди- 
нодушно едиными усты славите Бога и Отца Господа 
нашего Тисуса Христа (Рим. 15, 5. 6). 

Но можно и такъ понять: будьте одинаковыхъ другъ 
о друг мыслей, примфняйтесь другъ ко другу, мыслю и 
сердцемъ входите другъ въ друга, ни въ чемъ не особь- 
тесь. Св. Златоустъ говорить: „Что значатъ слова: тож- 
де друг ко другу мудрствующе? Къ теб въ домъ при- 
шелъ нищій: будь съ нимъ единомысленъ, не принимай 
на себя слишкомъ важнаго вида, потому что ты богатъ. 
Во Христф н$ть ни богатаго, ни бднаго. Не стыдись 
наружнаго одЪянія, а принимай по внутренней върћ. Ви- 
дишь ли плачущаго,—не считай его недостойнымъ ут%ћ- 
шенія. Видишь ли благоденствующаго, —не стыдись раз- 
дЪлять его удовольствія и чувствованія; но какъ думаешь 
о себъ, такъ думай и о немъ. Наприи$ръ, ты считаешь 
себя большимъ человфкомъ? Почитай и его такимъ же. 
Ты подозрБваешь, что онъ маль и низокъ? Произнеси 
такой же судъ и о себЪ, отринь всякое неравенство. А 
какъ возможно сіе? Возможно, если отложишь высокоуме. 
Посему Апостолъ присовокупиль: не высокая мудоствую- 
ще, но смиренными ведущеся. “ 

Не высокая мудуствующе. Не думайте о себ высоко. 
Высокоуме раждаетъ презоретво къ другимъ и произво- 
дить раздфлеше. Высокоумный уже отдфлиль себя отъ 
другихъ; но и другіе, какъ только замфтять выеокоуме 
въ комъ, тотчасъ отдВляютея отъ него сердцемъ. Высо- 
коумів есть ядъ, разъфдающий и разлагающій общества. 


Глава 19, 16. 947 


А постолъ всюду и вооружается противъ сего зла, и 0со- 
бенно у Римлянъ, къ которымъ ближе было зло сіе, чфмъ 
къ другимъ. Выше уже говорилъ онъ против этого; те- 
перь „снова запрещаеть надменіе гордыни“ (Өеод.). 
„Опять, какъ и въ начал рВчи, весьма заботится о сми- 
ренномудрли, потому что Римляне и по м8сту житель- 
ства, и по другимъ иногимъ причинамъ, какь и есте- 
ственно, исполнены были гордости. Посему Апостолъ по- 
стоянно старается удалить болћзвь и низложить надме- 
не. Ибо ничто такъ не раздъляетъ `тБла церкви, какъ 
высоком ре“ (Св. Злат.). „Высокая мудрствовать есть 
гордость. И діаволъ, возмудрствовавъ высокая, отпалъ 
отъ Бога. Да не будетъ возношенія въ сердцф, чтобъ, 
присвояя совершенство дфламъ своимъ, не уничижать 
брата, будто грЕшника, когда самъ состоишь уже въ 
грВхЪ потому самому, что возвосишься, и въ грфх$ боль- 
пемъ всякаго другаго. (Оле означая и Господь сказалъ: 
лицемњре, изми перење бревно изб очесе твоею, и тогда 
прозриши изьяти сучецг изг очесе брата твоего (Лк. 6, 
42). Возвосящійся возносится, будто безгръшный, и этимъ 
самыиъ грБшитъ: ибо кто безъ грзха? Онъ становится 
грёшникомъ, какъ только начинаеть высокоумствовать и 
гордиться. И за то гифву Божію подпадаеть больше 
всякаго другаго. Посему премудрый Соломонъ и напи- 
салъ: Бо юрдымз противится (Пр. 3, 34)“ (Аивр.). 
Но смиренными ведущеся. Олово —смиренными хожно 
принять и въ смыел людей уничиженныхъ по соетоя- 
нію и виБшнему положевію. Такъ Св. Златоустъ: „подъ 
именемъ смиренныхъ Апостолъ разумЗетъ здфеь не про- 
сто смиренномудрыхъ, но уничиженныхъ и презираемых?. “ 
Такь и ве наши. Бл. Өеодоритъ мысль Апостола выра- 
жаетъ такъ: „ Апостолъ узаконяетъ снисходить до тъхъ, 
которые, по людскому мнћнію, унижены.“ Съ ними во- 
диться, входить въ ихъ нужды, и самому лично удовле- 
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творять ихъ, не боясь потерпить чрезъ то какое либо 
увиженіе. Св. Златоустъ говоритъ: „снизойди, приићнись, 
приспособись къ его низости. Не только раздћляй сик. 
ренныя его чувствованія, но помогай, подавая ему рук, 
не чужую, а свою, какъ отецъ радћетъ о сынЪ, голов 
о тБлЬ. Тоже самое говорить Апостолъ и въ другомъ иё. 
ств: поминайте юзники, аки с5 ними связани (Евр. 13, 3) 

Но можно подъ смиренными разунЪть смиренныя иыс- 
ли и чувства. Наставленіе будетъ такое; не думайте о 
себЪ высоко. но руководитесь сииренными о себВ иыс. 
лями и чувствами; У св. подвижниковъ часто встрі- 
чается урокъ: держись всегда смиреннћйшей или послфл- 
нишей части. Идешь ли съ кБмъ, пріотставай неиного; 
въ собраніе ли входишь, избирай послфлнее м%сто; бе. 
сБда ли ведется, или молчи, или, если долженъ гово- 
рить, говори послёднимъ; послушаніе ли избираешь, беря 
низшее. Такъ и во всемъ. Это самый надежный путь к» 
стяжанію истиннаго смиренія. Такая мысль прогляды- 
ваетъ у Амвромаста, который пишетъ: „сииренными ве 
дитесь, чтобъ имфть благодать у Бога. “ 

Не бывайте мудри о себъ. Не думайте, что сами ве 
можете хорошо обдумать и устроить, а свои мысли по- 
вфряйте совзщанемъ съ другими опытиЪйшими. (5 0 
вњтомә вся твори, училъ еще Премудрый (Прит. 81,4. 
И это какъ въ житейскихъ, такъ тфмъ паче въ духов 
ныхъ дёлахъ. Бл. Өеодорить мысль Апостола выражает 
такъ: „не довольствуйтесь тВиъ, что сами придумали, но 
принимайте совфты отъ другихъ.“ Св. Златоустъ такъ 
толкуетъ: „не думайте, что саии себя во всемъ .удовле- 
творять можете. И въ другомъ м8стё говорить Писане: 
горе иже мудри в5 себњ самить, и предь собою разумни 
(Ис. 5, 21). Апостолъ опять подрываетъ здфеь высоко- 
уме, низлагаетъ киченіе и гордость. Ибо ничто такъ ве 
отвращаетъ и не отдБляетъ насъ отъ людей, какъ мысль, 
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что я сахъ во всемъ себя удовлетворить могу. Богъ по- 
ставилъ насъ въ зависимость другъ отъ друга. Хотя ты 
и уменъ, но имфешь нужду въ другомъ. А если думаешь 
обойтись безъ сторонней помощи, то ты самъ глуп$е и 
безсмысленаће всякаго. Кто такъ думаетъ, тотъ самъ се- 
бя лишаеть сторонней помощи; если онъ въ чемъ со- 
грЪшитъ, некому его поправить и извинить; онъ раздра- 
жить Бога своимъ высокоуміемъ и учинить множество 
грЬховъ. Часто и очень часто бываетъ, что умный не 
видить должнаго, а мензе умный открываеть должное. 
Это случилось съ Моисеемъ и тестемъ его, съ Сауломъ 
и отрокомъ его, съ Исаакомъ и Ревеккою. Не считай 
для себя унижетемъ имфть нужду въ другомъ. Напро- 
тивъ это возвышаетъ тебя, дБлаетъ сильнфе, знамени- 
тБе, доставляеть тебф большую безопасность.“ 

О томъ, сколь опасно въ духовной жизни полагаться 
на одинъ свой разумъ, и сколь спасительно все здесь 
дфлать съ совЪтоиъ, пространно учить Св. Авва Доро- 
өей въ пятомъ поученіи своемъ. Желающаго пообстоя- 
тельнзе узнать о семъ, отсылаемъ къ сему поученію. Но 
и у веБхъ другихъ подвижниковъ много о семъ уроковъ. 
У нихь и особая фраза придумана для обозначеня сей 
болфзни ума: принимать помыслы или вфрить своему уму. 
Опасность главная въ томъ, что врагъ подоспфваетъ и 
влагаеть многое, что кажется добрымъ, а не есть. Какъ 
самъ онъ въ Ангела свБтла претворяется, такъ и мыс- 
лямъ своимъ умфетъь придавать св$тлую благовидность. 
И водить такимъ обравохъ иного отъ одного кажуща- 
гося добра кь другому, а тамъ заводить и ко злу, кажу- 
щемуся добромъ, далће къ настоящему злу, и наконецъ— 
ввергнеть въ пагубу. 

Ст. 17. Ни единому же зла за зло воздающе: промыш- 
ляюще добрая предь всъми человњки. 

Воздавать зломъ за зло, отищать, стало естественною 
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потребвостію падшаго. Онъ самъ на себя взялъ само- 
охраненіе и самозащиту и считаетъ закономъ правды для 
себя не оставлять неотищеннымъ зла потерпи ннаго, чтобъ 
прес$чь повторене или больний притокъ его. Месть есть 
прямое порожденіе самости, которая не успокоивается, 
пока не найдетъ прямо или косвенно удовлетворенія се- 
бъ. Месть ослаб%ваетъ, когда пріемлется въ законъ себъ 
самоотвержевіе, и совсвиъ погасаетъ лишь вмфетё съ 
окончательнымъ погашеніемъ эгоизма. Въ совершенномъ 
видБ это имћетъ м$ето только въ освященныхъ благо- 
датію. Благодать, оживляя духъ, возставляеть жизнь въ 
Бог, висеть съ тБиъ пораждаеть богопреданность, все 
попеченіе о себв, о жизни своей и д$лахъ своихъ воз- 
лагающую на Бога. Почему все и доброе и злое пріем- 
летъ какъ отъ руки Божіей и не вифшивается съ сво- 
ими усиліяии въ поправлевіе того, въ убБжденіи, что, 
если нужно, Богъ все исправить Самъ. Отищевіе такимъ 
образомъ исчезаеть въ преданности Богу и совершен- 
номъ на Него возложении всякаго упованія. „И это есть 
преспфяне, близкое къ совершеннфйшей добродфтели и 
къ безетрастію “ (Өеод.). 

Заповфдь о неотмщени и невоздававіи зломъ за зло 
дана, когда пришла благодать, въ знаменіе того, что 
только благодатное вогрожденіе дЪлаетъ способнымъ къ 
тому. ЗаповЪдь сія изошла изъ устъ Самого Спасителя: 
слышасте, яко речено есть: возлюбиши искренняго твоего 
ч возненавидиии врага твоего. Аз» же глаголю вам: лю- 
бите враги ваша, благословите кленущія вы, добро тво- 
рите ненивидящимь вась, и молитеся за творящимг вам» 
напасть и изгонящія вы (Ме. о, 43. 44). И какими силь- 
ными, понудительными и вм$ст$ достолюбезными побуж- 
деніями сіе обставляется! — Да будете сынове Отца ва- 
160, иже есть на небесњхъ, иже солнце свое сляетё на 
злыя и блайя, и дождить на праведныя и неправедныя. 
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"е 60 любите любящихь вась, кую мзду имате? Не и 
-` тари ли тожде творятг? И аще цълуете други ваша 
`_ ко, что лишше творите Не и языцы ли тожде тво- 
< тә? Будите убо совгршени, лко Отець ваш» небесный 
юршень есть (— —45—48). Къ сему немного ниже 
г ибавляетъ Господь: аще отпущаете человњкомь сортњ- 
мия маъ (что и есть неотмщеніе), отпустит» и вам 
- тець вашь небесный: аще ли не отпущаете человњкомь 
грышенёл иль, ни Отець вашљь небесный отпустить вамь 
-иръшенўй вашить (—6, 14. 15). 
Амвросіастъ пишетъ: „Господь сказалъ: аще не избу- 
етә правда ваша паче книжникь и фарисей, не внидете 
- 8 царстве небесное. Въ заковћ было написано: в034ю- 
амаи искренняго твое и возненавидиши врага твоего (Мө. 5, 


.. 18). Это по видимости будто и справедливо. Но да 


азбудеть правда христанъ, они получили заповфдь не 
воздавать зломъ за зло, чтобъ быть совершенными и 
. получить за ее награду на судћ Божіемъ. Ибо кажется 
превышающимь самую правду тотъ, кто, подражая небес- 
вой правдф, не дћлаетъ того, что считается позволи- 
тельнымъ въ сред мірскихъ людей. “ 

Отищевіе считается отмщающимь мрою благораау- 
мя. Но такъ думать научаетъ только ослфпляющая 
страсть. Настоящее благоразуме не можетъ не видфть, 
что масломъ не тушать огня. Еели горить уже огонь 
непр1язни въ сдфлавшемъ зло; то воздаяніе ему зломъ 
не угаситъ, а воспламенить его болфе. Если хочешь 
погасить сей огонь, залей его водою кротости, невзы- 
сканія, благотворенія. — И опять что за благоразуме по- 
дражать злу?! Если полагаешь, что сдфлавпий теб зло 
поступилъ худо; зач$иъ идешь наперекоръ своему же 
сужденію и напрягаешься сдЪлать зло, которое дфлать 
почитаешь худомъ? Св. Златоусть говоритъ: „если упре- 
каешь другаго въ зломъ умыслф, то для чего и себя 
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дБлаешь виновнымъ? Если онъ сдфлалъ зло, для чего не 
уклоняешься отъ подражанія ему! — Заи%ть, что Апостолъ 
не сдёлалъ здфеь никакого разгравиченія, но далъ общій 
законъ. Онъ не сказалъ: не воздавай зломъ за зло вър- 
ному; но говоритъ: не воздавай никому, ни язычнику, 
ни злодфю, кто бы то ви былъ.* 

Промышляюще добрая предь всъми человњки. Если 
сш слова поставлять въ связь съ предыдущими и въ 
обоихъ положевіяхъь видфть одинаковую мысль; то 
смыслъ ихъ будеть такой: доброе всегда промыш- 
ляйте въ отношевія къ другимъ людямъ. Желающій 
отистить другому сидитъ и придумываетъ разные приемы, 
какъбы уязвить сдфлавшаго ему непріятность. Апостолъ, 
запретивъ воздавать зломъ за зло и елфд. ухитряться 
въ сдБлавіи зла, говоритъ теперь: не занимайте этихъ 
головы своей, не то придумывайте, какъбы зло сдфлать 
обид%вшему или оскорбившему, а какъбы дфлать добро 
всякому человфку, кто бы онъ ви быль, —объ этомъ 
только пекитесь, это имфйте въ сердцъ. Такъ между 
прочимъ толкуеть Әкуменій: „поелику выше сказалъ: нє 
единому же зла за зло воздающе, то приложилъ и: про- 
мышляюще добрал, какъбы такъ говоря: недовольно только 
не воздавать зломъ, надобно еще и попечене ии%фть о 
сдБлавшемъ намъ зло. И выше еще, не удовольствовался 
овъ сказать: не кляните гонящихъ, но заповфдаль и 
благословлять ихъ. “ 

Но если взять сіи слова отдфльно отъ предыдущихъ 
и видфть въ нихъ особый урокъ, то въ нихъ мысль бу- 
детъ такая: пекитесь всегда дфлать добро предъ лицемъ 
всћхъ людей, — изъ опасенія, какъбы кого не соблазнить. 
Еще Преиудрый училъ: промышляй добрая предо Госпо- 
демь Богомә и человњки (Притч. 3, 4). И Апостолъ не 
разъ уже повторялъ сей урокъ въ прежнихъ посланіяхъ. 
Такъ во второмъ послати къ Коринеянамъ, запов%- 
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дуя собирать милостыни для бЪлетвующихъ въ Іеруса- 
лимЬ братій. совфтуеть ихъ дфлать сіе съ благоразум- 
ною осторожностію. чтобъ не пала какая-либо тЕнь и 
на него самого съ его спутниками, которымъ предлежало 
отнести сію милостыню къ исту назначетя. Раюдитеся, 
говоритъ, да не кто нась поречеть в5 обиліц семь слу- 
жимъи5 нами, промышляюще добрая не токмо преде 
Боомә, но и предь человњки (2 Кор. 8, 20. 21). А въ 
первомъ къ нииъ же посланіи тотъже урокъ. по случаю 
указавія правилъ, какъ поступать въ отношени къ идоло- 
жертвеннымь животнымъ, иными словами выразилъ онъ, 
говоря: безпреткновенни бывайте Гудеемь и Еллиномь и 
церкви Божей: якоже и азь во всемь всъмё уюждаю, не 
иск своея пользы, но многилѕ, да спасутся (1 Кор. 10, 
82. 38). И Спаситель заповфдалъ: тако да просењтится 
свете ваш% предь человњки, яко да видятгь ваша добрая 
дњла и прославять Отца вашего, иже на небесттё (Ме. 
о, 16). И св. Павелъ предъ вышеприведенными словами 
сказалъ: аще ясте, аще ли тете, аще ли ино что тво- 
рите, вся в0 славу Божгю творите (1 Кор. 10, 81). 
Такъ понихаютъ слова си вез наши толковники, не 
исключая и Әкумевія. Бл, Өеофилактъ, со словъ св. 
Златоуста, пишетъ: „такъ говорить Апостолъ не для 
того, чтобы мы жили для тщеславія, но для того, что- 
бы не подавали повода укорять насъ тћиъ, которые же- 
лаютъ этого. Ибо требуетъ, чтобы мы жили несоблаз- 
нительно и безъ преткновеній; потому что за нами и 
касающиися насъ наблюдаютъ многе. “ Амвросіастъ оста- 
вавливаетъ внимаше боле ва томъ, когда наибол$е 
приложимо это правило, именно въ дБлахъ не опред%- 
ленныхъ заповЪдію, а оставленныхъ на произволъ,— 
позволительныхъ. 0 заповфдяхъ рБдко когда приходится 
подумать, какъ ихъ исполнить; во позволительное всегда 
надо обдумывать, чтобы какъ-нибудь свободою въ немъ 
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не соблазнить брата. „Промышлять доброе, говоритъ 
онъ, есть провидЪть, или предъ очами имфть добро, 
имфющее быть отъ дфлъ нашихъ, чтобы то, что дБлаетея, 
не могло быть обращено намъ въ укоръ, а напротивъ 
служило въ похвалу какъ предъ Богомъ, такъ и предъ 
людьми. Не думай никто, что такъ какъ позволитель- 
ное не непріятно Богу (иначе оно не было бы позво- 
лительно), то нечего заботиться о томъ, послужить ли 
оно въ соблазнъ брату, или нёть. Предотвращая сіе, 
Апостолъ учить, что надобно такъ дЪйствовать, чтобъ 
дфлаемое было и Богу не неблагоугодно, и брату не 
служило въ соблазнъ. Пусть иное позволительно, но если 
оно соблазняеть брата, то уже не благоугодно Богу; 
потому что Богъ хощетъ, чтобъ мы взаимно пеклись о 
спасевіи другъ друга. Такимъ образомъ промышляется 
доброе предъ Богомъ и человЪки, когда позволитель- 
ное такъ дфлается, что не соблазняетъ брата. “ 

От. 18. Аще возможно, еже отъ вась, со всњми чело- 
вњки мирь имтйте. 

Се что добро или что красно, но еже жити брати 
вкупњ, т.-е. въ мир и согласи (Пе. 182, 1). ВеБ это 
знають по опыту и всћ стараются о хранени мира и 
взаимнаго соглас1я; но пока есть как1е-либо остатки 
самости внутри, есть и для вн$ всегда источникъ раздф- 
ления, разлада, неудовольствій другъ на друга, и неприязни 
взаимной. Изъ-за чего все? —Изъ-за земныхъ интересовъ. 
Небесное никогда не служить къ тому поводомъ: ибо 
оно независтно. Бери всякой сколько можешь и сколько 
хочешь. А земное все таково, что коль-скоро досталось 
одному, то другому уже нечего взять. 

Въ живущихь по духу вка сего, т.-е. съ одними зем- 
ными цфлями, въ самости и въ самоугодіи, едвали и бы- 
ваетъ настоящій миръ, а если бываетъ, случайный, не- 
прочный. Отвергппеся себя и въ слБдъ Господа пошед- 
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шіе имфють въ себ. прочную основу мира; но какъ и 
въ нихъ ветхий человфкъ не вдругъ умираетъ, то и въ 
нихъ нер$дко чувствуются припадки раздраженія, поку- 
шающуеся разрушить взаимный миръ. И подобаеть блю. 
стись. — Не многое требуется: жертвуй всегда своимъ 
въ пользу другаго, и никогда миръ твой съ другими не 
нарушится. Кажется это убыточнымъ; но на дЪлБ всегда 
оказывается прибыльнымъ. Чрезъ это не только внутрен- 
нее, духовное, неземное преспћявіе и довольство упро- 
чивается; но и земное благоспћется, то благословетемъ 
свыше, то силою дЁйствія такого рода дфйствования 
на другихъ. 

Если такъ будемъ дЪйствовать, миръ съ нашей сто- 
ровы не будеть нарушаемъ. Но можно ли ручаться, что 
овъ не будетъ при этомъ нарушаемъ и другими? — Нельзя: 
ибо есть люди ненавидлийи мирз, какъ даетъ знать Про- 
рокъ Давидъ (Пе. 119, 6). Какъ тутъ быть и что дћъ- 
лать? Тоже что дфлаль и св. Давидъ: с5 ненавидящими 
мира бњаљ мирен, говорить онъ. Такъ и всБмъ надо 
поступать. И въ сердцъ будь миренъ и вовн$ не позво- 
ляй себЪ ничего такого, что обычно разоряетъ миръ и 
можеть обратить начавшуюся искру разлада въ пламень 
раздора и непраязни враждебной. Посему-то Апостолъ и 
прибавилъ: аще возможно, еже отъ вась. Съ своей сто- 
роны употребляй все возможное, чтобъ не нарушился 
миръ, а случайно нарушивиийся скорће возстановилея. 
Если не увфичивается такое стараніе усп$хомъ, буди 
воля Бохжія: потерпи, не прекращая усилій къ водвореню 
мира. И Богъ да устроитъ, что благоугодно есть предъ 
Нимъ. „Кто не воздаетъ зломъ за зло, а старается доб- 
рымъ побфдить злое, тотъ уже есть миротворецъ. Пусть 
другой не будетъ любитель мира; но ты, стараясь быть 
въ мир, сколько отъ тебя зависить, исполняешь запо- 
вфдь-—имфть со всВии миръ. Будемъ мы готовы со всф- 
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ми мирствовать; если другіе противятся тому, не наша 
вина“ (Амвр.). 

Но бывають случаи, когда истина попирается и 
правда нарушается. Заповздь велитъ заступиться за 
неправо обижаемаго и отстаивать истину; между тфмъ 
ни того ни другаго нельзя исполнить не возбудивъ раз- 
лада. Какъ быть? — Мужественно стой за истину и защи- 
щай обидимаго; но въ сердцф будь миревъ съ тфиъ, 
противъ кого возстаешь за истину и правду. ДФлай сіе 
въ духф любви, а не изъ самолюбивыхъ побуждений. Св. 
Златоустъ къ этимъ случаямъ относить слово Апостола: 
аще возможно, еже оть вась. Ибо иногда невозможно 
быть въ мир%, напримъръ: когда идетъ р%$чь о благоче- 
сти, и когда ты заступаешься за обиженныхъ. Омыслъ 
Апостольскихъ словъ таковъ: „сколько отъ тебя самого 
зависитъ, никому не подавай случая ко вражд$ и брани, 
ни Гудею, ни язычнику. Если же видишь, что нарушает- 
ся благочестіе, ве предпозитай согласія истинз, но стой 
за нее мужественно, даже до смерти. И въ этомъ слу- 
чаъ не враждуй сердцемъ, не теряй добраго расположе- 
нія, а возетавай только противъ поступковъ. Вотъ 
что значать слова: «же отг вась, со всњми человњки мирь 
имњйте. Если другой не соблюдаетъ мира, ты не воз- 
двигай бури въ душБ своей; но внутренно будь его 
другомъ, однакоже ни мало не изм$няя истин%, какъ 
замтилъ я выше. “—Т%же мысли бл. Өеофилактъ выра- 
жаетъ такъ: „Апостолъ внушаетъ: исполняй свои обязан- 
ности и никому не подавай случая къ враждамъ и смяте- 
віямъ. Ёели же видишь, что оскорбляется благочесте, 
то возетань мужественно, сражаясь за истину, однако не 
противъ человБка враждуя, но противъ нечестія, а о 
человвкВ, напротивъ, сожалЪя и щадя его. Такимъ обра- 
зомъ, что прежде казалось невозможнымъ, то становится 
возможнымъ: ибо что касается тебя, то ты находишь- 
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ся въ мирћ съ нимъ, а брань ведешь съ однимъ не- 
чест1емъ. “ 

Ст. 19. Не себе отмщающе, возлюбленни, но дадите 
мњсто гнњву: писано бо есть: Инь отмщеніе, Азь 6в03- 
дамә, глаголеть Господь. 

Уже говорилъ, чтобъ не воздавали зломъ за зло: что 
и значитъ не отищать за себя. Что же значитъ новое 
внушеніе не отищать за себя? — Или повтореше тогоже 
для усиленія заповфди; потому что отищене такъ соблаз- 
нительно и такою благовидностію прикрывается, что и 
не считается грВхомъ, — а между тфиъ случаи къ тому 
въ житейскихъ столкновеніяхъ очень часты. Этимъ по- 
вторенемъ напоминаетъ Апостолъ быть внимательными, 
не прорвалось бы какъ чувство или д%ло мщенія. Или 
хожетъ быть, говоря сіе, Апостолъ имфлъ въ виду 0с0- 
бый родъ отміщенія — судомъ, именно: когда терпите ка- 
кую напраслину отъ другаго, очевидно, неправо, не ищите 
возставовленія своего права порядкомъ судебнымъ, ибо 
схдихёу это собственно означаетъ. Хоть это, пограждан- 
ски, и неукорное д%фло; но какъ при семъ все же пи- 
тается и удовлетворяется чувство мести, то Апостолъ 
не велить совсфиъ заводить судебныхь дфлъ. Потерпи 
лучше, пребудь лучше обидимымъ, какъ въ посланіи къ 
Коривөянаиъ говорится: почто не паче обидими есте? 
(1 Кор. 6, 7), или какъ учить Спаситель: если кто хо- 
четъ взять ризу твою, отдай ему и срачицу (Ме. 5, 40). 
То или другое намфрете припишемъ Апостолу, бол$е 
всего должно обратить внимане на выставляемое здЪсь 
побужденіе кь неотищенію, именно— преданіе дфла суду 
Божію. Отищающій считаеть дфло свое правымъ, и 
отмщая держитъ ту мысль и то чувство, что стоитъ за 
правду. Пресвченіе отміщенія кажется ему будто отетуп- 
левіеиъ отъ правды. Апостолъ дфлаеть отводъ этому 


похышленю, говоря какъбы: правда ничего отъ твоей 
17 
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уступчивости не потерпить. Есть отмститель правды — 
Богъ. Предай дфло отмщеню Божию; Онъ воздастъ, если 
должно. Это и зназатъ слова: дадите мњсто гнњву, гић- 
ву Божію, т.-е. праведному Его воздаяню: ибо у Бога 
нфть гнфва, а есть праведное воздаяніе, которое кажет- 
ся гНфвомъ тому, ЕТО подвергается ему. Такъ толкуеть 
Св. Златоустъ: „Чьему гнфву должны мы дать исто? 
Божю. И какъ обиженный всего болфе желаетъ вид ть 
сіе, дабы насладиться ищешемъ; то Богъ дасть то са- 
мое въ большей м$ёрЪ. И если ты самъ не отистишь. 
то Онъ будетъ твоимъ мстителемъ. Итакъ Ему, говорить 
Апостолъ, предоставь отищенте. Воть что значать слова: 
дадите мюсто гнњву/“ —Туже мысль выражаетъ нВсколь- 
ко сильнфе и Бл. Өеофилактъ: „Дайте, говоритъ, место 
гнфву Божію въ отношеніи къ обижающимь васъ. Если 
вы истите сами за себя, то Богъ не будетъ мстить за 
васъ; а если вы простите, то Богъ отоиститъ стро- 
же.“— Әкумевій прибавляетъ: „если ты самъ отистишь 
за себя, то гићвъ Божій, пришедши, не будетъ им%ть. 
что воздать обидфвшему, потому что ты напередъ уже 
взыскаль съ него.“ А Амвросастъ наводить даже ва 
такую мысль, что гнфвъ Божій, пришедши, найдетъ, что 
ты, взявшись стоять за правду, преступилъ мру правды, 
взыскавъ болфе должнаго, паче мфры, и вмфето воздаянія 
обидъвшему тебя, тебъ воздастъ за излишекъ взысканія, до- 
пущенный тобою. А что это возможно, можешь судить по 
свойству гнфва, всегда стоящаго въ солружеств съ 
отищенемъ. Гнфвъ никогда праведной мфры не соблю- 
даетъ. а всегда забираеть выше м$фры. Почему Апоетоль 
Јаковъ и написалъ: гнњвь мужа правды Божей не содъ- 
ваетз (1, 20). Амвросастъ именно пишетъ: „ Для сохра- 
нен1я союза мира Апостолъ убфждаетъ воздерживаться 
отъ гаћва, потому особенно, что въ гнфвЪ нельзя ве 
погрЬшить: ибо движихый гнфвохмъ обычно взыскиваеть 
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бол$е, нежели сколько требуетъ неправое дфло.—чфиъ 
и себЪ самому причиняетъ вредъ, оказываясь неправымъ 
по причин несоразмЪрнаго взысканія, и обидфвшаго 
дфлаеть худшимъ, тогда какъ снисходительностно могъ 
бы исправить его. Почему Премудрый Соломонъ учить: 
не буди правдивь вельни.... есть праведный погибаяй в5 
своей правдъ (Еккл. 7, 17. 16): ибо когда гнфвъ обдер- 
жить насъ, находить въ насъ иБсто врагъ, и полъ блаѓо- 
видностію правды, ввушаетъ неправое и пагубное. “ 
Писано бо есть: Инь отмщене, Азь воздамз, глаголетъ 
Господь. „Для большаго убъждевія Апостолъ привелъ 
свидфтельство, подкрвпляя слово свое“ (Ов. Злат. Өеоф.). 
Не моя это заповЪдь; но такова воля Божія, таковъ за- 
конъ промыслительныхъ о насъ дЪйствій Божшхъ. Богъ 
Самъ на Себя береть двло омщенія. Не выфшивайтесь 
въ сіе дфло, говорить какъбы (нъ, Я самъ воздаиъ, 
Мое это дђло. Вы не сумФете сдфлать это какъ должно. 
По вашему сейчасъ надо отистить, а по лучшему по- 
рядку, лучше отложить отищете, или на время, или со- 
всфмъ. Можно бываетъ обойтись и совсиъ безъ отище- 
нія: обидвшій саиъ придеть въ чувство, и исправить 
свою неправду; а это гораздо лучше. — Или—сдфлай ему 
теперь отищене. и онъ паче ожесточится; но покарай 
его чЗмъ-либо посл, —и онъ умягчится сердцемъ и испра- 
вится. Какъ вы этого ничего не знаете, то и не бери- 
тесь лучше за сіе двло. Втомуже ты обиженный самъ 
бывалъ неправъ во многомъ. Я послалъ эту тебЪ напрас- 
лину, въ воздаяне теб за твои неправды и гр%хи, 
чтобъ избавить тебя отъ будущаго воздаянія. Если пре- 
терпишь, видишь, какую бду предотвратишь? А если 
отметить, сгубишь весь благой плодъ для тебя отъ на- 
праслины. Гр$хи твои на тебЪ остаются и жди вЪчнаго 
воздаянія, если въ очищене тебъ не выпадетъ на твою 
долю другая напраслина. Такъ не ищи отищенія. (Съ тВиъ, 
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кто призинилъ тебф напраслину, Я лучше тебя знаю, 
какъ поступить по всей правд, а ты прими ее, какъ 
врачество для тебя и какъ отводъ большаго и страш- 
нфйшаго зла. У Меня все направляется къ тому, чтобы 
изъ всего всфмъ выходило благо, —не временное, а вЁч- 
ное, не земное, а небесное, не видимое, а духовное. Такъ 
и бываетъ, когда вы не виъшиваетесь со своими прав- 
дами; а когда вифшиваетесь, возмущаете Мои порядки, 
и вмБсто добра разиножаете и пожинаете зло. 

Слова: Инь отмщеше, Азь воздамз, не читаются слово 
въ слово въ ветхозавфтныхъ писаніяхъ, но мысль эта 
ясно выражена Пророкомъ Моисеемъ другими словами, 
именно: 65 день отмщенія воздамз (Втор. 32, 35). Духъ 
апостольскій взялъ мысль духа пророческаго, —тогоже 
съ апостольскимъ, —и выразилъ ее другимъ, сильнъйшимъ 
словоИъ. 

Ст. 20. Аще убо алчетг врагь твой, утльби ею: аши 
ли жаждетә, напой (0. (О бо творя, угле огненное со- 
бираеши на главу ео. 

Слова сли взяты изъ притчей Премудраго (29, 22. 23) 
и указываютъ единственный благословенный способъ от- 
мщенія —благотворен1е т$мъ, которые сдфлали и дфла- 
ютъ намъ что-либо непріятное и худое. Тоже самое за- 
повдалъ и Спаситель, говоря: добро творите ненавидя- 
щимё вась (Мө. ә, 44). Это одно отищеніе приводить 
въ чувство, и притоиъ очень сильное, того, кто оказы- 
ваетъ намъ непріязвь. Уподобительное выражене, —со- 
бираеши угле огненное на главу «20, —означаетъ не злое 
что, а выражаетъ сокрушене, въ какое приходить зл0- 
творецъ по случаю сдфланнаго зла тому, кто ему д%- 
лаетъ добро на м%сто зла. (ле угле огненное, собирае- 
мое на главу его благотвореніемъ, погашаетъ или испа- 
ряеть огнь непріязни, горящій въ сердц его, и вод- 
воряетъ миръ. Тому, кто добро творить ненавидящему 
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его, это умиротвореніе и надобно имфть въ мысли при 
семъ, а не то скорбное состоян1е, въ какое поставленъ 
будетъ тБиъ ненавидящій его: ибо тутъ все же будетъ 
проскользать чувство отищеня, которое не дивно, что 
помфшаетъ и благотворному дъйствію благотворенія. Мо- 
жетъ быть впрочемъ въ словахъ Апостола содержится 
и угроза ненавидящему, —что если онъ не исправится, 
то добро ему сдБланное вићсто его зла увеличить на: 
казане, которое Богъ пошлёть ему, отищая за обижен- 
наго: такъ что слова сіи съ одной стороны поощряютъ 
обиженнаго, съ другой обуздываютъ страхомъ обидчика. 
Такая мысль видна у всћхъ нашихъ толковниковъ. Св. 
Златоусть видитъ здфеь нЪкоторую поблажку или уступку 
чувству отмщенія. Чувство сіе, сливаясь съ правомъ са- 
мозащищенія, бываетъ такъ неотвязчиво, что будто уже 
и возможности нфтъ отстать отъ желанія видфть обид- 
чика терпящимъ что-либо непріятное. Апостолъ будто 
и не поперечитъ сему, обнадеживая, что обидчику еще 
боле достанется отъ Бога, если будешь благотворить 
ему. Но не съ тою цълію говорить онъ такъ, чтобъ 
оправдать сіе чувство, а чтобъ, утоливъ его вћсколько, 
проложить путь къ охотному пріятію сел$дующаго за симъ 
правила: не побъждень бывай отъ зла. Вотъ что именно 
говорить Св. Златоустъ: „Что я говорю, продолжаеть 
Апостолъ, надобно жить въ мирф со врагоиъ! Я пове- 
леваю благодЪтельствовать ему. Накорми его и напой, 
сказано. Поелику же заповдь сія весьма трудна и ве: 
лика, то присовокуплено: се бо творл, угле огненное со- 
бираеши на главу ею. Апостолъ сказаль сіе для того, 
чтобы обидчика обуздать страхомъ, а обиженнаго по- 
ошрить надеждою воздаянія (возмездія врагу отъ Бога). 
Ибо когда обиженный ослабЪваетъ въ духћ, не столько 
поддерживаютъ его собственныя блага, сколько казнь 
оскорбившаго его. Всего праятнфе для челов ка видћть 
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врага наказаннымъ. А чего человфкъ желаетъ, то Апо- 
столъ и даетъ ему прежде. Когда же ядъ извлечен. 
иредлагаетъ ему ув$щаня болће возвышенныя, говоря: 
не побњжденѕ бывай отз зла. Апостолъ зналь, что враг. 
хотя бы онъ быль зврь, будучи накорилевъ, не остг- 
нется врагомъ, и что обиженный, сколько бы онъ ни 
быль мстителенъ, накориивъ и напоивъ врага, не ста- 
нетъ уже желать мщенія. Посему, будучи ув$ренъ въ 
окончани дфла, не только угрожаетъ, но дфлается щез- 
рымъ на самыя наказанія. Не говорить, что вавлечешь 
мщене (т.-е. Боже), но — уе огненное собираемем на 
главу е0. Апостолъ даеть свою заповЪдь, говоря: не яо- 
бъждень бывай зломз, но побњждай благимь злое. Чрезъ 
пе же скрытнымъ образомъ внушаетъ, что не съ таким 
намфренемъ должно благодфтельствовать врагу (чтобъ 
т.-е. угли собирать на главу его). Ибо помнить обиду— 
значить уже быть побъждаему зломъ. И хотя сначала Апо- 
столъ не сказалъ сего, потому что сіе было еще неблаго- 
временно; впрочемъ какъ скоро утолилъ гифвъ слушателя. 
немедленно присовокупилъ: побњждаў благим злое.“ 
Вотъ слова Бл. Өеодорита: „ Указавъ Судю и объ- 
явйвъ праведное Его опредъленіе (ибо сіе означаютъ сло- 
ва: Мнь отмщеніе, Азё воздамь), Апостолъ повелфваеть 
мужественно переносить наносимыя обиды, обидчикаиъ 
воздавать не обидами, и непріязненнымъ доставлять по- 
требное для нихъ. Ибо сіе соплетаеть вфнцы любо- 
мудрыхъ, а обидчикамъ увеличиваетъ наказанія. Впрочемъ 
надобно знать, что не для того надлежить услуживать 
непріязненнымъ, чтобы понесли они большія наказания. 
Ибо божественный Апостолъ привелъ слова сш, съ на- 
иБреніехъ угасить раздраженіе въ обиженномъ, а не на 
то покушаясь, чтобы добромъ увеличить зло.“ Вотъ слова 
Амвросіаста: „Не предоставлять только Богу отмщене 
заповфдуеть Апостолъ, но и оказывать благодћянія вра. 
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гаиъ; чтобы показать, что мы не дфлами своими надф- 
лали себЪф враговъ, когда для укрощенія ихъ враждеб- 
ности, стараемся побфдить ихъ услугами имъ. Если они 
ожесточатся во враждебности своей, по нечестію ума сво- 
его, то наши имъ услуги послужать къ большему имъ 
наказанію; а можеть быть, будучи тронуты усердностію 
нашихь услугъ, они оживутъ благорасположеніеиъ къ намъ, 
какъ иногда разгараются замершіе уголья. Итакъ, же- 
лая сдфлать насъ совершенными и научить не только са- 
мимъ себ, но и другимъ стяжевать жизнь вфчную, Гос- 
подь чрезъ Соломона не только запрещаетъ отищать вра- 
гамъ нашимъ, но убБждаетъ благорасположевіемъ къ нимъ 
и дБлами тому соотв$тетвенными возвращать ихъ къ 
дружбћъ.“ Воть слова Бл. Фотія у Әкуменія: „Не съ тБмъ 
Олаготвори обидфвшему, чтобы большее навлечь на него 
наказаніе. Это въ утЬшевіе тебБ нћъкое сказано, что на- 
сыщая и напаяя его, угле огненное собираешь на главу 
его, а не за тфмъ, чтобы съ этимъ именно чувствомъ и 
добро ему д$лаль. Пусть Богъ, по тому случаю, что ты 
благотворишь врагу, больше прогнфвается на него, въ 
отмщене за тебя, и огнь искушеній и озлобленій, устроен: 
ныхъ ииъ для ближняго, обратить на главу его: но ты 
не съ той цёлю благотвори ему, чтобъ увидЪть его под- 
верженнымъ такой бЕд%, иначе ты окажешься побБж- 
деннымъ отъ зла. И будетъ, что тоть ничего болће не 
постраждетъ, что сл$довало ему пострадать, а ты по- 
теряешь мзду, бывъ побъжденнымъ отъ зла. И еще бо- 
лБе того, —еели Богъ увидитъ въ тебБ такое нам$реше, 
то и отмщать за тебя не станетъ. Ибо за добраго и 
кроткаго, когда его обижають, Онъ отмщаеть, а не за 
того, кто сахъ за себя отищаетъ гнћвоиъ и зложелатель- 
нымъ расположеніехъ, чрезъ доброе дВло благотвореня 
злоумышляя противъ оскорбившаго его и желая видЪть 
его разорившимся. Итакъ благотвори, чтобы побфдить 
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благимъ злое, и быть сыномъ Отца небеснаго, какъ ска- 
заль Господь.“ 

От. 21. Не побњждень бывай отз зла, но побњждаё бла- 
гимә злое. 

Это —точнфйшее опредленіе сказаннаго выше. Ќоглда 
кто, встрфчая оскорблене, обиду и вапраслину, поддает- 
ся чувству оскорбленія, тогда онъ побфждаемь бываеть 
зломъ, а еще боле, когда гн$Ё вается, и еще боле, когда 
заиышляеть отищене. Но когда кто ничему такоит 
не поддается, а напротивъ вм$сто зла полагаетъ дЪлать 
добро, тогда онъ является побздителемъ. Апоетоль в 
запов$дуеть — перваго не допускать, а второе себі 
избрать въ правило жизни. „Ибо отищать значить усту- 
пать надъ собою побфду, славная же побфда — за зло 
вознаграждать добромъ“ (Өеод.). „Этими словами убЪх- 
даетъ Апостолъ не воздавать врагамъ взаимно зломъ. 
Больше для насъ пользы, когда уступимъ злобЪ; ибо 
побфждаеть зло, кто на время кажется имъ побЪжден- 
нымъ. Отищевіе дЪйствуеть противъ себя и думает». 
что одерживаеть побфду, когда терпить поражевіе. Туть 
и врагь дЪйствуетъ, стараясь, отвлекши насъ отъ рас- 
положенія, ввергнуть въ грЬхъ. Но когда мы, будучи 
имъ разжигаемы, не воздаемъ зломъ за зло, то побЪх- 
даеиъ его добромъ. Для того не противимея мы злу, 
чтобъ сохранить благо (мира), оставя безъ удовлетворе- 
нія справедливость: ибо къ возмездію, обыкновенно, по- 
буждаеть чувство правды (хотя не всегда справедли- 
вое)“ (Аивр.). 

Св. Златоусть пространно бесфдуетъ о семъ: „ Побња- 
дай благим злое. Ибо это и есть побфда. Боець одер- 
живаетъ побфду не тогда, какъ подвергаеть себя уда- 
рамъ противника, но когда приводить себя въ такое 
положене, что противникъ принужденъ бить воздухъ 
одинъ. Чрезъ сіе какъ саиъ онъ спасается отъ ударовъ, 
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такъ противникъ понапрасну тратитъ силы свои. Тоже 
бываетъ и при оскорблевіяхъ: когда укоризву отража- 
ешь укоризною, тогда побфждаеть тебя не челов%къ, 
а, что гораздо стыдвЪе, низкая страсть; потому что тобою 
владфетъ гиЪвъ. Когда же молчишь, ты побЪдилъ и безъ 
труда воздвигь себ трофей, тысячи людей готовы 
увфнчать, и признать ложь глословія. Кто опровергаетъ 
злослове, тотъ своими возраженіями показываетъ, что 
оно уязвляетъ его; а кто уязвляется, тотъ внушаетъ 
подозръте, что сознается въ томъ, за что злословять. 
Но ежели отвфчаешь сиЪхомъ, то самый смфхъ опро- 
вергаетъ худое о теб суждеше. И если хочешь им ть 
ясное доказательство справедливости словъ моихъ, спроси 
самого врага своего, что для него больнфе, То ли, что 
ты, разгорячившись за оскорбленте, платишь ему оскорбле- 
н!емъ, или то, что смфешься надъ обидчикомъ? Онъ 
скажетъ, что послднее гораздо для него больнфе. Не 
столько пріятно для него то, что не слышить отъ тебя 
оскорбленій, сколько мучительно то, что не можеть 
вывесть тебя изъ терпЪнія. Лишая врага успфха въ 
томъ, чего особенно онъ желаетъ, ты его унижаешь, 
показываешь, что достоинъ презрфнія, что онъ ребенокъ, 
а не мужъ. Самъ ты пр1обр$таешь тЬмъ славу любомуд- 
раго человћка, а о немъ заставляешь думать, какъ о 
негодномъ звЪрЪ. Т&же употребимь мфры, ежели слу- 
чится принять побои; и кого хотимъ бить, тому не бу- 
демъ платить ударомъ за ударъ. Ударившему тебя под- 
ставь другую щеку; симъ нанесешь ему тысячи ранъ- 
Т, которые будуть рукоплескать тебъ и дивиться, сдфла- 
ются для него страшнфе бросающихъ въ него камняир; 
а еще прежде осудить и приговорить его къ ужасному 
наказанию совфсть, и онъ пойдеть прочь со стыдомъ, 
какъ осужденный на смерть. Если ты заботишься и о 
людской слав, то пріобрътешь ее въ большей мЪр% 
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такимъ поступкомъ. Ибо къ злостраданіямъ другихъ во 
всякомъ случаф имћемъ мы н%Ъкоторое сострадавіе. А 
когда видимъ человћка, который не платить за ударъ 
удароиъ, но самъ подставляетъ щеку; то не столько 0 
некъ сожалћемъ, сколько дивимся ему. — Побъждать, д№- 
лая зло, есть одинъ изъ діавольскихъ уставовъ. Не 
таковъ уставъ наградъ на поирищв Христовоиъ; тамъ 
узаконено увфнчивать не поражающаго, но пораженнаго. 
Таково поприще Христово; всф постановлевія онаго 
противоположны; не одною побфдою, но еще бол$е са- 
мыиъ способохъ побфды оно возбуждаеть удивлен. 
Что въ другомъ мъст считается низложенемъ, то здЪфеь 
составляеть побфду. Это сила Божя, это небесное по- 
прище, это ангельское позорище!“ 

То и другое, т.-е. и то, какъ должны дБйствовать 
лица, заправляющія порядками дёлъ общества христ- 
анъ, и то, какъ должны дфйствовать и какими доброд%- 
телями украшаться всф другіе христіане, не исключая 
и тёхь заправляющихъ лицъ, относится къ христіанамъ, 
яко христіане суть. Теперь Апостолъ хочеть указать. 


0) 


Какъ они должны дйствовать, какъ члены гражданска- 
го общества или государства. 


Гл. 18. 
аа) Первое здБсь—повиновеніе властямъ. 


13, 1—7. 


13. 1. Всяка душа властемх пуедужащимь да пови: 
нуется: нъсть бо власть аще не отё Бога: сущія ж 
власти отг Бога учинены суть. 


Глава 15, І. 267 


„Образовавъ нравы (т.-е. показавъ въ предыдущей 
глав, какими должны быть христіане по нраву), Апо- 
столъ повел$ваетъ и начальствующимъ воздавать подо- 
бающую честь. Ибо, какъ преизобильно пріявшій благо- 
дать Всесвятаго Духа, предвидлъ, что иные, водясь 
паче кичливостію, нежели ревностію (къ доброму), бу- 
дуть пренебрегать мірскихъ начальниковъ, почитая себя 
высшими по въдніЮ; притомъ же дфлаетъ это, чтобъ 
подавить распространившуюся объ Апостолахъ молву; 
ибо клеветали на нихъ, будтобы низвергають обще- 
ственные порядки; и одни говорили: иже развратиша все- 
ленную, сіц и здњ пріидоша (ДЪян. 17, 6); а друме: 
они вводять иные обычаи (— 16, 21). Посему-то поста- 
вилъ неизлишнимь постановить законъ и о семъ“ (Бл. 
Өеод.). 

„Апостолъ много разсуждаеть о сеиъ и въ другихъ 
посланіяхъ, когда говорить о подчиненности, какъ слугъ 
господамъ, такъ и подначальныхъ начальникаиъ. А чрезъ 
сів жөлаөтъ онъ показать, что Христосъ ввелъ Свои ва- 
коны не для испровержен1я общаго гражданскаго устрой- 
ства, но для исправленія и улучшевнія онаго; и вмЪетћ 
хочетъ научить, чтобы мы не предпринимали лишнихъ и 
безполезныхъ войнъ. Съ насъ довольно тБхъ казней, 
какія устрояютъ противъ насъ за истину; а лишнихъ и 
безполезныхъ искушеній прилагать не должно. Замћть 
же, какъ кстати завель Апостолъ рёчь объ этомъ пред- 
мет. Посл того, какъ предложилъ слушателяиъ раз- 
личныя требовавія христіанскаго любомудрія, настроиль 
ихъ жить въ мир съ друзьями и врагами, научилъ быть по- 
лезвыми и для счастливыхъ и для несчастныхъ, и для нуж- 
дающихся, коротко сказать—для весЪхъ, насадилъ уставы 
общежитія, приличные Ангеламъ, истощилъ гиБвъ, низло- 
жиль высокоуме, и совершенно умягчилъ ихъ сердца, — 
посл всего этого предлагаетъ свои увфщаня о повино- 
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веніи властямъ. Онъ призываеть насъ къ повиновене 
представленемъ долга. И, желая внушить, что запов$х 
его простирается не на однихъ мірскихъ людей, но и: 
всБхъ, и на священниковъ. и на монаховъ, объявляет: 
о томъ напередъ, говоря такъ: всяка душа влесчтежю 
предержащимг да повинуется. Хотя бы ты быль апо- 
столь, хотя бы евангелистъ, хотя бы пророкъ, хотя бы 
другой кто, повинуйся. Подчиневіе власти не подры- 
ваетъ благочестия. Апостолъ здсь разумфетъ не простое 
повиновеніе, по подчиненіе (смиренное съ преклонентемь 
главы). Первое основаніе такого установленія, удовле- 
творяющее разуму вЪрныхъ, состоитъ въ томъ, что власти 
учреждены отъ Бога. Нисть бо власть аще не от5 Бога, — 
говорить Апостолъ. Какъ это? Ужели всякій вачальникъ 
поставленъ отъ Бога? Не то, говорю я, отвЪтствуетъ 
Апостолъ. У меня идетъ теперь р$чь не о каждомъ на- 
чальвикВ въ особенности, но о самомъ начальствћ. Что 
есть начальства, что одни начальствують, а другіе под- 
чинены имъ, и что изть того неустройства, чтобъ про- 
исходило что-нибудь кое-какъ и безъ порядка, чтобы 
народы носились туда и сюда подобно волнамъ, — все 
се я называю дЁломь Божей премудрости. Посему 
Апостолъ не сказалъ, что нфтъ начальника, который не 
былъ бы поставленъ оть Бога, но, разсуждая вообще о 
начальств$, говорить: несть бо власть, аще не отв 
Бога: сущія же власти отз Боа учинены суть. Подобно 
сему, когда Премудрый говорить, что отб Господа со- 
четавается жена мужеви (Пр. 19, 14), разумфетъ чрезъ 

сае, что бракъ установленъ отъ Бога, а не то, что Богъ 

сочетаваетъ каждаго вступающаго въ бракъ. Ибо видимъ, 

что многе вступаютъ въ бракъ съ худыми видами и не 

по закону, чего однакожъ никакъ не можемъ вифнить 

Богу. Но что сказалъ Христосъ: сотворивый искони, 

мужескій поль и женскй сотвориль я есть; и рече: сею 
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ради оставит ҷеловњкь отца своего и матерь и прилњ- 
пится кь женъ своей (Ме. 19, 4. 5), —тоже самое разу- 
мфль и Премудрый. Поелику равенство часто доводить 
до ссоръ, то Богъ установилъ многіе виды начальства 
и подчиненныхъ, какъ-то: между мужехъ и женою, между 
сыномъ и отцемъ, между старцехъ и юношею, рабомъ 
и свободнымъ, между начальникомъ и подчиненныхъ, 
между учителемъ и ученикомъ. И дивиться ли такому 
установленію между людьми, когда то же самое учре- 
дилъ Богъ въ тёлВ? Ибо Онъ такъ устроилъ, что не већ 
члены имфють равное достоинство, но одинъ ниже, дру- 
гой важнфе, и одни управляютъ. другіе состоять подъ 
управленемъ. Тоже самое замфчаемъ и у безсловесныхъ 
животныхъ: у пчелъ, у журавлей, въ стадахъ дикихъ 
овецъ. Даже и море не лишено такого благоустройства, 
но и тамъ во иногихъ родахъ рыбъ одна управляетъ и 
предводительствуетъ многими, и подъ ея начальствомъ 
он$ отправляются въ отдаленныя путешествія. Напротивъ 
безначалле вездЪ есть зло и производить зам шатель- 
ство“ (Св. Злат.). 

Впрочемъ изъ другихъ мЪстъ Писанія видно, что и 
начальники такіе или другіе бывають по Божескому 
проиыслительному устроенію; только добрыхъ и благо. 
дЪтельвыхъ поставляеть Богъ, а худыхъ попускаетъ быть 
начальниками въ наказаніе за грЕхи людскіе. Такъ пи- 
шеть Бл. Өеодоритъ: „Если благоволитъ Богъ, то даетъ 
начальниковъ, почитающихъ справедливость. Ибо сказано: 
дамз вамз пастыри по сердцу моему и упасутљь вась раз- 
умомз (Іер. 3, 15); и еще: приставлю суди твоя, яко- 
же прежде, и совътники твоя, яко отз начала (Ис. 1, 
26). Но чтобы вразухить погрёшающихъ, попускаетъ 
Богъ начальствовать и злымъ начальникамъ. Ибо ска- 
зано: поставлю юноши князи ихе, и руганели господ- 
ствовать будутз ими (Ис. 3, 4). 
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Ст. 2. Льмже противляяйся власти, Божио повелњнію 
противляется: противляюийися же себњ грњаъ прієм- 
лют. 

„Апостолъ, сказавъ, кЊиъ установлены начальства, 
присовокупилъ: тњмже противлялйся власти, Божию 
повельнио противляется. Смотри, куда ведеть дЪло, 
ч$мъ устрашаетъ, и какъ доказываеть, что повино- 
ваться начальству есть наша обязанность. Дабы не 
сказаль кто изъ вфрующихъ: ты насъ унижаешь и 
дБлаешь презрнными, подчиняя (земнымъ) начальни- 
каиъ тЬхъ, кому, предоставлено небесное царетво, — А по- 
столь доказываетъ, что и въ вастоящемъ случаћ под- 
чивяетъ ихъ не (земнымъ) начальникаиъ, но опять Богу. 
Ибо подчиняющійся начальству повинуется Богу. Впро- 
чемъ Апостолъ не говорить сего прямо и такими сло- 
вами: кто слушается начальства, тотъ повинуется Богу; 
но устрашаетъ противнымъ, и тоже самое подтвержда- 
етъ съ большею силою, сказавъ: кто не повинуется 
начальнику, тотъ противится Богу, узаконившему на- 
чальства; какъ и вездъ старается внушать, что повино- 
веніе начальству есть не добровольная какая съ нашей 
стороны уступка, а нашъ долгъ. Такими наставленіями 
Апостолъ и вфрныхь побуждалъ къ повиновенію, и не- 
вврныхъ начальниковъ располагалъ въ пользу христлан- 
· скаго благочестія. Тогда повсюду носилась молва, будто 
Апостолы —мятежники и нововводители, которые сло- 
вомь и дБлоиъ стараются подорвать общественные 
уставы. А доказавъ, что общій намъ Владыка вефмъ 
Своижъ чтителяхъ повелБваетъ соблюдать сій уставы, 
можно и заградить уста клеветниковъ, обвивяющихъ 
насъ въ нововведеніяхъ, и съ большею сиВлостію защи- 
щать истинное учене. Итакъ не стыдись подчиненности, 
говорить Апостолъ. Этоть законъ даль Богъ, и грозно 
отищаетъ презрителямь онаго. Если ослушаешьея, то 
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Овъ накажетъ тебя, накажеть не легкимъ, а самымъ 
строгимъ образомъ; никакія отговорки не спасуть тебя, 
напротивъ и отъ людей понесешь жесточайшее наказа- 
не, потому что никто за тебя не вступится, и Бога 
сильно прогнЪваешь. Сле-то самое внушаетъ Апостоль, 
говоря: иротивляюийися же, себь трњаљ премлютз“ 
(Св. Злат.). 

Грьхь пріемлють —хріра м фоутаи, — пріимутъ хріра, — 
осужденіе и наказаніе вслЪдствіе того: ибо хріра озна- 
чаетъ то и другое. 

Ст. 8. Анязи бо не суть боязнь добрымг дљломь, но 
злымә. Хощеши же ли не боятися власти? Благое твори, 
и имюти будеши похвалу отё нею. 

„Подзйствовавъ страхомъ, Апостолъ доказываетъ поль- 
зу повиновенія, и убВждаетъ изъ разума, говоря такъ: 
князи бо не суть боязнь добрым дњломь, но злымь (т.-е., 
„дфлающимъ добрыя дфла, но злодъйствующииъ “—Экум.). 
Прежде нанесъ глубокую раву, привелъ слушателей въ 
страхъ; теперь дВлаетъ опять послаблене, и, какъ му- 
дрый врачъ, даетъ успокоивающее врачевство, утфша- 
етъ, говоритъ: чего боишься? Чего ужасаешься? РазвЪ 
начальникъ бранить дфлающаго добро? Развъ онъ стра- 
шенъ для ревнующаго о добродћътели? Посему Апостолъ 
и присовокупляеть: хощеши же ли не боятися власти, 
блеюе твори, и имюти будеши похвалу отб нею. Видишь 
ли, какъ онъ дфлающаго добро примиряетъь съ началь- 
никомъ, показавъ, что начальникъ поставлень хвалить 
его? Видишь ли, какь обезоруживаетъ всякое негодова- 
н1е“ (Ов. Злат.). 

Ст. 4. Божай бо слуга есть тебњ во блаюе. Аще ли 
злое твориши, бойся, не бо безь ума мечь носить: Божій 
бо слуга есть, отмститель в гнњвь злое творящему. 

„ Божій бо слуга есть тебъ во благое. Начальникь ве 
только ве страшенъ для тебя, но еще и хвалить тебя; 
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не только не препятетвуеть тебф, но еще способствуетъ. 
Если же хвалитъ и помогаетъ, для чего не подчиняешься? 
Онъ облегчаеть тебя въ подвигахъ добродфтели даже и 
тБмъ, что наказываетъ злыхъ, а добрыхъ осыпаетъ бла- 
годВяніями и почестями, содћйствуя тБиъ вол Божей, — 
въ какомъ смысл Апостолъ и назвалъ его слугою Бо- 
жіимъ. Смотри же: я совфтую тебъ быть цфломудреннымъ; 
и онъ тогоже требуеть по законамъ. Я убфждаю тебя 
не быть любостяжательнымъ, грабителемъ; и онъ надъ 
тБиъже поставленъ судіею. ОлБдовательно овъ намъ со- 
трудникъ и помощвикъ; на то онъ и поставленъ Богомъ. 
Итакъ въ двоякомъ отвошевіи достоинъ онъ нашего ува- 
женія, —и какъ Божій посланникъ, и какъ приставлен- 
ный къ одному съ нами дфлу“ (Св. Злат.). „И тебъ онъ 
есть служитель во благое, будучи слугою Божіимъ. Какъ 
же онъ есть тебф служитель! Ограждая тебя отъ злыхъ, 
предотвращая вредъ, который они могли бы тебф при- 
чинить, и доставляя теб просторъ дфлать благое. Слу- 
жить онъ тебф во благое и тБмъ, что страшитъ за зло, 
и тЬмъ отъ него тебя отвращаетъ, а къ добродътели 
направляеть“ (Фотій у Экум.). 

„Аше ли злое твориши, бойся. Итакъ ве начальникъ 
причиною страха, но наши собственные пороки. Не бо 
всуе мечь ` носить. Видишь ли, что Апостолъ представ- 
ляетъ его вооруженнымъ подобно воину, дабы содлать 
страшнымъ для преступниковъ закона? Божіў бо слуга 
есть, отмститель во гнњвь злое творящему. А дабы ты, 
слыша о ваказавіи, казни и мечЪ, не побБжалъ прочь, 
Апостолъ снова подтверждаетъ, что начальникъ испол- 
няетъ Божій законъ. Какая тебф нужда, если онъ и самъ 
того не знаетъ? Довольно того, что такъ учредиль Ботъ. 
Итакъ, если начальникъ, наказываетъ ли онъ, или на- 
граждаетъ, Божій есть слуга, потому что защищаетъ доб- 
родфтель и гонитъ порокъ, чего самъ Богъ хочетъ; то 
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для чего противишься тому, кто производить столько 
добра и споспфшествуеть твоей польз? Многіе сначала 
старались жить добродфтельно для начальниковъ, а въ 
посл%детвіи прилфпились къ добродфтели изъ страха Бо- 
жія. На людей грубыхъ не столько дЪйствуетъ будущее, 
сколько настоящее. А кто и страхомъ и почестями пред- 
 располагаетъ сердца людей, чтобы они были способн$е 
принять слово ученія, тотъ справедливо называется Во- 
жіимъ слугою“ (Св. Злат.). 

Отмститель во гнњвь, < бруту, не въ наказаніе, а на 
страхъ: ибо наказане уже содержится въ словћ — отисти- 
тель, воздаятель,—что въ отношеніи къ злымъ испол- 
’няется чрезъ наказанте. „Начальникъ какъ служить Богу, 
хваля добрыхъ, такъ и, наказывая злыхъ, подражаетъ 
Богу тћиъ, что гнфвается на нихъ и взыскиваетъ съ нихъ “, 
‚ и тёмь страхъ на нихъ наводить (Фот. у Экух.). 

Ст. о. Тьмже потреба повиноватися не токмо за гнњвь, 
но ч за соењсть. 

Повиноваться должно не только по страху наказанія, 
но и по совети, по сознанію долга. СовЪсть всегда сто- 
итъ за познанную волю Божію. Почему Апостолъ, указавъ 
въ начальствв слугъ Божихь и повиновен1е имъ освя- 
тивъ волею Божіею, заключаетъ: повиноваться должно 
не по одному страху, но хотя бы не было никакого страха, 
по совзети. Бл. деодорить пишетъ: „ Гнљвомг Апостолъ 
назвалъ наказане (страхъ наказанія). Повелфваеть же 
повиноваться по той и другой причин: и по страху на- 
казанія, и чтобы выполнить должное; ибо сіе назвалъ 
совњстію. “ „Хотя бы и никакого не было страха отъ 
начальства, прибавииъ слова Фотія, совЪсть понуждаетъ 
слушаться его и повиноваться ему. Злые и нехотя по- 
винуются ему изъ страха, а ревнители порядка и добра 
должны повиноваться ему по сов$сти, добровольно и отъ 
сердца.“ 

18 


244 Глава 18, 6. 


Св. Златоусть такъ толкуетъ сіе мЪето. „Что зна- 
чить, —не ТОЛЬКО за гнњвь? Ты долженъ повиноваться, 
говорить Апостолъ не’ потому только, что, не подчиняясь 
начальнику, противишься Богу, и тфиъ оть Бога и лю- 
дей самъ навлекаешь на себя великія бЪдствія; но и по- 
тому, что начальникъ, какъ охранитель мира и граждан- 
скаго благоустройства, есть величайшій твой благодћ- 
тель. Тысячами выгодъ государства обязаны своииъ пра - 
вительствамъ. Какъ скоро упразднить начальство, все 
разсыплется; не устоятъ ни города, ни селенія, ни домы, 
ни торжище, ни какое другое заведевіе; напротивъ все 
испровергнется отъ того, что сильнфйшпе поглотятъ сла- 
бъйшихъ. Итакъ, еслибы неповинующихся и не преслЪ- 
довалъ гнфвъ, тебф и тогда надлежало бы соблюдать 
подчиненность, дабы не оказаться безсовфетнымь и не- 
благодарнымъ благодЪтелю.“ 

Ст. 6. бего ради и дани даете: служители бо Божи 
суть во истое сё пребывающе. 

„ Сего ради и дани даете. Не перечисляя всћхъ бла- 
годфян!й, какими государства обязаны своимъ правитель- 
ствамъ, и каковы суть: благочите, миръ и другія услуги 
какъ по военной, такъ и по гражданской части, Апо- 
столъ на все то приводить одно слёдующее доказатель - 
ство. Платя дань правительству, говоритъ онъ, симъ са- 
мымъ ты свидфтельствуешь, что оно благодътельствуетъ 
тебъ. ЗамЪть мудрость и искусство блаженнаго Павла. 
То, что признавалось тягостнымъ и несноснымъ, т. е. на- 
логи, обращаетъ онъ въ доказательство попечительно- 
сти правительства. За что, спрашиваетъ онъ, даемъ царю 
дани? Не за то ли, что онъ промышляетъ о насъ! Не 
есть ли это награда правителю за его попеченіяї Мы 
не стали бы платить даней, еслибы напередъ не знали, 
что покровительство начальства будетъ для насъ полезно. 
Напротивъ, издревле, съ общаго соглаея, вс$ми принято, 
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чтобы правители содержались на нашъ счетъ; потому 
что они, оставивъ собственныя дфла, пекутся о дфлахъ 
общественныхъ, и все свое время проводятъ въ забо- 
тахъ о томъ, чтобы наша собственность была неприко- 
сновенна. 

„Приведши побужденія, заимствованныя отвнЪ, .Апо- 
столъ опять возвращается къ прежнему своему доказа- 
тельству; ибо такимъ образомъ онъ удобвфе иогъ при- 
влечь на свою сторону вфрныхъ. Посему снова показы- 
ваетъ, что такъ угодно Богу, чъмъ и заключаетъ свои 
убъжденія, говоря: служители бо Божіи суть. Потомъ, 
изображая труды и безпокойства, сопряженныя со вла- 
стію, присовокупляетъ: в0 истое сіе пребывающе, т.-е. на 
то посвящена вся жизнь ихъ, о томъ већ заботы ихъ, 
чтобы ты наслаждался миромъ. (Лребывающе, тросхарте- 
робутес, —а это слово означаетъ —корпть надъ чФмъ не- 
усыпно). Посему и въ другомъ послани Павелъ повелф- 
ваеть не только подчиняться начальникамъ, но и мо- 
литься за нихъ; при чемъ показываеть и общую отъ 
того пользу, присовокупивъ: да тихое и безмолвное жи- 
те поживемь (Тит. 2, 2). Ибо начальники не мало со- 
дЪйствуютъ къ спокойствию настоящей жизни нашей тъмъ, 
что вооружаются противъ враговъ, отражають ихъ, усми- 
ряютъ внутренне мятежи, рВшаютъ всяке споры. Не 
говори мн, что иной употребляетъ власть во зло; на- 
противъ, обрати внимавіе на стройность гражданскаго 
постановлевія, и разсуди, сколько было мудрости въ томъ, 
кто узаконилъ сіе въ началћ“ (Св. Злат.). 

Ст. 1. Воздадите убо всъмз должная: емуже убо урок, 
урокь: а емуже дань, дань: а емуже страх, страт: и 
емуже честь, честь. 

Урокъ—96р0зх, дань —тё\ос̧. Бл. Өеодоритъ толкуеть 
сіи слова такъ: „ Апостолъ урокомё называетъ поземель- 
ную подать; данію же—еборъ за право торговли.“ по- 
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шлину. А Әкуменій съ Бл. Өеофилактоиъ такъ: „отдавайте 
всякому, какъ долгъ, то, что слъдуетъ ему отдавать п 
роду ввреннаго ему вачальствованія: кому слВдуеть 
отдавать урокъ —(00роу, —поголовную подать, тому отда- 
вайте урокъ; а кому сл$дуетъ отдавать дань —т=лос,— взнос 
за землю, тому отдавайте дань. “—Святый же Златоуст», 
оставя деньги, обращаеть все вниианіе на то, что 
требуется словами: стралё и честь, т.-е. на нраветвен- 
ную сторону дла. „Апостоль продолжаеть еще прех- 
нюю мысль и повелБваеть въ дань начальникамъ при- 
носить не только деньги. но честь и страхъ.—Какъ же 
онъ сказаль выше: ежели хочешь не бояться власти, то 
дБлай добро; а теперь говоритъ: воздадите страхъ?— 
Здфеь подъ страхомъ разумфеть онъ высшую степень 
почтенія, а не страхъ, происходящий отъ худой совЪсти. 
какой разумЪлъ выше И не сказалъ: дайте, но — в03да- 
дите; притохъ присовокупилъ: должная. Ибо исполненіе 
этого не есть даръ, но долгъ; и если не выполнишь 
сего, то будешь наказанъ, какъ неблагодарный. — Не 
думай, что унизится и потерпить ущербъ честь твоего 
любомудрія, если въ присутствіи начальника встанешь 
или откроешь голову. Ибо ежели Апостолъ такъ узако- 
нилъ, когда начальниками были язычники, то кольми 
паче надлежитъ наблюдать сіе нын, когда иићБемъ 
начальниковъ христіанъ. Если же скажешь, что теб} 
самому ввБрено больше (разуиютея вра и благодатные 
дары); то знай, что еще не пришло твое время. Теперь 
ты странникъ и пришлецъ; а будеть время, когда ока- 
жешься сильнће веБхъ. НынВ жизнь твоя сокрыта со 

Христом 65 Богњ; кода же Христось явится, тода и 

вы сь Нимә явитеся во славњ (Кол. 3, 3. 4). Итакъ не 

ищи себ воздаянія во временной жизни; но еслибы 

нужно было теб и со страхомъ предстать начальнику, 

не считай сего унижающимъ твое благородство. Такъ 
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угодно Богу, чтобы пріявшій отъ Него почесть власти 
начальникъ имфлъ свою силу. А для тебя послужить 
сле еще къ большей чести; ибо человЪкъ унижается 
еще не тБиъ, что оказываетъ другому почтете, а тъмъ, 
что ве оказываеть онаго. Ла и начальникъ тебЪ же 
удивляться больше станетъ, и еслибы даже онъ былъ 
невЪрный, прославить за то Господа.“ 

Бл. деофилактъ согласно съ Әкуменіемъ такъ толку- 
етъ се иБсто „не оди только деньги давайте, воздавай- 
те и страхъ, т.-е. почтеніе, благогов%ніе и отмнную по- 
честь. Поэтому присовокупляетъ: муже честь, честь. 
Страхъ двухъ родовъ. Одинъ страхъ тотъ, которымъ б0- 
‚ ятея преступники, —страхъ, происходящий отъ нечистой 
совВети: этоть страхъ еще прежде отвергъ Апостолъ. 
Другой же страхъ тотъ, который имЪютъ любящіе къ 
’ любииому, т.-е. высшая степень почтенія.“ 

Но можно страхъ относить ко всфиъ начальственнымъ 
лицамъ, а честь—ко веБмъ другимъ почтеннымъ въ обще- 
ств лицамъ. Такую мысль выражаеть Аивросіастъ: 
„Страхъ изъявлять пристойно предъ начальствомъ и вла- 
стію, потому что страхъ не допускаетъ до погрёшностей 
и преступлений (пресл$дуемыхъ властію). А въ отношении 
къ родителю и господину сынъ и рабъ должны оказывать 
честь изъ чувства благодарности. Можно указываемую 
здфеь честь относить къ лицамъ, высокииъ помірски въ 
мірВ, чтобъ они, видя сииреше рабовъ Христовыхъ, бо- 
лБе хвалили, а не укоряли Евангельское ученте.“ 


бб) Второе, въ гражданскоиъ отношени, а) исполне- 
н1е вефхъ обязанностей общежития, 8 —10, съ В) удале- 
ніемъ однакожъ отъ худыхъ обычаевъ, получившихъ граж- 
данство въ языческомъ обществ, 11—14. 
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а) 

Апостоль говорить въ семъ отдфленш, ст. 8—10, о 
соблюденш обязанностей общежитія, закономъ опредЪ- 
ленныхъ. Эти законы онъ и указываетъ, ст. 9. ВеБ они 
отрицательнаго свойства: того не дфлай, другаго не 
дБлай, и взяты изъ второй скрижали Десятословія. Для 
язычника, и даже для [Гудея, достаточно не дЪлать, а 
для христіавина мало сего: надобно еще имфть добрую 
основу недфланія. Апостолъ указываетъ ее въ любви. О 
любви къ братіямъ онъ уже говорить; теперь говоритъ 
о ней, какъ объ основавіи и источник достохвальной 
жизни гражданской. Онъ говорить какъбы: законовъ 
туть много; но люби, и ты все исполнилъ, хоть бы ты 
и не зналъ законовъ, любові, сама научить тебя закон- 
ноху дЪйствованію, и съ нею ты всегда будешь самый 
исправный гражданинъ. 

Ст. 8. Ни единому ничимже должни бывайте, точію 
еже любити дру друга: любяй бо друга исполни за- 
Хон. 

Предъ симъ указалъ, что должностнымъ лицамъ, ка- 
кою бы то ви было властю облеченнымъ, надлежитъ 
воздавать должное, всякому свое по чину его. Раждается 
вопросъ: а въ отношений къ другимъ согражданамъ, 
что есть должное! Ни единому ничимже должни бывайте, 
точно еже любити друг» друга. Тутъ неуплатимымъ дол: 
гомъ своимъ имЪйте любовь. Поголовную или поземель- 
ную подать отдалъ, пошлину уплатилъ, —и свободенъ; а 
любовь считайте всегдашнимъ долгомъ, всегда его упла- 
чивайте, но никогда не считайте вполн$ уплаченнымъ. 
Св. Златоусть говоритъ: „ Апостолъ снова обращается 
къ матери благъ, къ совершительниц всякой доброд+- 
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тели, —къ любви, и говорить, что она есть долгъ нашъ 
не временный, каковы подать или пошлина, но всегдаш- 
ній. Ибо онъ хочетъ, чтобы долгъ сей никогда не былъ 
выплаченъ, и хотя всегда уплачиваемъ, но не вполн%, 
а такъ, чтобы все еще оставаться въ долгу. Потому 
что это такого рода долгъ, что непрестанно уплачивает- 
ся, но никогда не выплачивается. Сказавъ же, какъ 
должно любить, Апостолъ открываетъ и выгоды любви, 
говоря: любяй бо друга, законь исполни. “ 

Въ этомъ и заключается отвфть на вопросъ, какъ 
дъйствовать должно въ отношеніи къ другимъ. Люби, — 
и все должное въ семъ отношеніи исполнишь. Ибо лю- 
бовь есть исполнен1е закона, — она и указываетъ долж- 
ное, и силу даетъ къ исполненію того; она есть испол- 
нительная сила закона, источникъ, изъ котораго исхо- 
дить все законное и одно законное. У любви только и 
дла, что творить законное, не потому, чтобы заковъ 
навязываль ей сіе совн%, а потому, что если она въ 
движени, то ничего не хожетъ дълать кром$ законнаго, 
совнаетъ ли она сіе законное, или не сознаетъ. Ова же 
есть основа мира, благоденствия и спокойствія обще- 
ственнаго. Когда бы сдфлалась она общедвижущею си- 
лою, тогда не нужно было бы ни охранителей порядка, 
ни судовъ. Все спфлось бы стройно само собою. А безъ 
любви общежите не прочно. Внфшно већ одно, а внут- 
ренно разрознены: это куча песку несцфпленнаго. „Если 
нфть любви въ насъ, то весь составъ тфла расторгнуть, “ 
говорить св. Златоусть. 

Ст. 9. Еже бо не прелюбы сотвориши, не убеши, не 
украдеши, не лжесвидљтельствуєши, не похощеши: и 
аще кая ина заповњдь, в5 семь словеси совершается, — 
во еже: возлюбиши искренняго твоего, яко самь себе. 

Показываетъ, какъ любовь исполняеть законъ. Пере- 
числяетъ такія дла, которыя и гражданскимъ закономъ 
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преслВдуются, и ввушаетъ, что любовь не допустить ни 
до одного изъ сихъ и подобныхъ д+лъ. Любящій друга 
можеть ли позволить себ соблазнить жену его? Можетъ 
ли поднять руку на него, или протянуть ее къ его 
собственности? Повервется ли у него языкъ, чтобъ взнесть 
на него что ложное! И сердце подвинется ли поже- 
ланіемъ чего-либо, что принадлежит другу его или 
позавидовать ему! И ничего другаго непріятваго и вред- 
наго другу его не позволить онъ себ сдфлать ему. 
Такъ что гдв любовь, тамъ только одни законныя дБла, —— 
и дла не только правды, но и взаииносодЪйствая, по- 
моганія и поддержания. Бл. Фотій у Әкуменія пишетъ: 
„Какъ любящій ближняго исполняетъ законъ, видно 
изъ слёдующаго. Любящий не покусится расторгнуть брач- 
ный союгъ любимаго, понавфтовать противъ того, что 
есть самое главное въ жизни, и въ этомъ главномъ 
причинить ему вредъ. Но и сиертоубійственвыхъ рукъ 
не вооружить онъ противъ него, ни украсть что-либо у 
него не позволить себф, ни другимъ какимъ-либо обра- 
зомъ насильственно отнять что-либо у него не рЕшит- 
ся, потому что не можеть поблажить похотфю того, 
елика суть ближняго его. Ничто такое не свойственно 
любящеху. Ни ложнаго свидфтельства не дасть онъ про- 
тивъ ближняго, ни клятвопреступной клятвою не покля- 
нется во вредъ ему. Оградивпий же себя такими распо- 
ложеніями, какую другую добродфтель не приложить къ 
сказаннымъ? — Такъ что любящій ближняго воистину 
является вЗрнымъ исполнителемъ всего закона.“ 

И аще ина кая заповњдь, в5 семь словеси совершается, 
во еже: возлюбиши. — Совершается, — буахераћатобта!, — 
возглавляется, подъ это заглавіе подходить: еже воз- 
любиши, и въ немъ содержится, и въ исполненіи его испол- 
няется. Св. Златоусть говорить: „Апостолъ сказалъ не 
просто: дополняется, но йуахера\огобта: —то-есть, въ сей 


ь 
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заповъди сокращенно вм щается весь составъ заповЪдей. 
Ибо начало и конецъ добродЪтели есть любовь. Она есть 
и корень и необходимое услове, она и вершина добро- 
дфтели. А если любовь есть начало и полнота, то что ей 
равняется? Впрочеиъ Апостоль требуетъ не просто люб- 
ви, а любви въ высшей степени, ибо не просто сказалъ: 
возлюбиши, но присовокупилъ: яко самё себе. “ 

Ст. 10. Любы искреннему зла не творить: исполнение 
убо закона любы есть. 

Существо любви жертвовать собою и всфмъ своимъ 
для любимаго и дфлать ему всевозможное благо. Если 
таково свойство ея, то какъ возможно, чтобъ она сдф- 
лала какое-либо зло? — Апостолъ эту вторую сторону люб- 
ви, —что ова зла не творитъ, — выставляетъ, имћя въ виду 
гражданскую жизнь. Законъ гражданскій преслЪдуетъ на- 
рушителей добрыхъ взаимныхъ отношений, дЪлавіе же доб- 
ра предоставляетъ совЪсти каждаго. Почему хочешь ли 
быть граждански исправнымъ, не дБлай зла. Но чтобы 
быть тебЪ сильнымъ не д$лать зла, и быть исправнымъ 
предъ гражданскихь закономъ, — люби. Если любишь, 
всё гражданскіе законы легко будутъ тобою исполнены, 
и теб нечего будетъь бояться и безпокоиться въ этохъ 
отношении. 

Такая мысль здфеь по теченію рфчи. Но если взять сій 
слова отвлеченно, то въ нихъ выражаются общія черты 
любви. Св. Златоусть говоритъ: „Видишь ли, что любовь 
иметь то и другое совершенство: какъ воздержане отъ 
зла, —ибо сказано, что она зла не творить, такъ и дЪла- 
н1е добра, —ибо сказано, что она есть исполненіе зако- 
на? Любовь не только преподаетъ намъ сокращенное уче- 
не о тохъ, что должно дфлать, но и облегчаетъ испол- 
неніе нравственныхъ законовъ. Она не только заботится 
о томъ, чтобы мы познали свои обязанности, (это дЪла- 
етъ и законъ), но и много способствуетъ нахъ къ испол- 
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ненію сихъ обязанностей и совершаетъ въ насъ не од- 
ну только какую-нибудь часть заповздей, но цфлую добро- 
дБтель во всей ея полнотБ.— Въ ней для насъ царство 
небесное, въ ней наслажденіе благъ, въ ней всякое ут- 
шеніе, въ ней веселе, въ ней радость, въ ней блажен- 
ство, и, что бы ни сказалъ я о семъ благБ, ничто не из- 
образитъ его вполн%: оно дознается только опытомъ.“ 


В) 


Изобразивъ, какъ слфдуеть быть исправнымъ гражда- 
ниноиъ въ духф христіансхомъ, предъотвращаетъ теперь 
Апостолъ Римлянъ отъ срамныхъ обычаевъ, получившихъ 
гражданство въ языческихъ обществахъ. Побужденіемъ къ 
тому выставляеть онъ пришествіе Христово. Пришествіе 
Христово есть день, а тв обычаи темны, какъ ночь; по- 
тому намъ христанамъ не должно слфдовать имъ и уча- 
стіе въ нихъ принимать. Какое пришествіе Христово ра- 
зумБетъ Апостолъ? Одни полагають второе, имфющее 
быть, а другіе первое, уже бывшее. Будемъ принимать и 
то и другое. 

Ст. 11. И се, вљдяще время, яко чась уже намь отв 
сна возстати. Нынљ ближайшее намь спасене, нежели 
еда въровахоме. 

И се. Олово сіе можно относить и къ предыдущему 
и къ послфдующеху. Въ первомъ случа$ оно будетъ зна- 
чить: и это тфиъ болфе. Сказалъ: не бывайте никому ни- 
ч$мъ должны, крои любви, и указалъ тому причину въ 
томъ, что любовь сама собою все должное исполнить. 
Теперь прилагаетъ новое побуждене: и это „особенно 
потому, что теперь не время сну, а бодретвованию“ 
(деод.). Т.-е. что пришелъ Христосъ Господь и просв+- 
тилъ нась,—или, что вотъ-воть пріидетъ, и настанетъ 
день булущаго воскресенія славнаго. А во второмъ 
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будеть значить: кромЪ того еще и се. Сказалъ: любите 
и чрезъ то легко исполните все законное. Теперь при- 
бавляетъ: крои того еще и сіе должно вамъ д%флать. 
Что же это? —Звая время, что пришелъ Христосъ Господь 
и просвфтиль насъ, или— что вотъ-вотъ пріидетъ и день 
вфчный вастанетъ, —отложимъ дфла темная — козлогласо- 
ваше, шянство и подобное. Посл$днее лучше подходитъ 
къ теченю р%чи. 

Въдяще время. Очевидно вЪдніе времеви выставляетъ 
Апостолъ въ побужденіе къ сообразному съ нимъ дЪй- 
ствованію. И Спаситель говориль въ укоръ Іудеяиъ: лице- 
миры, лице небу и земли вњете искушати: времени же 
сео како не искушаете? (Лк. 12, 56), давая разух$ть, 
что еслибъ ови уразум$ли, то не упорствовали бы въ 
невБріи и противлени Ему: это разум$ те заставило бы 
ихъ совеБмъ иначе дфйствовать. Тоже говорилъ Онъ и 
къ Јерусалиму, при торжественномъ входЪ въ него: аще 
бы разумьлё и ты, в5 день сей твой, еже кь смиренно 
твоему, т.-е. къ миру, благоустроевію, спасенио. Но ве 
разумЪлъ, и не разум$я дъйствовалъ не какъ слЪдуетъ, 
и ТБиъ навлекъ на себя кары небесныя: понеже, гово- 
ритъ, не разумњлг еси времени постщеня твоею (Лк. 
19, 42. 44), —посъщенія Господомъ, не въ этотъ только 
разъ, но вообще пришествія Его на землю. Тоже и 
Апостолъ теперь говоритъ: въдая время, сознавая ясно 
то, къ чему оно насъ обязываетъ, —а оно обязываетъ къ 
тому. чтобъ не спать, а бодретвовать, —отложихъ дВла 
темныя, ночныя. 

Время разумфется пришествія Христова. Какого? Пер- 
ваго или втораго?— РазухЪй первое, разумъй и второе. 
То и другое есть день. Въ первое возаяло Солнце прав- 
ды Христосъ Богъ нашъ, и насталъ день Богов дфая; 
и во второе возаяеть свЪтлое воскресевіе и возустрое- 
ніе всяческихъ, и настанетъь невечерній день блаженной 
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и вБчной жизни. Когда первое сличишь съ предшество- 
вавшимъ временемъ, то оно есть день; а когда сличишь 
его со вторымъ, то оно есть только разсвътъ дня. Ка. 
кое время ни разум$ть, то и другое громогласно взыва- 
етъ къ каждому изъ насъ: вставай, будетъ спать, —какъ 
добрый хозяинъ кричитъ сыновьямъ и работникамъ: вста- 
вайте, пора работать. Разиышлене и памятованіе о при- 
шествіи Христовомъ, какъ первомъ, такъ и второмъ, всег- 
да было и есть самымъ сильныхъ побужденіеиъ къ уда- 
ленію отъ худыхъ дфль и къ преусп$яню въ добрыхъ, — 
къ тому, чтобъ отъ сна востать и начать бодрствовать. 
бросить нерадфн1е и воспріять ревность о спасеніи и дф- 
лахъ приводящихъ къ нему. Св. Златоустъ, обращая мысль 
ко второму пришествію, говорить при семъ: „Апостолъ, 
предписавъ все нужное, побуждаеть Римлянъ къ доб- 
рымъ дламъ и самою краткостію времени. Время суда, 
говорить овъ, стоить уже при дверяхъ. Такъ писать онъ 
Коринеянахъ: яко время сокращено есть прочее (1 Кор. 
1, 29), и также къ Евреямъ: еще мало елико елико, гря- 
дый тзрмидетз и не укоснитв (Евр. 10, 37). Но тамъ гово- 
рилъ онъ въ одобрене трудящимся, и въ утёшене тЬхъ, 
которые отъ частыхъ искушеній пришли въ изнеможе- 
в1е; а здЪсь хочетъ пробудить спящихъ И дъйствительно, 
апостольское слово с1е полезно для насъ въ обоихъ слу- 
чаяхь. Что же значитъ это: часг уже намь отъ сна воста - 
ти? То, что близокъ день воскресенія, близокъ страш- 
ный судъ, близокъ день, ражженный какъ пещь; и намъ 
должно уже отложить нерадфніе.“ Амвросіастъ же, дер- 
жа внимане на первохъ пришествіи, пишетъ: „отъ сна 
востать значить дфлать добро, какъ днемъ, явно; ибо 
ночью въ сокровенности дЪлаются обыкновенно дла за- 
прещенныя. Мы же, находясь въ состояніи освфщенныхъ, 
т.-е. въ БоговЕдніи и зная, чему надлежитъ слћдовать, 
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должны всячески стараться жить чисто и свято, отрясши 
совъ невЪдћвія и нерадфнія. “ 

Нынь 60 ближайшее намә спасенне, нежели егда вњро- 
вахомё. Держа вниманіе на первомъ пришествіи Христо- 
вомъ, слова: 20а въровахомь, отнесемъ къ ветхозав$т- 
ному времени, когда только чаяли и ожидали Христа 
Спасителя, съ полною вфрою, что придетъ, а нын мы 
уже видфли Его, слышали и осязали. И тогда было спа- 
сете вБрою въ Грядущаго, но нын оно ближе къ намъ. 
"Теперь самъ Спаситель съ нами, облекаетъ насъ въ Себя 
и питаеть Собою, и всякія божественныя силы подает, 
яже кә животу и благочестио (2 Пет. 1, З). Потому намъ 
никакъ не пристало спать, а надо бодрствовать и бод- 
ренно трудиться. Какъ въ рабочее время, когда погода 
хороша, никто себ} сна не даетъ, всБ спфшатъ на ра- 
боту, чтобъ не пропустить удобнаго времени: такъ и мы 
христіане, имя такое благопріятное время для спасенія, 
напряжеиъ всё усилія къ дБланію только того, зЪиъ со- 
дфвается спасеніе, устраняясь отъ всего, вредящаго ему. 
Сле внушаеть Апостолъ и Коринеянамъ, говоря: споспњ- 
шествующе же и молим, не вотще благодать Божію пріл- 
ти вамә: се нынњ время благопріятно, се нынњ день спа- 
сеня (2 Кор. 6, 1. 2). 

Но очевидно, что эта мысль переводить и къ помыш- 
ленію о второмь пришествіи: пропустишь срокъ, на- 
станетъ день суда Божія, что тогда скажешь, и чЪмъ 
оправдаешься, если Онъ застанетъ тебя спящииъ, или 
за техными нощными дЁлами? Почему Амвросіастъ и пи- 
шегъ: „явно, что тф, которые посл бани пакибытія въ 
купели крещевія живутъ добр и ревнуютъ о дфлахъ 
любви, недалеки отъ славы обфтованнаго воскресенія. 
Ибо добрая христіанская жизнь-—знаменте будущаго спа- 
сеня.“ Святый же Златоусть говорить на сіи слова: 
„Видишь, какъ Апостолъ выразиль имъ приближеніе 
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воскресенія? Съ теченіехъ времени, говорить онъ, на. 
стоящая жизнь исчерпывается; а жизнь будущаго вка 
дЪлается къ намъ ближе. Ежели ты готовъ и выполнить 
все заповЪданное Богомъ; то день сей будетъ для тебя 
днехъ спасенія. Въ противномъ же случа не надЪйся 
сего. Впрочемъ Апостолъ убъждаетъ Римскихъ христіанъ 
не представлешемъ горькихъ послЪдетвій, но указаніемъ 
на блага, и такииъ образохъ стараясь отвлечь ихъ от» 
пристрастій къ настоящеху. Притоиъ не удивительно. 
что они сначала и вскор% по принятіи вБры, когда усер- 
де было еще въ самой сил%, отличались большею рев- 
ностію, съ теченіемъ же времени ревность ихъ ослабла. 
Потому Апостоль внушаетъ, что надлежить поступать 
совершенно напротивъ, и съ продолженіемъ времени не 
ослабБвать, но боле воспламеняться. ЧЪмъ ближе къ 
намъ Царь, т$иъ боле должны мы быть готовы. Чмъ 
ближе награда, тБиъ больше должны мы возбуждать себя 
къ подвигамъ. Такъ дълаютъ состязающіеся въ бЪгу; они 
когда приближаются къ цёли и къ полученію награды, 
тогда съ большею ревностію напрягаютъ послъдтя силы. 
Посему Апостолъ сказалъ: ным ближайшее намь спасе- 
не, нежели гда впровахомз.“ Когда мы увЪровали, т.-е. 
приняли ввру Христову; то спасеніе, т.-е. второе при: 
шеств1е Христово, когда обнаружитея, спасенъ ли кто, 
или нЪтъ, было отъ насъ дальше; но посл того, чЪмъ 
больше живешь, тБмъ оно становится ближе, и сколько 
мы прожили посл крещенія, настолько оно стало бли- 
же. Но пока не придетъ второе пришествіе, для каж- 
даго изъ насъ часъ смерти есть тоже, что оно само. Бл. 
Фотій у Әкумевія пишетъ: „Спасетемъ Апостолъ назы- 
ваетъ конецъ жизни, потому что тогда открывается уже. 
достоинъ ли кто спасеня и блаженства.“ 

Такія ввушевія подаются, если въ приведенныхъ сло- 
вахъ разумВть второе пришествіе. Но прямфе будетъ ра- 
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зум$ть въ нихъ первое пришествіе, какъ показываютъ 
и слЬдующія слова. 

Ст. 12. Нощь убо прейде, а день приближися. Отло- 
жимә убо дњла темная и облечемся в5 оружіе свњта. 

Слова: нощь убо прейде, а день приближися, Бл. Өео- 
доритъ толкуетъ такъ: „Апостолъ нощею называетъ время 
нев дня, и днемё—врехя по пришестви Владыки; по- 
тому что Солнце правды, возаявъ, освфтило вселенную 
свЪтомъ ВоговфдЪн1я.“ Й Амвросіастъ пишетъ: „нощію 
назвалъ Апостолъ ветхаго человЪка, который чрезъ кре- 
щеніе дълается новымъ. Прешелъ, говорить, сей чело- 
вЪкъ, какъ ночь, а день приближился, во свЪтЬ коего ис- 
тина намъ открылась, —чтобъ мы вдали, что должно 
намъ дфлать. Прежде, не зная Христа, мы были во тиф; 
но когда познали Его, свЪтъ возсіялъ въ насъ, потому 
что мы перешли отъ лжи къ истин.“ 

А другіе наши толковники, держась все тойже мыс- 
ли, что здфсь Апостолъ говоритъ о второмъ Христовомъ 
пришествіи, подъ нощію разум$ють настоящую жизнь и 
настоящій въкъ, а подъ днемъ будущий вЪкъ; а что го- 
ворить Апостолъ: прейде и приближися, то здЪсь то вы- 
ражается, что какъ положено одному прейти, а другому 
приблизиться, и то и другое непрем%нно будетъ, то со- 
держи въ ум, что это уже и есть,—ночь прешла, в 
день приближился. Бл. Өеофилактъ пишетъ одинаково 
съ Экументемъ: „нощь прейде, т.-е. ночь скоро кончится. 
Наприи$ръ: положимъ, что ночь’ состоить изъ двфнад- 
цати часовъ. Когда пройдеть десять часовъ, то говоримъ, 
что ночь уже пресфклась—проёхофеу, вмЬсто: прошла, 
близка къ концу. Ночью называетъ Апостолъ настоящій 
вЪкъ, потому что въ немъ многе находятся во тиф и 
житіе каждаго покрыто тмою; а днемъ именуетъ вБкъ 
будущий, какъ по причин свЪтлости праведныхъ, такъ 
и потому, что тогда откроются тайны већхъ.“ И ев. 
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Златоустъ говорить: „Итакъ, ежели ночь скончавается. 
а день приближается, то займемся уже дневными дфлами. 
а не ночными. (ле наблюдается и въ дћлахъ житейских». 
Какъ скоро видимъ приближене разевфта и елышииъ 
пва1е ласточекъ, то будимъ другъ друга, хотя бы ноч 
еще не прошла. А когда она пройдетъ, то понуждаеиь 
другъ друга, говоря: наступилъ день, пора одЪваться. 
разстаться съ грезами, отрясти сонъ и приниматься за 
дфла дневныя. Пусть день застанетъ насъ готовыми; ибо 
поздно уже вставать и сряжаться, когда освЪтятъ сол- 
нечные лучи. Такъ мы ведемъ себя въ дфлахь житей- 
скихъ; такъ будемъ поступать и въ дфлахъ духовных». 
Оставииъ мечты, разстанемся съ грезами настоящей жиз- 
ни, отложимъ глубокій сонъ, и виБсто одежды облечемся 
въ доброд$тели. “ 

Отложим убо дњла темная и облечемся во оружи 
свњта. Какъ мы просвфщены святымъ крещетемъ, — оп- 
равданы, освящены, и облечены благодат!ю; то намъ не 
пристало уже дълать темныя дла грЪховныя; надо отло- 
жить ихъ, сбросить и отбросить, а вм$ето того обле- 
щися во оруже свта, т.-е. въ доброд$ тели. Гр$хи суть 
темныя дфла, потому что во тьми творятся, и въ тьму 
погружають творящаго ихъ, въ тьму невЪдЪнія, ослЪп- 
левія, страстности и плотяности чувственной. Доброд$- 
тели же суть оруже свЪта, потому что каждая добро- 
дЪтель, утверждаясь въ сердцБ, поражаетъ ‘противопо- 
ложную страсть грЪховную, которая иначе и поражена 
быть не можеть, какъ сею противоположною ей добро- 
дтелю. Добродфтель поставляетъ человћка въ свЪтлое 
состояв1е: онъ тогда предъ Богомъ ходитъ и дерзновенно 
воззрЂваетъ на Него, видитъ себя самого ясно, и не 
прячется отъ людей, сило смотрить всвиъ въ глаза. 
Такія свойства доброд%тели и грёшности отражаются 
во всемъ естествЪ человћка; и т, у которыхъ открыты 
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очи духовныя, однихъ видятъ темными, а другихъ свфт- 
лыми. Ангелы же Божіи и всегда насъ видятъ или свфт- 
лыми, или темными, смотря по тому, каково наше внут- 
реннее настроене. 

Бл. Өвофилактъ пишетъ о семъ такъ: „ДЪлами тем- 
ными назвалъ Апостоль грВховныя дВйствія, а оружіями 
свЪта наименовалъ дйствія добродътельныя. Словами: 
отложимәь и облечемся показалъ удобство того и другаго, 
т.-е. удаленія отъ злыхъ дфль и обращенія къ добро- 
дфтели. Какъ не трудно отложить одежду и облечься въ 
другую; такъ возможно удалиться отъ порока и воспрі- 
ять добродћътель.“ -- Но можеть быть такъ говорится не 
потому, чтобъ было легко то и другое: ибо на дл% какъ 
совлечевіе грфховъ и страстей, такъ и облачевіе въ до- 
ОродЁтели сопровождается не малымъ трудомъ; но для 
того, чтобъ внушить, что то и другое должно быть сдз- 
лано полно, въ совершенствћъ, такъ чтобы и слћда не 
оставалось ничего порочнаго, и напротивъ добродфтель 
была видна во всемъ, съ какой стороны ни посмотри 
на человЪка. 

Аивросастъ такъ разсуждаетъ: „ ДЪла тьмы —плотская 
жизнь, которая водится приманками и прелестями вка 
сего. Будучи темны. они и достойны тьмы, какъ гово- 
рить Господь: связавше ему (не имЕвшеиу одЪявія брач- 
наго) руць м нозљ, возмите его и вверзите во тму кро- 
мњшную (Мө. 22, 18). Оружія же свЪта суть добрыя дфя- 
нія. Какъ худыя дла отлагаются до темноты ночной, — 
потому что обыкновенно дЪлающими ихъ дВлаются утаен- 
но; такъ и дълающіе добро дЪйствуютъ явно; потому 
что не стыдятея дБлъ своихъ, а смёло и радостно дё- 
лають ихъ. Добрыя дла суть оружія свћъта, потому что 
прогоняютъ тьму плотскихъ страстей,“ 

Св. Златоусть останавливаетъ вниман!е боле ва сло- 
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за добро.—„День, говоритъ онъ, призываеть насъ въ 
воинскіе ряды и на сраженіе. Но не пугайся, слыша о 
воивскихъ рядахъ и объ оружіи. Тяжело и несносно 
облекаться въ вещественное оружие; но облечься въ ду- 
ховное оружіе вожделнно и должно составлять пред- 
метъ нашихъ молитвъ; потому что это оруже есть ору- 
жіе свЬта. Оно сдфлаеть тебя свЪтлЊе солнечныхъ лу- 
чей, блистающихъ какъ молн1я; оно поставить тебя въ 
безопасность, потому что есть оруж1е; оно содфлаеть 
тебя свфтоноснымъ, потому что есть оружіе свъта. Что 
же? По этому не нужно и сражаться? Сражаться нужно; 
но ве опасайся при этомъ бъдъ и изнуреня. Ибо это 
не брань, а ликоване и торжество. Таково свойство 
сего оружля, таково могущество вождя! Облеченный въ 
пе оружіе столько же украшенъ, какъ и женихъ выхо- 
дящій изъ брачнаго чертога; ибо онъ выфст6 и женихъ 
и ВОИНЪ, “ 

Ст. 13. Яко во дни, благообразно да ходимз, не козло- 
гласованіи и тянствы, не любодъящи м студодњяни, не 
рвеніемъ и завист. 

Гр$хъ прячется во тьму ночи, а днемъ боится пока- 
заться наружно: ибо и самые грёшники грфха стыдятся 
и предъ людьми стараются показывать себя добропоря- 
дочными. Әтотъ обычный порядокъ беретъ Апостолъ во 
вниманіе, и внушаеть, что какъ мы теперь во дни, въ 
свт БоговБдфнія и въ освћщающей благодати, то намъ 
надлежить ходить благообразно; не по внфшности толь- 
ко, но паче по внутреннему настроению, въ душ$ и сердц$: 
ибо тамъ и девь у насъ. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Апо- 
столь посредетвомъ тфлеснаго указуетъ духовное. Ибо 
и возлюбивиие жизнь беззаконную, беззаконіе творять 
ночью, а днемъ принимаютъ на себя видъ благочинія. 
Посему желательно ему, по прошествіи ночи и по пре- 
кращеніи невЪд%фнія, избавиться отъ дфлъ злыхъ.“ Тоже 
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и у Аивросіаста: „публично не гршатъ; будемъ же и 
мы дйствовать такъ, какъ дфйствуютъ публично.“ 

Но грхъ не всегда прячется. Бывають состоянія об- 
щества, когда грвхъ см$ло выступаеть наружу и не 
боится хвастаться самыми срамными дфлами. Это еще 
Пророкъ Давидъ замфчалъ: видъьтё беззаконіе и пререка- 
нге в0 градь. Днемг и нощію обыдетг ц по стњнамљ е0: 
беззаконіе и трудь посредњ ео и неправда: и не оскудњ 
от стогн е0 лихва и лесть (Пе. 54, 10—12). Впро- 
чемъ и то вБрно, что такое безетыдетво грЪха бываетъ 
только напускное и держится ожиданіемъ, что и обще- 
ство сочувствуетъ такимъ дфламъ. Но стоить только кому 
властно обнаружить неодобревіе, какъ беззаконное обще- 
ство разбЪжится и попрячется. Стыдъ ходить въ олЪдъ 
грЪха и всегда покрываетъ грБшащаго, въ большей или 
меньшей степени. Св. Златоустъ говорить: „поелику Рим- 
ляне много цфнили людское ма%н1е, то Апостолъ и пред- 
лагаеть имъ въ побужденіе то, чБиъ всего болфе тро- 
гаются люди обыкновенные, т.-е. благообразіе.“ 

Въ чемъ должно состоять это благообразіе, Апостолъ 
озназаетъ указаніемъ безобразя, котораго должно изб%- 
гать. Безобразіе это составляли пьянство, пирушки, сраи- 
ныя пБени, блудныя дла, ссоры, споры и подобное. Отъ 
всего этого желающему жить благообразно надлежитъ 
воздерживаться. Мы христіане, сыны свЪта и дня, — 
пріяли свфтъ вфры и благодать Духа. Не слфдуеть намъ 
увлекаться такими дфлами, или какое-нибудь принимать 
въ нихъ участіе. Это языческіе обычаи, и для насъ они 
совсфмъ непригодны. Тоже писалъ Апостолъ и Солуня- 
наиъ, и тоже выставлялъ побуждеше: мы не во тьмћ ночи, 
а во свЪтБ дня. Упиваются ночные, а намъ надлежитъ 
трезвиться и бодрствовать (1 Сол. 5, 5—7). Это глав- 
ный предиетъ настоящаго отдфленя, въ коемъ Апостолъ 
требуетъ, чтобъ христіане, пребывая добрыми гражда- 
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нами, воздерживались однакожь отъ худыхъ обычаевъ, 
получившихъ гражданство въ языческихь обществать, 
Св. Ап. Петръ замчаетъ, что христіане тогда такъ себя 
и держали. Довльетз вамь мимошедшег время житя, в 
гю языческую творившимь, тодившимь в нечистотат, 
во похотеть, вв піянствњ, в5 козлогласованги2љ. в5 лито. 
имани. О немже дивятся (т.-е. язычники) не слодя- 
щимся вамь в5 тоже блуда разліяніе (1 Пет. 4, З. 4). 
Изъ этого надлежитъ заключить, что послабленіе такииъ 
обычаямъ есть вБрный признакъ ослаблевія духа хри. 
стіанской жизни и что общество, въ котороиъ они въ 
ходу, язычествуетъ, прикрываясь ихенехъ христланскимъ. 

Козлогласованя — „ пярушки, на которыхъ ихъютъ обы- 
чай буйствовать и сквернить языкъ срамными пЪсняхе: 
а виновникъ этого— пьянство. Оно же бываетъ матерію 
непотребства и наставницею въ ссорахъ и спорахь` 
(деод.). Это— разгульныя пирушки, которыя или сообща 
въ складчину учреждаются, или поочередно устрояются 
каждыхъ соучастникомъ. На нихъ никто не почитает» 
стыдохъ говорить и дфлать срамное и нечестное, потом 
что каждый считаетъ пирушку какъбы своею. За чу. 
жимъ столомъ стыдъ удерживаетъ, а адБсь за тБмъ 1 
сходятся, чтобъ посрахничать, подъ дЪйствіехъ винных: 
возліяній, и потфшиться разными услажденіями похот 
ными. Посему Апостолъ заповЪдуетъ избЪгать такого рол: 
пирушекъ“ (Амвр.). 

[Вянство—излишнее употреблевіе хмъльныхъ напит. 
ковъ, которое омрачаеть смыслъ и ведетъ къ безсмыс 
леннымъ дфламъ, возбуждая срамныя похотётя. „НН 
пить запрещаетъ Апостолъ, а пить безъ ивры; не упо 
требленіе вина, но шянство“ (Св. Злат.). Оно причив: 
всфхъ безобразій, бывающихъ на пирахъ и вав ихъ. 

Любодъяние,— (хоіттп — слежане) незаконное су шене с 
женою, а студодъяние;— асе, — означаеть или неудер 
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жимость похотфня, или неестественное его удовлетво- 
рене. „Посл запрещеня разгульныхъ пирушекъ и шян- 
ства Апостолъ приложилъ запрещеніе и того, что обычно 
слфдуетъь за тъмъ, т.-е. безстыднаго смЕшенія: ибо это 
прямой плодъ разгульности“ (Амвр.). „ Апостолъ возбра- 
няеть ве сообщевіе съ женщинами, а блудъ,— предпи- 
сываетъ ифру наслажденія“ (Св. Злат.). 

Два источника страстей и страстныхъ дфль— похоть 
и гизвъ. Отклонивъ отъ дёлъ похоти, Апостолъ откло- 
няеть теперь и отъ дфль раздраженія, отъ рвенія и за- 
висти. Зависть —плодъ гордости, не терпящей, что кто- 
либо выдвинулся въ какохъ-либо отношении впередъ насъ. 
Зависть раждаетъ задоръ (205), который въ мирномъ 
вид понуждаеть ко всякаго рода усиліямъ, чтобъ снова 
опередить опередившаго, а не въ мирномъ задираеть 
его, заводить споры, ссоры и драки, безъ которыхъ не 
обходятся разгульныя пирушки. Св. Златоусть говорить: 
„Апостолъ старается угасить тф страсти, отъ которыхъ 
воспламеняются прочая, именно: вожделЪніе и гнфвъ. И 
потому возбравяетъ не самыя только страсти сіи, но и 
источникъ оныхъ. Ибо нетрезвость и пьянство всего силь. 
нфе разжигаютъ вожделъніе и восплахеняютъ гавъ. По- 
сему сказавъ сначала: не козлогласовани и піянствы, при- 
«овокупилъ потомъ: не любодњяніи и студодњянги, не рве- 
енд и завист. “ 

Ст. 14. Но облецытеся Господемь нашимь Іисусь Хри- 
стомз, и плоти уюфя не творите в5 похоти. 

Которые крещены, т уже и облечены въ Господа 
Іисуса Христа; какъ же говоритъ: облецытеся?— То было 
и есть таинственное облеченіе, а это —дфятельное; тамъ 
все совершаетъ благодать, а здЪсь требуется и соб- 
ственное усиліе. Облецытеся значитъ являйте себя обле- 
ченными во Христа, блюдите всячески на себф се Бо- 
жественное облаченіе, чтобъ веБ видфли васъ облечен- 
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ными въ него, и не иначе разумъли васъ. Но что зна- 
читъ самое облечене во Хриета?— Или то, чтобы явлать 
себя всегда такъ дВйствующимъ, какъ дЪйствовалъ Хри- 
стосъ Господь, являть такія въ себф свойства и распо- 
ложенія, какія были во ХристВ ІисусБ, такъ чтобы всЪ 
видящіЄ говорили: это подобникъ Христовъ, — наетоя- 
щій Христовъ. Или то, чтобы, отвергши всякую само- 
надфянность и самоувБренвость, всю надежду усп$ха въ 
дфлахъ по Богу возложить на Христа Господа, Ему себя 
предать, да будеть вседфйствующимь въ насъ, въ мы- 
сляхъ, въ чувствахъ, расположеніяхъ, словахъ и дЪлахъ, 
питая и полную в%ру, что Онъ ради сей преданности 
вашей и совершить въ насъ все должное, и приведетъь 
къ чаемоху блаженному концу. Посл$днее облечеше есть 
причина перваго, которое безъ него и явлено быть не 
можеть. Въ настоящемъ ифстф будто болфе первое ра- 
зумъется, но конечно не безъ сего послЪдняго. Св. Зла- 
тоусть говорить о семь: „Упоминая о порокахъ, Апо- 
столъ сказалъ: отвергнемъ дла тьмы. А когда началъ 
рВчь о доброд%тели, то называеть ее не простыми д%- 
лами, а оружіехъ, показывая тфмъ, что добродътель по- 
ставляетъ обладающаго въ совершенной безопасности и 
полномъ блеск. Даже и симъ онъ не ограничился, но. 
простираясь выше, вифето од$яюя даетъ намъ, что не- 
сравненно ужаснфе, самого Владыку, самого Царя. Кто 
въ Него облеченъ, тотъ вполн% вм$щаеть въ себ вся- 
кую доброд%тель. Когда же говорить: облецьинєся, по- 
велћваетъ намъ отвсюду Имъ себя обложить. Подобное 
сему онъ выражаеть и въ другихъ м$етахъ, именно: а 
же Христось в5 вась (Рим. 8, 10), и еще: во внутрен- 
немь нашемъ человњцњ вселитися Христу (Еф. З, 16— 
17). Апостолъ желаеть, чтобы душа наша была домомъ 
Христовымъ, чтобы Христосъ облегалъ насъ, какъ одеж- 
да, быль для насъ вефмъ, и свнутри и совин. Ибо 
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Христосъ есть наше исполненіе, такъ какъ Онъ есть 
исполненіе исполняющего всяческая во всњањ (Еф. 1, 23). 
Онъ путь, Онъ супругь и жевихъ: обручить 60 вась еди- 
ному мужу дњву чисту (2 Кор. 11, 2). Овъ корень, и 
питіе, и пища, и жизнь: живу не ктому аз5, говоритъ 
Павелъ, но живетх во миь Христос (Гал. 2, 20). Овъ— 
А постолъ, и Архіерей, и Учитель, и Брать, и Отець, и 
снаслЪдникъ и сообщникъ въ гробћ и крестћ. Опорњ- 
бохомся Ему, сказано, и снасаждени быломь подобию 
смерти Его (Рим. 6, 4. 5). Онъ умоляетъ насъ: по Хри- 
стњ убо молимь (2 Кор. 2, 20). Овъ защищаеть насъ 
предъ Отцемъ; ибо, какъ говорить Павелъ, х0дитай- 
ствует о насѕ (Рим. 8, 34). Онъ домъ и обитатель: во 
Инь пребываеть и Аз вг Немз (1н. 15. 14). Онъ —осно- 
ване и краеугольный камень; а мы Его члены, Его 
нива, Его здавіе, Его вфтви, Его сотрудники. И чфиъ 
не желаетъ Онъ сдфлать насъ, дабы, какъ-нибудь, при: 
лЪпить и присоединить къ Себъ? Все сіе доказываетъ 
безиврную любовь Его къ намъ. Итакъ покорись Ему, 
воставь отъ сна, и облекись въ Него, а облекшись, 
держи въ покорности предъ Нимъ и плоть свою. Се 
разум$лъ Апостолъ, сказавъ: плоти уюфя не творите в5 
похоти (попечевія о плоти не простирайте до похотей). 

Угодзе, проуоіа —проиышленіе, попечене. Не творите 
въ похоти, -— 1] п006їсђє еіс ётидроіас̧—не творите по 
побуждевлямъ похотей, во удовлетвореніе похотей, или 
не превращайте въ похоти. Потребностей тћБлесныхъ: 
Беть, пить, спать, одфваться, имфть кровъ, давать от- 
дыхъ,--нельзя не удовлетворять; но это удовлетвореніе 
просто и несложно и не требуеть большихъ заботъ, 
когда кто держится естественнаго порядка. Когда же 
кто выступаетъ изъ сего порядка, тогда столько у него 
разраждается потребъ плоти, что ужъ и силь и имЪнія 
недостаетъ у него къ удовлетворевію ихъ; день и ночь 
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трудится, и все мало, —и тянеть онъ ярмо, какъ подъ- 
яремное животное. А отбросить эти неестественность 
не хочетъ; ибо претворилъ ихъ въ похоти; похоти 5 
считаеть самимъ собою, такъ что отказать въ чемъ-либ 
похоти считаеть будто покушевіехъ на жизнь. Такъ и 
тиранствуетъ надъ плотоугодниками плотиугодле, претво- 
ренное въ похоти, и не даетъ имъ высвободиться 07» 
узъ своихъ. Но у христіанъ не должно имфть иста та- 
кое рабство похотямъ плоти. Похоти плоти имфють ти 
ранскую власть тамъ, гдф духъ заглушенъ. У христ1ань 
же духъ Божіею благодатію пробуждевъ и возведевъ 
въ сильную власть, которая прежде всего обращается 
на укрощеніе плоти. Ибо похотЪвія плоти суть послЪл- 
ній предлъ низпадевія челов$ка; почему и поднимане 
его или возстате неизбъжно начинается съ отвержеви 
ихъ. Иже Христови суть, плоть распяша со страстьми 
и похотьми (Гал. о, 24). А это почему? Потому что 
стали жить духомъ; ставши же жить духомъ, и ходить 
должны по духу, противоположно плотской похотливо- 
сти (— — 25). Духомъ же начинаеть жить кто вмЪст 
съ тБиъ, какъ облекается во Христа. Почему Апостоль 
и соединилъ съ облечевіемъ во Христа пресфчете по- 
хотей плотекихъ. 

Св. Златоустъ пространно говорить о семъ: „какъ выше 
воспрещалъ Апостолъ не употреблене вина, но пьян- 
ство, не брачную жизнь, но распутство; такъ и теперь 
запрещаетъ не попеченіе о плоти, но попечене прости- 
рающееся до похотей, т. е. сверхъ нужды. А что онъ 
самъ велить имфть попеченіе о плоти, послушай, какъ 
говорить о семъ Тимоөею: мало вина премли стомата 
ради твоею и частыть недуговь (1 Тим. 5, 28). Подобно 
и во всемъ прочемъ имфй попеченіе о плоти, но для 
поддержавія здоровья, а не для удовлетворенія чувствев- 
ности. Ибо = съ уже имфть попеченіе, когда под- 


Глава 13, 14. 297 


кладываешь огонь и разжигаешь печь. А дабы точнће 
ваиъ узнать, когда попечевіе о плоти простирается до 
похоти, и избфгать такого попеченія, представьте себъ 
людей, предающихся пьянству, объяденію, пристраст- 
ныхъ къ нарядамъ и забаваиъ, ведущихь жизнь изнЪ- 
женную и роскошную, —и тогда уразум$ете сказанное 
Апостоломъ. Такіе люди что ни дБлаютъ, дълаютъ не 
для поддержаяія здоровья, а для веселости, для воспла- 
мененя похоти. Напротивъ ты, облекшійся во Христа, 
удали отъ себя все с1е; въ заботахъ о тБлБ имЪй въ 
виду только то, чтобы оно было здорово и, сколько нуж- 
но для здравія, прилагай попеченіе о тлф, далће же 
сего не простирайся. Напротивъ все свое попеченіе 
употреби на заботы о духовномъ. “ 

ЗатБиъ изобразивъ, какъ плотепохотная жизнь есть 
сонъ, отъ котораго любящихъ такую жизнь ожидаетъ 
прегорькое пробужденіе по смерти, Св. Златоустъ прила- 
гаеть: „Умоляю тебя, возстань отъ сна, исторгни съ кор- 
немъ сш тернія, и—отрезвись отъ шянства, отъ кото 
раго и сонъ. Предлагаю совфтъ свой т%мъ наипаче, 
которые любятъ пировать съ пріятелями. Такихъ пир» 
шествъ нельзя назвать ни удовольствемъ, ни отдыхомъ; 
напротивъ они суть наказане и муки. Удовольстве со- 
стоить не въ срахномъ разговор%, но въ благопристойной 
бесЪдЪ, не въ пресыщеніи, а въ томъ, чтобъ быть сыту.... 
Но говоря сіе, не запрещаю вамъ сойтись другъ съ 
другоиъ и отобЪдать виВст; а только требую, чтобы вы 
себя не позорили; желаю, чтобы ваше удовольствіе было 
дЪйствительнымъ удовольствемъ, а не обращалось въ 
наказав1е, въ муку, въ пьянство и буйное веселіе (отъ 
коего тягота головы и разныя болфзни). Пусть узнають 
язычники, что христлане всзхъ лучше умЪютъ веселиться, 
но веселиться, наблюдая благоприличіе. — Ибо сказано: 
радуйтеся Господеви сь трепетомз (Пе. 2, 11). Какъ же 
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должно радоваться? Произнося духовныя пени, совер- 
шая молитвы, воспћвая псалмы вмфсто сраиныхъ пЪсенъ. 
Такииъ образомъ самъ Христосъ будеть присутствовать 
при твоей трапезв, и исполнить благословентемъ все 
пиршество.—когда ты будешь молиться, когда будешь 
ить  духовныя пфени, когда созовешь нищихъ разд$- 
лять съ тобою предлагаемое, когда въ своемъ пир% бу- 
дешь соблюдать благочин1е и умЪренность. Такимъ обра- 
зомь мфето вашего собравія сдЪлается Божіею церковію, 
когда, виБсто неприличныхъ криковъ и рукоплесканій, бу- 
дешь ты воспћвать Владыку всяческихъ. Не говори мн%. 
что нын% заведенъ другой обычай; напротивъ исправь, 
что худо. Аше лете, говорить Апостолъ, още ли тете, 
аще ли ино что творите, вся во славу Божио творит 
(1 Кор. 10, 31). А отъ вашихъ пировъ раждаются у васъ 
худыя пожеланія; отъ нихъ сладострастіе; отъ нихъ су- | 
пруги у васъ въ презрнш, а развратныя женщины въ 
чести; отъ нихъ падаютъ домы, тысячи раждаются золъ, — | 
и все приходить въ безпорядокъ...... Въ избъжаніе всего 
этого облечемся во Христа, и всегда съ Нимъ пребу- 
демъ. Ибо облечься во Христа значить ни на минуту 
не быть безъ Него, но всегда являть Его въ себЪ своею 
святостію и правотою. И о друзьяхъ, чтобъ изобразить 
ихъ сильную любовь и неразрывную связь, мы говорим». 
что одинъ облеченъ въ другаго. Ибо облекпийся пред- 
ставляется тБмъ, во что облеченъ. Такъ и въ насъ всегда 
пусть будетъ видёнъ Христосъ. Когда же Онъ будеть 
въ насъ видЪнъ! Когда будемъ подражать дфламъ Его. 
Что же дЪлалъ Христосъ! Сынз Человюческ, говорить 
Онъ о СебЪ, не имать гдю главу подклонити (Лук. 9, 58). 
И ты подражай Ему. Когда нужно было вкусить пищу. 
Христосъ употреблялъ ячменные хлфбы. Когда бываль 
въ пути, не имфль у себя ни коней, ни другихъ вьюч- 
ныхъ скотовъ, но ходиль пфшкомъ, даже до утомления. 
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Когда необходимо было уснуть, ложился вместо возгла- 
вія на носу лодки. Когда надобно было возлежать, при- 
казываль садиться на трав. Одежды Его были недоро- 
гія; хаживаль часто одинъ, никого при Себф не им%я. 
ДалЪе, раземотри вес слова и дфла Его, на крест$ и 
среди различныхъ поруганій, и вообще всю жизнь Его, — 
и старайся подражать ей. Такимъ образоиъ ты обле- 
чешься во Христа, когда попеченій о плоти не будешь 
простирать до похоти.“ 

Показавъ, какъ христіане должны жить и дЪйствовать, 
яко христане и яко члены гражданскаго общества, 
Апостолъ | 


Ш. 


Приступаетъ къ исправленію одной неисправности римскихъ 
христіанъ, особенно выдававшейся. 


Гл. 14—15, 18. 


Неисправность сія состояла въ томъ, что они не какъ 
слБдуетъ относились другъ къ другу, по случаю разно- 
стей въ употребленіи пищи. Одни изъ нихъ воздержи- 
вались отъ нЪкоторыхъ яствъ, или всегда или въ иные 
только дни, а другіе не дфлали никакого различеня въ 
яствахъ. ТВ и другіе, считая свой образъ дЪйствованя 
правымъ, осуждали не державшихся его и нарушали тъмъ 
законъ братской любви и мира. Эту-то неисправность 
исправляетъ теперь Апостолъ. Онъ оставляетъ безъ опре- 
дфленя, какой образъ дЪйствованія лучше, а все внима- 
ніе обращаетъ на то недоброе чувство, съ какихъ они 
относились другъ къ другу по сему случаю. Не суди, 
говорить, не твое д$ло. Пусть всякій дЕйствуетъ. какъ 
внушаетъ ему его совВеть. 

Кто были эти воздержники, Апостолъ не указываетъ. 
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Судя по тому, что было въ другихъ церквахъ, можно 
полагать, что это были или Гудеи, строго державшіеся за- 
кона о яствахъ, или язычники, которые полагая, что 
идолъ есть нВчто, думали, что приносимыя имь жертвы 
пріемлютъ язчто отъ нихъ и сквернятся, и потому не 
ръшались вкушать иныхъ яствъ, боясь, не идоложер- 
твенныя ли онф, какъ бывало въ церкви Коринеской. 
Наши всф толковники видятъ здфсь первыхъ, а Климентъ 
Александрійскій и Бл. Августинъ, какъ указываетъ одинъ 
толковвикъ, — послЬднихъ. Можно разуиъть и тёхъ и 
другихъ: ибо ветрЪчаются выраженія, которыя можно 
относить или только къ первымъ, или только ко вторымъ. 
Апостолъ самъ не указаль, кого разумлъ; потому что 
это не требовалось для подтвержденія правила, которое 
онъ предписывал». 

Гл. 14, 1. Изнемоающаою же вв впрь премлите не 
вв сомнњне помышленій. 

Изнемогающиего, — дсдгуодута, — немоществующаго въ 
вфрЪ. Законъ уже престалъ, и вра истинная разр шаеть 
совфеть отъ всякаго чувства обязательства въ отношеніи 
къ нему. Но немощная вра не даетъ совфсти такого 
разрвшенія и дфлаеть ее также неиощною. Отраждущій 
такою нехощію достоинъ веякаго братскаго снисхожде- 
нія и вниманя. ріемлите, говорить Апостолъ, прини- 
майте въ братское общенте, не отворачивайтесь отъ него, 
не чуждайтесь его, не отталкивайте отъ себя. Слова: ж 
въ сомнњне помышленй, не такъ ясны. М єс йіахрісец 
д:ођоүхсрбу. —А:0хр:с1с, —разсужденіе; отсюда съ одной 
стороны, —раздумываніе, колебавіе въ мысляхъ и сомн$- 
нів, а съ другой, —разборъ, сужденіе и осуждеше.—0т- 
сюда разныя толкованія. Бл. Фотій у Экуметя пишеть: 
„не осуждай его, а принимай братски, какъ немощнаго. “ 
А Бл. Өеофилактъ перифразируетъ с1и слова разно: „не 
осуждайте его, не соблазняйтесь, не сиущайтесь многи- 
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ми помыслами, но всячески старайтесь уврачевать его, 
какъ немощнаго.“ Можно и такъ; безъ споровъ о мн$- 
ніяхъ, какъ въ русскохъ перевод%, или такъ: не разби- 
рая, по какимъ мыслямъ онъ то или другое дЪлаетъ,— 
или: не осуждая такихь похышленій. Ихъ будетъ судить 
Богъ. Ты же видишь только одно воздержание, которое 
само по себ есть дфло похвалы достойное. 

Св. Златоусть говорить на сіе исто: „Знаю, что 
слова сіи для многихъ трудны къ уразумфнию. Посему 
нужно напередъ изложить, что подало поводъ къ симъ 
наставленіяиъ, и что хочеть исправить Апостолъ этими 
словами, Что же такое хочеть онъ исправить? Многіе 
изъ увфровавшихъ Іудеевъ, и по принятіи вфры имфя 
совфеть связанную закономъ, наблюдали строгую разбор- 
чивость въ пищ, потому что не осм$ливались вовсе от- 
ступить отъ закона. Притомъ, дабы, воздерживаясь толь- 
ко отъ свинаго мяса, не подпасть за то нареканю, они 
стали уже воздерживаться отъ всего мяснаго и Бсть одни 
овощи подъ тЬмъ видомъ, зто наблюдаютъ постъ, а не 
1удейскую разборчивость въ пищћ по закону. Съ другой 
стороны были и боле совершенные въ вВрБ, которые 
сами нисколько не наблюдали подобной разборчивости 
въ пиш, и еце наблюдавшихъ оную отягощали и огор- 
чали своими укоризнами и обличенями и даже ввергали 
въ уныне. Посему блаженный Павелъ опасался, чтобы 
они, имфя намфрене исправить неважный недостатокъ, 
не испортили всего,—чтобы, желая отучить немощныхъ 
въ вр отъ разборчивости въ пиш%, не довели ихъ до 
отпаденія отъ вфры, и прежде времени стараясь все воз- 
вести къ совершенству, не разстроили того добра, ка- 
кого надлежало ожидать отъ нихъ въ это время, т.-е. 
чтобы непрестанными своими укоризнами не поколебали 
ихъ въ исповфдани Христовомъ, такъ что послћ этого 
нельзя было бы исправить ни того, ни другаго.— Схот- 
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ри же, какъ благоразумно дЪфйствуеть Апостолъ, и с 
свойственною ему мудростію заботится о пользВ ТОЙ и 
другой стороны! Онъ не отваживается сказать укоряю- 
щимъ: вы дфлаете худо; ибо симъ далъ бы поводъ дру- 
гихъ утвердиться въ своей разборчивости. Не говорить 
также: хорошо вы дфлаете; ибо тогда они стали бы на- 
падать еще сильнће. Напротивъ вразумляеть какъ должно 
тБхъ и другихъ, и хотя повидимому дзлаеть выговорь 
сильнћйшей сторон, однако же сей самый выговоръ 
весь падаетъ и на противную сторону. Это есть самый 
легкій и нечувствительный способъ исправленія, когда, 
обращая слово къ одному, наносишь ударъ и другому. 
Тогда вразумляехоиу не даешь причины сердиться, и 
неприм$тнымъ образохъ вливаешь въ него врачевство 
исправлен1я. Замфть же, какъ благоразумно и благовре- 
менно дфлаеть се Апостолъ! Сказавъ: плотиугодья ж 
творите в5 ‚похоти, переходить вдругь къ настоящей 
рВчи, дабы нельзя было подумать, что говорить въ поль- 
зу тВхъ, которые запрещали разборчивость и приказы- 
вали Беть все. Слабую сторону всегда нужно больше 
беречь; почему и Апостолъ обращается съ выговоромъ 
къ сильнЬйшей сторонћ, и говорить такъ: изнемогаю- 
щаго 65 върњъ примлите.—Но видишь ли, что симъ на- 
несенъ уже ударъ и наблюдающеху разборчивость? На- 
звавъ его нехоществующииъ, Апостолъ даетъ почуветво- 
вать, что онъ боленъ. Потомъ наноситъ другой удар», 
сказавъ: премлите. Симъ показываетъ, что много надоб- 
но прилагать о нехъ попеченй; а это служить призна- 
кохь крайней болЁзни. Не во сомньше помышленйй вотъ 
уже и третій нанесенъ ударъ! Изъ сихь словъ видно, 
сколь важно дВло его; ибо оно возбуждаетъ соин+- 
не даже въ тхъ, которые не участвуютъ въ немъ 
(вБроятво, наводя на мысль: ужъ и въ самомь дёлЬ, 
не слБдуетъ ли и намъ держаться подобной разбор- 
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чивости?).—ПримВчаешь ли, какъ повидимому говорить 
однимъ, а между тБмъ непримЪтно, и не нанося огорче- 
нія, упрекаетъ другихъ?“ 

Ст. 2. 0вё бо вњъруеть ясти вся, а изнемоаяй зеліл 
(да) яств. 

Указываеть Апостолъ, кого разумЂетъ онъ подъ силь- 
нымъ и кого подъ немоществующимъ. Сильный тотъ, кто 
вся ястъ; но не потому овъ силенъ, что все Ђстъ, а 
потому что не колеблясь вфруетъ, что всякое создание Бо- 
же добро и ничтоже отметно, со блаюдарешемз прем- 
демо (1 Тим. 4, 4). А немощный —тотъ, кто земля ястъ; 
но не потому онъ немощенъ, что земя ястъ, ибо тако- 
вые бывають сильнфе ядущихъ вся, а потому, что по 
слабости вЗры полагаетъ, будто пища можеть насо по- 
ставити предь Бозомз (1 Кор. 8, 8) и будто есть яства, 
которыя иогутъ сквернить человЪка. Немощенъ не отъ 
малоястія, а оть немощи вры: „ибо не имЪя совершен- 
ной вары, думаетъ, что оскверняется какою-либо свћ- 
дію“ (Өвод.). Совершенный, дерзая по вЪрЪ, питается 
всВиъ, безразлично, а несовершенный, какъ немощный, 
ясть земя. Поэтому послвдвій заслуживаетъ врачеваніе, 
а не укора“ (Өеоф.). „Тотъ, вЪруя читаемому въ Писа- 
ній, не сомнфвается Весть все, что дано на употребленіе 
человъку. Ибо читаеть въ книг Бытія, что все, создан- 
ное Богомъ, добро зћло (1, 81). Почему ничего не долж- 
но отметать. И ни объ Енох%, который первый угодилъ 
Богу, ни о Нов, который во время потопа одинъ най- 
денъ быль праведнымъ, ни объ Авраамћ, друг8 Божемъ, 
ни объ ИсаакВ и [аковЪ, праведныхъ и другахъ Бож- 
ихъ, между которыми и Лотъ былъ, ни о прочихь пра- 
ведникахь не читаехъ, чтобъ они воздерживались отъ 
какихъ яствъ. Но иной полагаеть, что нельзя все безъ 
различія сть, и Фетъ овощи. И пусть Ъстъ. Не надобно 
заставлять его сть мяса, чтобъ не сталъ онъ вкушать 


304 Глава 14, 3. 


пищу съ сомнящеюся и иятущеюся совфетю, и не со- 
грЪшилъ чрезъ то, что не соблюль своего рёшевля или 
предложенія своего произволенія“ (Ахвр.). Надо полагать, 
что ядущими только зелія обнаруживались н%которые 
на какихъ-нибудь общихъ обфдахъ. Здесь Іудей вЪрую- 
щій не Ълъ совсћиъ мяса, чтобъ не показаться воздер- 
живающимся отъ иныхъ яствъ, изъ уваженія къ закону: 
а иные, изъ Јудеевъ ли то или язычниковъ, не Бли, опа: 
саясь напасть ва идоложертвенное. - 

Ст. 8. Ядый не ядущагю да не укорлетг: и не ядый 
лдущазо да не осуждаетг. Боњ бо ео пріять. 

Ты, врующій, что можно все сть, и ядущій все, не 
укоряй того, кто иначе думает и держитъ на совЪсти, 
и потому не все Фетъ. И ты, .не все ядущій, не осуж- 
дай все ядущаго. Между Римлянами же бывало такъ, 
что „какъ болъе совершенные (ядущіе все) уничижали 
не ядущихъ, считая ихъ маловърными, не прямыми хри- 
станами, носящими внутри себя скрытный недугъ, и 
придерживающимися еще іудейства; такъ послъдвіе осу- 
ждали первыхъ, считая ихъ нарушителями закона, или 
даже предающимися объяденію“ (Ов. Злат.). Самыхъ 
дБлъ тБхъ и другихъ, т.е. яденія и неяден1я, Апостолъ 
не касается; ибо, отвлеченно судя, „на волю челове 
дано Веть или не Бсть, и никакіе въ отношений сего 
вопросы и споры неуиЪстны. Все сотворенное подчине- 
но господству человЪка и предано въ волю его“ (Амвр.). 
Но обращая внимане на то, что у тБхъ и другихъ на 
сердц, говорить—однимъ: не укоряй, а другимъ: не 
осуждай. Есть ли въ ядеши и неяденіи грћхъ, никто 
изъ васъ рёшительно сказать не можетъ, а въ укоренія 
и осужденіи уже есть явный грБхъ. ГдЪ больше бды 
и гдв ова очевидн%е, туда и спфшитъ, чтобъ ее отвра- 
тить и пресвчь. 

Бог бо ею зять, „т.-е. язычника. Апостолъ продол- 
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жаетъ рВчь, обращенную къ Тудею“ (Өеод.). Не осуж- 
дай его, Гудей, когда Богъ пріялъ его въ благодать 
Свою, не положивъ препятствіемъ къ сему пріятію то, 
что онъ не былъ подъ закономъ, а слёдовательно подъ 
закономъ о различ яствъ,—и по пріятіи не возложилъ. 
на него никакой тяготы подзаконной. „Что говоришь 
ты ему о закон, какъ преступнику? Богъ принялъ его, 
т.-е. –явилъ на немъ неизреченную благодать Свою и 
освободилъ его отъ всякой вины“ (Св. Злат.). 

Но, можеть быть, слова: 605 б0 е0 пріято, относят- 
ся къ тому и другому, такъ: ядущій не укоряй неяду- 
щаго; Бог 60 е0 пріятг, и неядущій не осуждай яду- 
щаго; Роз бо е0 пріять. Вы оба —въ благодати Бож- 
ей, приняты въ царство Его, почтены всыновлешемъ: 
не выгоняйте же другъ друга изъ сей спасительной ог- 
рады изъ-за такихъ мелочей, какъ различеніе и нераз- 
личев1е яствъ. Гудею не помфшало быть приняту въ бла- 
годать то, что онъ держался разборчивости въ пищ$. 
Почему думаешь, что это поифшаеть ему пребывать въ 
благодати? Язычнику не помф$шала быть приняту въ 
благодать его свобода въ употреблени пищи. Почему 
думаешь, что она помЬшаетъ ему пребыть въ ней? (Сію 
благодать имфйте въ сердцћ и благодарите Бога. Взаим- 
ное укоревіе и осужденіе, порождающее раздленія и 
изсушающее любовь, скорфе изгонитъ васъ изъ ограды 
Божей, чЪмъ разборчивость и неразборчивость въ пищ%. 

Слова еіи: Бог бо его прумть— иожно употреблять 
какъ врачевство противъ осужденія вообще. Осуждаешь 
грёшника за содфланный грЪхъ, а того не берешь во 
ввиманіе, что у него на душф поел грфха. Онъ уже 
воздохнулъ къ Богу, сокрушился, оплакалъ грёхъ, и 
Богъ опять пріялъ его въ милость Свою, а ты осуж- 
даешь его. Видишь, какая несообразность? Не осуж- 


дай же никого никогда. 
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Ст. 4. Ты кто еси судяй чуждему рабу? Своему Гос- 
подеви стоить или падаетг. станете же, силенз бо есть 
Боњ возставити его. 

Это общее основавіе къ неосуждемю не въ настоя- 
щемъ только случа, но и во всякомъ другомъ. Ве+ 
люди Божіи суть, яко Божій создавія; Богу и работать 
должны и предъ Нимъ только отвфтны. Хорошо ли онъ 
поступаетъ — стоитъ, или худо —падаетъ, тебф до этого 
дфла втъ. Предъ Господомъ онъ хорошъ, или худъ, — 
Господь и Сумя ему. Какъ ни съ чфиъ несообразно, 
вошедши въ чужой домъ, судить тамошнихъ слугъ, такъ 
ни съ чфиъ несообрагно судить людей въ ихъ отноше- 
мяхь къ Богу, или въ дЪйствіяхъ ихъ совфети. Апо- 
столь и заповздуеть не судить. Онъ говоритъ какъбы: 
„я заповфлую теб не судить другаго не потому. что 
образъ дЪйствованя его не стоить осужденя, но пото- 
му, что онъ чужой рабъ, т.-е. не твой, а Божій. Сто- 
ить ли онъ или падаетъ, то и другое касается Господа. 
Ежели падаетъ, ущербъ для Бога; равно, ежели стоит»ъ, 
пріобрътеніе для Бога же.—Смотри же. какъ сильно 
слова Апостольскія должны были пристыдить укоряю- 
щаго. Ежели Богъ, разсуждаетъ св. Павелъ, хотя тер: 
пить ущербъ, однакожъ не дБлаетъ укоризнъ, то сколь 
безвременно (несообразно) дЪйствуешь ты, и какъ да- 
леко выходишь изъ границъ и иБшаешься въ чужое дћ- 
ло, такъ муча и безпокоя слабаго въ вр брата?“ (Ов. 
Злат.). „Рабу судить сораба не должно: не дано ему на 
то власти. Оъ какою совстію Фетъ кто, или не Фетъ. 
судя тому Богъ, чей рабъ есть поступающій такъ или 
иначе“ (Амвр.). 

Станеть же. Ты вдругъ сталь твердо на основания 
взры, а тотъ колеблется еще. Не вообще колеблется, 
а лишь въ отношеніи къ тому кругу дфль, въ которыхъ 
ты его осуждаешь. Будучи твердъ въ общей вър%, онъ 
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 мало-по-малу окр$инеть и въ этоиъ отношеніи и станетъ 


не хуже тебя. Хотя онъ и немощенъ въ этой части, но . 


не отступаеть отъ Бога. И Богъ, видя его къ (СебЪ 
приверженность, поможетъ ему избавиться отъ немощи, 
почитаемой укорною. Ибо, и являясь немощнымъ, онъ 
не себ} угождаетъ, но инится службу приносити Богу — 
дЪйствуеть такъ изъ благоговћинства предъ Богомъ (Фо- 
тій у Әкум.), опасаясь оскорбить Его неправымъ д%й- 
ствованіехъ. Богъ и не оставитъ его, но простретъ къ 
нему руку помощи и возставитъ его. 

Ст. 0. 085 убо разсуждаетг день ҹрезь день, 065 же 
судить на всякь день. Кайлсдо своею мыслю да извњ- 
ствуется. 

Овъ разсуждает день чрез день, т.-е. различаетъ дни, 
и иногда Фстъ, иногда не Жесть извфстныя яства. 065 


судить на всякь день, —всяюй день почитаеть равнымъ, - 


и или Фетъ всякій день, или не Фетъ иныя яства. Но 
можеть быть Апостоль говорить здесь о пощени и 
непощени въ известные дни, или постоянномъ, какъ 
замъчаетъ Св. Златоустъ: „здфеь, какъ думаю, Апостолъ 
слегка намекаетъ и о постъ. Вфроятно въкоторые изъ 
постоянно постившихся осуждали непостившихся (и на- 
оборотъ); или можетъ быть, и между разборчивыми въ 
пищ$ были и такіе, которые въ извстные дни наблю- 
дали разборчивость, а въ другіе нЪтъ.“ 

Но сила рВчи апостольской не въ этомъ, а въ томъ 
положени, какое выражается при семъ относительно 
безразличныхъ дълъ и вещей: всякій дЪйствуй по своей 
совфети. Что заповъдію опредълено и что догматомъ 
постановлено, того держись и то исполняй неотложно. 
Нечего тутъ спрашивать, какъ твое убфждене или твоя 
совесть. Хотя бы все твое и внутреннее и внфшнее шло 
противъ того, не отступай. Богъ такъ повелћлъ: хоть 
уири, но пребудь вфренъ повел$нному. Не то въ отно- 
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шени къ дламъ и вещамъ безразличнымъ. Тутъ пусть 
твое убфжденте и твоя совфеть опредвляютъ, какъ дЪй- 
ствовать и какъ умствовать. Только во.всемъ имЪЙ въ 
виду славу Вожю, а не себ угожден1е, —ни своему уму. 
ни своему сердцу. И уиствовать многое оставлено на 
произволъ: только не допускай ничего, что прямо или 
косвенно противно было бы догматамъ, или несообразно 
съ ними. И дла многія оставлены на произволъ: толь- 
ко ни въ чемъ не позволяй себъ лишь угождать и до- 
пускать чувства и расположенія, которыя не могутъ быть 
благоугодны предъ Богомъ. Бл. @еодорить пишетъ: 
„кійждо своею мыслю да извъствуется, — Апостолъ сказаль 
не вообще; ибо о Божественныхъ догматахъ не повел: 
ваетъ такъ разсуждать, но предаеть анаеем$ дозволяю- 
щихъ себф учить противному истин и говоритъ: аще 
‚ кто вамз блаюеюститё паче, еже пріясте, анавема да 
будет (Гал. 1, 9). Посему объ однихъ только яствахъ 
даетъ право судить разуиЪнію каждаго. Ибо обычай сей 
и доныв пребываетъ въ церквахъ: одинъ любить воз- 
держанте, другой небоязненно пріобщается всякаго яства, 
и послЪдній перваго не осуждаетъ, и первый не пори- 
цаеть послфдняго, но оба хвалятся закономъ едино- 
мысля.“ 

Ст. 6. Мудрствуяй день Господеви мудрствуеть: м н 
мудрствуяй день Господеви не мудрствуеть: ядый, Госпо- 
деви ястә: благодарить бо Бога: и неядый Господеви № 
ястё, и благодарить Бога. 

Св. Апостолъ полагаетъ, что тотъ и другой дфйству- 
ютъ въ видахъ Богоугожденія. Мудрствуяй день —раз- 
личающій дни и яства, Господеви мудрствуетз, —разли- 
чаеть ихь въ увфренности, что это благоугодно Ему. 
И не мудрствуяй день, не различающій дней и яствъ, 
Господеви не мудрствуеть, не различаетъ въ той увћ- 

сти, что вБра въ Господа освободила его отъ вефхъ 


Глава 14. 6. 309 


подобныхъ обязательствъ. „Кто, говорить, различаеть 
дни, для Господа различаетъ, какъ благоговЪйный: и кто 
не различаетъ дней, для Господа не различаетъ, какъ 
совершенный уже о Христ и возвысившійся надъ за- 
конными наблюдевіями“ (Бл. Өеоф.). Такииъ образомъ 
тотъ и другой дфйствуютъ, желая угодить Господу для 
Господа. „Богъ же всяческихъ знаетъ намфреше ядущихъ 
и неядушихъ, не на дфло одно взираетъ, но испытуетъ 
разум$н1е, съ какимъ оно дЪлается“ (Бл. Өеод.). Пото- 
му пріеилетъ того и другаго. — Богь пріеилетъ, а ты 
осуждаешь: съ чЪмъ это сообразно? И кого ты изъ се- 
бя представляешь! 

Ядый Господеви ястё: бленодарит бо Боа; Благода- 
ря Бога за то, что даль пищу въ наслаждевіе, утоленіе 
голода и поддержаніе жизни, показываетъ, что Бстъ во 
славу Божію для Господа. Поелику благодарить Бога, 
пріехля пищу, Господеви ястъ. И не ядый, Господеви не 
ястә, и благодарить Бога. Благодаритъ Бога за то, что 
далъ силу воздержаться и принесть Ему сію жертву са- 
моотверженія. Ястіе длается ястіеиъ для Господа чрезъ 
благодарене; а неястіе прямо есть для Господа, и бла- 
годарене имфеть слЪдствіемъ, украшеніемъ, освященіемъ. 
Св. Златоустъ говорить: „сиыслъ словъ Апостола тотъ, что 
не въ томъ важность, чтобы Ъеть или не сть. А спраши- 
вается, для Бога ли дфлаеть тотъ и другой, благодаревіеиъ 
ли оканчивають оба? По словамъ Апостола, тотъ и другой 
благодарятъ Бога. А если благодарятъ Бога, то разность 
не велика.“ Подобное пишетъ и Фотій у Экуменія: „Яду- 
щій благодарить Бога за пріятіе пищи, —за то, что Богъ 
далъ пищу въ насыщевіе и поддержаніе жизни. И не 
ядущій благодарить Бога за то, что далъ людяиъ воз- 
держаніе и терпЕнје, въ пособіе къ преодолфнію плот- 
скихъ страстей. Но въ какомъ либо другомъ смыслБ 
ядущій, или постящійся, подлежить осужденю, какъ н$- 
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которые изъ еретиковъ. Слова Апостола должно прини- 
мать въ отношеніи къ постящимся и ядущииъ богоугодно. 
а не иначе какъ. Не о всёхъ можно такъ говорить, но 
только о тВхъ, кои поступаютъ и въ томь и другомъ 
случа какъ должно. Почему слова си уже не совсфмъ 
приличествують тому, о комь говорено было предъ симъ. 
т.-е. различающему яства въ 1удейскомъ дух. И такой 
не Встъ, но не во славу Христову не Фетъ, а какъ не- 
мощный и неутвержденный въ вЪрЪ. Впрочемъ и его не 
должно осуждать, по обетоятельствамъ времени; потому 
что тогда было еще только начало проповћди. А яду- 
щаго каждый день (съ благодаренемъ) и постящагося 
по цБлымв днямъ, или больше дня (по вогдержанію) — 
ви того, ни другаго со веБмъ не должно осуждать, потому 
что они оба во славу Господа дфлаютъ то, что дфлаютьъ. < 

Св. Павель утвердительно говоритъ, что и различаю- 
щій и неразличающий дни дБлаютъ это для Господа, хотя 
зналъ, что возможно и то и другое дфлать не для Госпо- 
да; утвердительно также говоритъ, что ядущій и неяду- 
щій для Господа дфлаютъ сіе и благодарять Бога, хотя 
зналъ, что въ обоихъ ихъ возможно не быть ни тому, 
ни другому. Для чего же онъ такъ сказаль? Для того. 
чтобы тБмъ напомнить, что дћйствуя такъ, они должны 
дЪйствовать именно въ такомъ дух%, а намъ дать урокъ 
не судить о нихъ иначе, какъ въ добромъ смыслћ. По- 
елику мы не можемъ звать, что у нихъ на сердцф, зна- 
өмъ же, что они должны во всемъ дфйствовать для Гос- 
пода и за все благодарить Бога и обязательство къ 
тому приняли на себя, то для насъ нБтъ никакого осно- 
ванія думать, будто они не такъ дйствуютъ; не имфя 
же основаня, и судить о нихъ не можемъ: осуждевіе 
ихъ будетъ клевета. 

Ст. 7. Никтоже бо себъ живеть и никтоже сет 
умираетз. 


о ВЕНЕВ 
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Въ стихахъ 7 —9 излагается общій заковъ, что жизнь 
наша вся безъ изъятія должна быть посвящена Господу, 
елБдовательно ястіе или неясте. Это въ подтвержденіе . 
сказаннаго выше: Господеви мудретвуетъ или не мудр- 
ствуетъ. Апостолъ счелъ нужнымъ подолђе подержать 
на семъ мысль, чтобы већВхъ научить освящать симъ 
закономъ всф частности жизни, и всфхъ уравнять и 
сосредоточить въ семъ общемъ настроевіи духа. Ибо 
при семъ только ястіе или неяст1е и все прочее могуть 
быть одинаково благоугодны Богу. Выраженіе же: ни- 
ктоже себф живетъ, или умираетъ, не то озназаетъ, 
что всё такъ и дфлають, а что всф должны такъ дЪ- 
лать, —таковъ общий для веБхъ законъ Творца и Бога, 
чтобъ никто себЪ не жилъ и никто себ не умиралъ. 
Слово — себњ—можно принять и въ смысл: для себя, и 
въ смыслБ: самъ собою: никто для себя не долженъ 
жить и умирать, и никто самъ собою не живетъ и не 
умираетъ. Можно совместить то и другое, въ послфднемъ 
полагая основане для перваго,— такъ: жизнь и смерть 
наши не отъ насъ и не въ нашей власти; потому не для 
себя должно жить и умирать. Слова: жить и умирать— 
подобны употребляемымъ въ общей рБчи выраженіяиъ: 
на животъ и на смерть, или жить и умирать съ тобою. 
Они выражаютъ цлость нашего бытія. Потому можно 
не доискиваться, какъ кто для себя живетъ и для себя 
умираетъ, чтобъ видфть, какъ напротивъ того дЪйство- 
вать, чтобъ исполнить заповЪдь Апостола; равно и того 
не доискиваться, какъ не сами собою живемъ и не са- 
ми собою умираемъ. А вообще испов$дать, что вся пБ- 
лость бытія нашего не отъ насъ и не нами седержится; 
потому не для себя самихъ должна быть и иждиваема. 

От. 8. Аше бо живемә, Господеви живемг: аще же 
умираем, Господеви умираемь. Аще убо живемё, аще 
умираемз. Господни есмы. 
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Сообразно со сказаннымъ выше будеть: если живемъ. 
или пока живеиъ (Өеод.), для Господа должны жить. 
и если умираемъ, или когда конецъ придетъ, какимъ бы 

то ни было образомъ, такъ должны умирать или раз- 
статься съ жизнію, чтобъ и это было для Господа, ве 
славу Его. Или такъ: если живемъ, или пока живемъ. 
Господоиъ живемъ, —Его десница насъ содержитъ, Его 
сила живитъ; и когда умираемъ, по Его опред леншю 
умираемъ, и, умирая, не исторгаемся изъ Его вседер- 
жащихъ рукъ. Господь —Владыка жизни и смерти. Ему 
вся пфлость бытя нашего и посвящева должна быть. 
Прим$ръ сему показалъ самъ св. Павелъ, со всяким дерз- 
новеніемг чан и уповая, что возвеличится Христось 6 
ттл его, аще животом, аще ли смертю (Филип. 1, 
20). Чаялъ сего потому, что все посвящалъ Господу, не 
постыждающему рабовъ Своихъ. 

`Аще убо живем, аще умираем, Господни весны. „Не 
господа мы сами надъ собою: и пока мы живы — Гос- 
подни мы, и по смерти Господни же“ (Өеод.). „Видишь 
ли, какъ сильно Его владычество? видишь ли, какъ 
непреоборима Его кръпость? видишь ли, какъ всеобъем- 
лющь Его Промысль“ (Св. Злат.). Господни есмы; 
объемлетъ наше быте сила Божія; убЪжать некуда. Въ 
этомъ самое понудительное побужденіе къ тому, чтобы 
все посвятить Господу и, возревновавъ, быть Ему благо- 
угоднымъ. Благоугодишь ли Ему, посвящая все Ему, 
будешь въ десницё Его, —на всеблаженствованіе; не 
благоугодишь ли, угождая лишь себЪ самому, будешь 
въ десниц$ Его,—на нескончаемыя муки. Таковъ законъ. 
Брось же самоугодіе и дёлай все для Господа. Апо- 
столь не дВлаетъ такого вывода, но желаетъ, чтобы 
всякій сдлалъ его самъ для себя. Ибо къ тому кло- 
нится цфль внушеній его въ 1—9 стихахъ. Изъ этого 
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же онъ начнеть потомъ опять выводить убъжденія къ 
неосужденію братій. 

Ст. 9. На сіе бо Христось и умре и воскресе и ожи- 
вв, да и мертвыми и живыми обладает. 

Что мы въ рукахъ Божійхъ и Божій есмы, этому 
учитъ и естественный законъ вфры. Въ сердицф каждаго 
отъ естества написано, что и начало, и продолженіе и 
конецъ бытія нашего, —все въ рукахъ Господа. Господ- 
ни есмы, и Онъ Владыка нашъ. Но къ христіанамъ пи- 
ша, Апостолъ къ естественному прилагаетъ и христіан- 
ское въ томъ удостовреніе. Господь нашъ Іисусъ Хри- 
стосъ на то и умеръ, и воскресъ, и ожилъ, чтобъ всћ- 
ми обладать и которые живы, и которые умерли. Чрезъ 
пе Овъ вторично сталь Владыкою нашимъ. Онъ уже 
Владыка нашъ, какъ Творецъ и Промыслитель; благо- 
воливъ же устроить дивный образъ спасенія нашего, 
сталъ еще Владыкою, какъ Искупитель нашъ. Купилъ 
насъ и обладаетъ вами. Мы рабы Его и должны рабо- 
тать Юму единому. Это тоже, что такъ многократно 
выражалъ уже Апостолъ: все должно быть у насъ для 
Господа. „Овъ— Владыка већхъ, —Онъ, Себя предавшій 
за насъ на смерть, разрушившій державу смерти и веБмъ 
намъ дарующій обВтовавіе воскресевія. Поэтому Ему мы 
подвластны, какъ отъ Него пріявшіе жизнь“ (Өеод.). 
„Господоиъ создава тварь, которая по причин гр$ха 
отчуждена отъ Творца своего и стала плънною. Богъ 
Отецъ, да не погибнеть дфло Его, пославъ Сына 
Своего съ небесъ на землю, научилъ, что надобно 
дЪлать, чтобъ избъжать отъ рукъ хищниковъ. Для сего 
Онъ и смерть претерпълъ отъ враговъ, дабы, низшедши 
во адъ, освободить изъ него держииыхъ инъ. Итакъ, 
поелику Онъ живымъ показалъ путь спасенія и принесъ 
Себя за вихъ въ жертву. а умершихъ освободиль изъ 
ада, то и владычествуеть какъ надъ живыми, такъ и 


314 Глава 14, 10. 


вадъ мертвыми: ибо изъ погибшихь Онъ претвориљ 
ихъ Себ въ рабовъ“ (Амвр.). 

Ст. 10. Ты же ночто осуждаеши брата твоего? илз 
ты что уничижаеши брата твоею? Вси бо звредста- 
нем судищу Христову. 

Утвердивъ такимъ образомъ, что мы рабы Господа, п 
по творевію и промышленю, и тЪиъ паче по искупле 
нію, Апостолъ снова обращается къ убъжденію, чтобь 
мы не осуждали другъ друга. Мы рабы Господа; слЬдо- 
вательно сами между собою сорабы и собратя. Вся зг- 
бота наша должна быть обращена на то, чтобы Гос- 
поду своему угождать, а ве на то, какъ другіе, суще 
съ нами, работають томуже Господу. Прежде уже гово- 
рилъ онъ: что ты судишь чуждему рабу! Онъ Божій 
рабъ, а не твой; тебъ же онъ сорабъ, какъ и ты ем. 
Теперь же обращаетъ вниманіе на другую сторону д}%- 
ла: мы братья и одинаково рабы единому Господу; « 
томъ должны заботиться, чтобъ Ему угодить, а не другь 
за другомъ смотрфть; ибо веБ предстанемъ судящу Хри- 
стову, гдБ всякій дастъ отчеть за себя только самого. 
За себя будетъ давать отвфть и братъ твой, судимый 
тобою; тебъ же что тутъ! Самъ будешь давать отчеть; 
отвфтишь и за самое осуждеше сіе. Такъ лучше ты 
воздерживайся отъ осужденія, а боле ва себя смотри, 
не оказалось бы что и у тебя достойное осужденя ва 
судищ$ Христовоиъ. 

Апостолъ въ сихъ словахъ предлагаетъ общее убъжде- 
н1е къ неосужденію; но вмфетф такъ выражается, что 
подавшіе поводъ къ тому не могли не видфть, что онъ 
и ихъ особенно не упускаетъ изъ вниманія; ибо говоря: 
ты же, и потомъ: и ты, будто пальцемъ указываеть то 
на нехощваго Іудея, не ядущаго вся въ дух 1удейскомъ, 
осуждающаго однакожъ вся ядущаго, то на послЪдняго 
сильнаго въ вр, но укоряющаго перваго, несмотря 
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‘на его немощность. Примирить же ихъ между собою, 
изгнавъ изъ нихъ осужденіе и укореніе, отзывающееся 
разладомъ, старается Апостолъ убВжденіемъ ихъ, что 
они равны другъ предъ другомъ, —равны какъ братья, 
и равны, какъ равно имфюще предстать судищу Хри- 
стову. Съ одной стороны чувство братства, съ другой 
общая опасность, сильны расположить — оставить взаим- 
ные нападки, а скорфе озаботиться обезопашен1іемъ и 
себя и взаимно всфхъ. „Такъ Апостолъ прекращаетъ спо- 
ры сперва наименованемъ брата, а потоиъ напоминанемъ 
о етрашноиъ дн суда“ (Св. Злат.). „Онъ нашъ Олъдо- 
ватель, Овъ — нашъ Судя, Его престолу необходимо 
намъ предстать“ (Өеод.). Его потому умилостивлять 
всею заботою озаботимся, прекративъ взаимныя осужде- 
нія и укоренія. | 

От. 11. Писано бо есть: живу Аз, глаголеть Господь: 
яко Инь поклонится всяко колтно, и всяко языкг испо- 
вњстся Богови. 

Писано сіе у Исми Пророка, въ 45 гл. ст. 23. иву 
Аз5, — клятвенно удостовфрительное слово отъ лица Бо- 
я, многократно употребляемое въ Писани, когда гово- 
рится о какихъ-либо важныхъ предметахъ, требующихъ 
безпрекословной взры. Значать сіи слова тоже, что: 
клянуся Мною Самимь, какъ и стоить у Св. Иса. И 
это выраженіе также часто употребляется въ Писати, 
какъ и первое. Какъ мысль у обоихъ одна, то они мо- 
гуть заи$нять одно другое, что и сдфлаль Св. Павелъ. 
У Св. Исаіи въ означенной глав изображается возвра- 
щене Киромъ Израильтянъ изъ Вавилонскаго пл$на, 
возстановлевіе въ семъ народ истиннаго Богов дя 
и Богопочтемя, и за тБиъ распространеніе сего во 
вевхъ народахъ земли. Вс придутъь и обратятся къ 
Богу истинному, исповфдавъ, что неправо поступали, 
покланяясь тому, что не есть Богъ. Обращевіе веЪхъ 
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народовъ указываеть на проповЪдь Евангелія, которая 
иметь наполнить всю землю и заключиться страшнымъ 
судомъ. Итакъ, въ словахъ Св. Исаіи предуказуется первое 
пришествие Господне, а чрезъ него и второе. То ли, 
или другое ииЪъть въ мысли, читая сли слова у Св. Павла, 
равно будетъ соотв$тетвовать цБли, съ какою они при- 
водятся. Говорилъ онъ предъ симъ, что Господь Вла- 
дыка нашъ, мы рабы Его и Ему дадимъ отчеть въ 
томъ, хорошо ли работали Ему. Приводя пророческое 
свидзтельство, Апостолъ могь направлять его и на 
первое, т.-е. владычество Господа и наше Ему рабство, 
и на второе, т.-е. на нашь предъ Нимъ отвфть на су- 
дищи. Первое исполняется, когда вфруемъ въ Господа 
и покланяехся Ему, яко Богу, что совершаетъ благов%- 
сте Евангеля; второе исполнится на второхъ прише- 
ствіи Христовомъ. При первой мысли въ словахъ Апо- 
стола будеть такая связь: већ предстанемъ судищу Хри- 
стову; ибо Онъ Господь нашъ, какъ написано: Инь 
поклонится всяко колњно; Ему и судъ надъ вами при- 
надлежитъ, а не другому кому. При второй —связь пря- 
мая: ибо приведенныя Апостоломъ слова живописуютъ 
предъ нами картину появлевія Христа Господа во вто- 
рое пришествие Его: ве народы со всфхъ концевъ земли 
собраны, и узръвъ грядущаго съ небесъ Господа съ 
сонмами Ангеловъ, веБ притрепетно поклонятся Ему 
и исповфлують Его Богомъ своимъ, предъ Коимъ отвВт- 
ны, вфровали ли они тому прежде, или нБтъ.— Всгобщее 
исповфдане Христа Спасителя Богомъ тогда собственно 
проявится и торжественно возгласится. ДотолВ все бу- 
дуть упорствующіе въ невЪріи. Потому слова Пророка, 
можно полагать, прямо указываютъ на это. И Св. Павель, 
приводя ихъ въ семъ смысл, не чуждую Пророку да- 
еть имъ мысль. Св. Златоусть говорить: „Св. Павелъ 
привелъ слова Пророка, который свидфтельствуетъ, что 
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какъ жившіе въ Ветхомъ ЗавЪтћ, такъ и вс безъ исклю- 
чемя подвластны Богу. и подвластны Ему во всежъ. 
Ибо не просто сказано: всякій поклонится; но —исновњст- 
ся, т.-е. дасть отчеть въ томъ. что сдћлалъ. Итакъ, 
представляя себ общаго Владыку сфдящимь на пре- 
столЬ, будь внимателенъ къ себ,“ а не суди другихъ. 

Ст. 12. Тюмже убо кійждо нась о себњ слово дасть Богу. 

Всякій изб нас», — смягчаетъ слово и себя поставля- 
етъ въ рядъ со всЁми дающими отчетъ, — всякой изъ 
насъ за себя дасть Богу слово, — отвЬть или от- 
четъ, — отчеть во всемъ надфланномъ, добромъ и ху- 
дохъ; но больше такія слова приводятся для напомина- 
нія о предстоящей отвфтственности въ худомъ, для 
устрашенія худыхъ и побужденія ихъ къ исправленио. 
Воображай себя стоящииъ на суд и истязуехымъ, за- 
чВмъ сдЪлалъ то и другое, когда зналъ, что не должно 
того дБлать, и могь не дфлать, имя подъ руками 
благодатныя средства,—и никогда не согрёшишь. Ия 
въ наифреши отвратить отъ худаго римекихъ хри- 
стіанъ, а въ лиц ихъ и всёхъ насъ, Апостолъ печатл$- 
еть въ уи эту предстоящую намъ и неизбфжную отвът- 
ственность. Нкто изъ святыхъ сказалъ: самое лучшее 
мъсто, гдъ тебъ надлежить стоять, есть судище Хри- 
стово; тамъ установись и не движься, и все у тебя 
пойдеть хорошо, и вопль молитвенный, и борьба со 
страстьми, и дБлав1е всякой добродЪтели; страхъ Божій 
всегда будеть осфнять тебя и руководить. Самый обыч- 
ный у насъ грфхъ есть осужденіе, которое и грћъхохъ 
считать не считаемъ, разучились даже замЪчать его за 
собою. Но когда будеиъ помнить объ отвћтности своей 
на судищи Христовоиъ, то и зам чать сей гр$хъ навык- 
неиъ и не подцаваться ему научимся. Св. Павелъ пото- 
му указываетъ самое дБйственное средство къ увраче- 
вавію обличаемой имъ немощи Римлянъ. 
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Ст. 18. Не ктому убо дру друшь осуждаем: но сё 
паче судите, еже не полати претыкатя брату, или 
соблазна. | | 

„Поелику Апостолъ указалъ Владычнее судилище, то 
необходимо совфтуетъ не судить другъ друга, но ожидать 
онаго приговора“ (Өеод.). Не ктому друг друга осужда- 
ем, —общую для всфхъ пишеть заповфдь, подчиняя ей 
и себя самого, общую для веЁхъ и касающуюся веЪхъ 
вообще дЪлъ, какія замфчаемъ въ другихъ. Осужденіе. 
кого бы и чего бы оно ни касалось, не должно имЪть 
среди насъ места. 

Итакъ, не ходи умомъ своимъ по чужимъ дфламъ, и 
не утомляй тфиъ своего вниманія. На что же его надо 
обратить? На обсуждете, какъ бы такъ вести дЪла свои, 
чтобъ никого ими не соблазнять. По ходу рБчи видно, 
что Апостолъ опред$ляеть здБсь образъ внёшнаго по- 
веденія, и именно относительно дБлъ безразличныхъ, 
которыя можно дфлать и не дфлать, дфлать такъ или 
иначе. Общій законъ: веди такъ сіи дла. чтобъ никого 
ими не соблазнять, и слфдовательно наоборотъ, чтобы 
всБхъ назидать. И здфсь Апостоль пишетъ тоже общее 
правило, хотя по поводу частнаго случая, и его не 
выпуская изъ вниман1я, какъ показываютъ елфдуюпия 
за симъ слова. 

Это второе правило, выпавшее у насъ изъ вниманія. 
Никому почти и въ голову не приходить подумать, не 
соблазнить бы кого тБмъ или другимъ. У Апостола не 
разухВются явные грЪхи и беззаконія, имъ между хри- 
станаии рфшительно не дается иВста, такъ, чтобы уже 
и имя ихъ позабыть. Но разум8 ются всякія другія дЕла 
позволительныя. Какъ образомъ ихъ совершенія можно 
соблазнять, то Апостолъ и говоритъ: смотри, обсуждай 
эти дБла и такъ ихъ дВлай, чтобъ не соблазнять. И 
воть 0 семъ-то никто почти не думаетъ, и не только о 
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семъ, но и о явныхъ грћхахъ и беззаконіяхъ: безетыд- 
но грћхъ ходить у насъ по стогнамъ. (Ов. Златоустъ силь- 
но вооружается противъ небреженія о семъ: „разсуди, 
какому подвергнемея мы наказанию, если соблазняехъ 
 ближнихъ безъ всякой доброй цфли.“ Ежели здфеь, гдЪ 
вся ошибка состояла въ неблаговременности упрековъ (за 
`яден1е и неяденіе), Апостолъ воспрещаетъ оные, дабы 
не соблазнялея и не претыкался братъ; то чего будемъ 
достойны мы, когда соблазняемъ брата, совсзмъ не им$я 
· намфреюя исправить его? Ежели не сберечь (брата, не 
принесть ему пользы) есть проступокъ, какъ это видно 
_ на примВр$ закопавшаго въ землю талантъ, то чего не 
навлечемъ на себя, соблавняя другаго? Ты скажешь: 
что же мев дфлать, если онъ соблазняется самъ отъ 
себя, потому что слабъ? Но по сему-то самому тебъ и 
слЪдовало переносить все. Еслибы онъ быль крфпокъ, 
не имБлъ бы нужды въ такой попечительности. А те- 
перь чБмъ онъ слабЂе, тБмъ большаго требуетъ раче- 
нія. Итакъ будехъ о немъ пещися и поддерживать его 
во веБхъ случаяхъ. Ибо мы дадимъ отвЪтъ не за свои 
только грћхи, но и за то, въ чемъ служили соблазномъ 
для другихъ. Но если трудно отвфчать и за свои грЪхи; 
какъ спасемся, когда ляжетъ на насъ и сія отвфтетвен- 
ность? Если сдфлаешься виною гибели другихъ, подпа- 
дешь тягчайшему наказавію, нежели доведенные тобою до 
паденія. „Не такъ пагубно самому согрфшить, какъ вве- 
сти въ грЬхъ и другихъ, кроић себя.“ 

От. 14. Вњмь и извњщень есмь о Христњ Тисусњ, яко 
ничтоже скверно само собою, точію помышляющему что 
скверно быти, оному скверно есть. 

Виз и извњщень есмь —я вполнЪ убвжденъ, убфжденъ 
глубокимъ, совершеннфйшимь убъжденіемъ, но не самъ 
оть себя, не своими соображевіями дошелъ до этого, а 
научень будучи Христомъ Іисусоиъ Господомъ. Имъ 
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внадрево во инв сіе убВжденіе. Апостолы не только 
однажды навсегда были просвфщены, но и въ частно- 
стяхъ были научаемы Господохъ и Духохъ Сватымъ. 
Бывали у вихъ и свои соображенія; но они умЁли съ 
точностію отличать, что свое, и что отъ Господа и 
Духа Божія. Не почитать ничего изъ съфотнаго сквер- 
ныхъ было Господнимъ внушешемъ. Получивъ его отъ 
Господа, Апостолъ и вефмь его сообщалъ, — говоря: 
ничтоже скверно само собою. „Ничего н%ть нечистаго 
по природ%, сему наученъ я отъ Господа. Онъ Самъ удосто- 
вБрилъ меня въ этомъ, это приговоръ не челов ческаго 
ума“ (Св. Злат.). Но бываетъ, что иной одно, другой 
другое, по какимъ-либо помышленіямъ, считаеть нечи- 
стымъ; въ такомъ случа для него только оно и нечисто. 
Юго помышленіе, что та и та пища нечиста, не дБлаетъ 
пищи нечистою по себЪ, или и для другихъ: она только 
для него нечиста, не сама по себ, а по тому его убъж- 
денію; и пока сіе убъждевіе остается у него, она пре- 
бываетъ для него нечистою. Онъ сквернитъ себя, при- 
нимая ее противъ убъжденія совЪсти. Бл. Өеодоритъ 
пишеть: „если кто, думая, что такая-то снфдь нечиста, вку- 
шаетъ оную; то сіе нечисто не по естеству (сиди), но 
ради помысла вкушающаго.“ Надобно напередъ перем$- 
нить Убфждене, и потомъ уже вкушать съ спокойною 
совћстію; а наперекоръ совести ничего не должно д$- 
лать, хотя бы совфеть и заблуждалась. 

Кого имфль въ виду Апостолъ, говоря сіе! —И Іудея, 
который не освободился еще отъ чувства обязательства 
соблюдать законъ о яствахъ, —и другихъ, особенно языч- 
ника, который все еще думая, что идолъ есть и$что, 
боится, какъ бы не напасть на идоложертвенвое въ 
яствахъ, предлагаемыхъ, или покупаемыхъ, въ той 
мысли, что они отъ идола приняли н$кую скверну; по- 
тому воздерживается не только отъ явно-идоложертвен- 
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наго, но и оть всякой другой пищи, которая могла 
быть отъ идоложертвеннаго. Послднее Аностолъ по- 
дробно объясвяетъ въ первомъ послами къ Коринеянамъ, 
въ 8-й глав. Выражевія тахъ и здфеь одинаковы; по- 
тому надо полагать, что Апостолъ и здБсь ихфль въ 
виду подобные же случаи. 

Чего же хочеть Апостолъ! Не укорять, не нападать, 
не увлекать и не принуждать таковыхъ вкушать то, что 
они считаютъ нечистымъ: ибо иначе они будуть дДЁй- 
ствовать противъ своей совфети, дЪлать ее нечистою, 
подвергаться ея угрызеніямъ и велфдетне того скорб+ть. 
И не этого только требуетъ Апостолъ, но и благоразу- 
мія въ пользованіи свободою, въ употреблени пищи. 
Это особенно касалось идоложертвеннаго. Иный, убћ- 
дившись, что идолъ есть ничто и не дфлаеть пищи ве. 
чистою, свободно Зетъь всюду явно-идоложертвенное, — 
и ему ничего. Но иной, не имя такого убфжденя, а 
увлекаясь только прим8ромъ его, станетъ Весть что-ни- 
будь такое; почему будетъ Феть наперекоръ своей со- 
вћсти, осквернить ее и будетъ потомъ скорбъть, угры- 
заемый ею. Апостолъ и далъ правило -– опасливо поль- 
зоваться свободою относительно яствъ, чтобъ не нару- 
шить иначе любви къ брату. 

Ст. 15. Аше же брашна ради брать твой скорбит, 
уже не мо любви ходиши. Не брашномь твоим того 
погубляй, за наоже Христось умре. 

Будешь ли укорять брата за различеніе яствъ, или 
понудишь его вкусить, что считаетъ онъ нечистымъ, или 
примфромъ своимъ увлечешь его къ тому, —во всякомъ 
случа ты скорбь причинишь брату, и тБиъ нарушишь 
братскую любовь. Но любовь у насъ главное, а разли- 
ченіе яствъ дфло безразличное. Благоразумно ли такъ 
поступать? Не только неблагоразумно, но и преступно. 
„Скажешь; почему же не исправить брата, чтобы онъ 
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не почиталъ чего-либо нечистымъ! Почему не употре- 
бить всей своей власти, чтобы очистить отъ сей пре 
вычки и мећнія — признавать что-либо сквернымъ? Бок- 
ся, отвВтетвуетъ Апостолъ, чтобы не огорчить его“ (Св. 
Злат.). Конечно не худо отучить отъ этого; но для сег 
самое взрное—изм$нить его убждевія. ИзиЪнить 5 
ихъ нельзя нападками и понужденіями. Яви лучше сни- 
сходительность и осторожность любви; и ова исправить 
все дфло. Живя среди свободно отвосящихея къ жерт- 
вамъ и между тфмъ объемлющихъ его теплою любовію. 
овъ скорЂе поколеблется въ своихъ убъжденіяхъ, а по- 
томъ и совсфмъ измЪнить ихъ. Время съ любовію ве 
исправить мирно: ни споровъ, ни укоровъ, ни понужде- 
ній не нужно. Они только портятъ дфло, а не способ- 
ствуютъ ему. „Видишь ли, сколько Апостолъ заботитс: 
о сохраненіи любви! Ибо зналъ, что любовь можетъ ве 
исправить. А посему и требуетъ отъ слушателей чего- 
то большаго. Не только не должно вамъ, говоритъ, дово- 
дить ихъ до крайности; но еслибы требовалось сдЪлать 
снисхожден!е, и отъ того не отказываться“ (Св. Злат.). 

Не брашномь твоимг того тогубляй, за неоже Хаи- 
стось умре. 

Вотъ до чего можетъ дойти неразуме въ дфлахъ без: 
различныхъ! брата погубить. Какъї Соблазнивъ брата. 
понудивъ или увлекши его дфйствовать противъ своего 
убфждевя, или совЪсти. Апостоль писалъ уже именно 
это къ Коринеянамъ: блюдите, да не како власть ваша 
(свободно относиться къ яствамъ) преткновене будет» 
немощнымь. Аще бо кто видить тл имуща разумг (үбћ- 
дившагося, что идолъ ничто и не сквернить идоложер- 
твеннаго) 65 требещи возлежаща, не совњсть ли ею не: 
мощна сущи созиждется чдоложертвенное ясти? (со- 
взеть его, оставаясь немощною, не имћя подобныхъ тво- 
имъ убБжденій, согласится, увлекаясь примромъ твоей 
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мудрости, сть идоложертвенное, держа въ мысли, что 
оно осквернено). И яогибнетг немощный брать в5 тво- 
емь разумњ, егоже ради Христось умре. Такожде сорњ- 
эцезоще 65 братю и биоще ихе совњсть немощну сущу, 
во Христа сорњшаете (1 Кор. 8, 9—12). Это именно 
разъясненіе напоминають и настоящая слова: не браш- 
ном5 твоимь того попубляй, за негоже Христось умре. 
Св. Златоусть видитъ здВсь такія ввушенія: „ужели бра- 
та не почтешь стоющимъ того, чтобы чрезъ воздержа- 
не отъ пищи пріобръсть его спасене? Христосъ не 
отказался стать за него рабомъ и умереть, а ты для 
его спасевія не соглашаешься отказаться отъ пищи? 
Хотя Христосъ зналъ, что не всфхь пріобртетъ; одна- 
коже исполнилъ Свое дфло и умеръ за всЪхъ. А ты 
знаешь, что спорохъ о пищ$ раввращаешь въ важнЪй- 
шемъ и несмотря на то упорствуешь, — почитаешь пре- 
зрённымъ, кого Христосъ призналъ достойнымъ толи- 
кихъ почестей, безчестишь, кого Онъ возлюбилъ! Хри- 
стосъ умеръ не только за немощнаго въ вър%, но и за 
врага, а ты для немощнаго въ върЪ не хочешь воздер- 
жаться отъ пищи! Христосъ совершилъ самое великое 
дЪло, а ты не хочешь сдлать малаго? Онъ Владыка, 
а ты братъ.“ 

От. 16. Да не хулится убо ваше благое. 

Чье—вашё ТЪхъ, которые не вязали себя никакими 
предубъжденіями относительно яствъ. Что 6.20206 Эта 
самая свобода отъ предубъжденій и сила вЪъры, возвед- 
шая до сей свободы. „Обвинете соединяетъ съ похва- 
лою. Хвалю, говорить Апостолъ, вру того (свободнаго 
оть предубъжденій), но не хочу, чтобы она содфлалась 
причиною вреда и хулы“ (9еод.). Да ж хулитсл. Не 
другихъ имфеть въ виду, а самого этого, чувствующаго 
себя свободнымъ отъ предубЪжденй; не позволяй себ 
такъ пользоваться сею свободою, чтобъ это унижало ее 


324 Глава 14, 17. 


и подвергало осужденію. Ибо если ты по своей свобот: 
одного оскорбляешь, а другаго соблазняешь; то не подле 
жишь ли справедливо похуленію за свое неразуміе, ть: 
паче, что изъ за-сего хула переходить можеть и на саиту 
вру твою, а отъ твоей и вообще на вру Христову? „Т: 
ихђешь совершенство въ вВр®: не злоупотребляй же с 
вершенствомъ своимъ и не подавай повода хулить онаг. 
Ибо если ты, будучи совершеннымъ, губишь совершењ 
ство, то подалъ поводъ хулить благо, которое имфешь. Нз 
ты понимаешь, что и учевіе наше благо, и что оно в 
желаетъ подвергаться хулВ со стороны невърныхъ, когда 
они видятъ расколы и соблазны касательно пищи “ (Өеоф.. 

Но можно подъ благое разумъть —въру христТанскт 
вообще, и подъ ваше —Римлянъ. Да не подвергнетеа 
хулВ за то, что приняли вЪру Христову. Вотъ кака 
вра, скажутъ, что учить ихъ спорамъ и раздорамъ изт- 
за такихъ мелочей, каково употреблеше яствъ позволен- 
ныхъ. Такъ разухћетъ Св. Златоустъ: „подъ аменемъ 624- 
зо Апостолъ разумфеть здфеь вЕру, или надежду булг- 
щихъ благъ, или совершенное благочесте. Ты не том 
ко не помогаешь брату, говорить Апостолъ, но застав- 
ляешь хулить самый догматъ, Божію благодать и дарь. 
Когда ты споришь, упорствуешь, огорчаешь, раздираешь 
церковь, укоряешь брата, обходишься съ нииъ непризз 
ненно; тогда сторонніе хулятъ церковь. И ты не тољ- 
ко не исправляешь, но дфлаешь совершенно противное. 
Ваше доброе состоитъ въ томъ, чтобы жить въ любви. 
въ братств, въ единеніи, въ союз, мирно и кротко. ° 

Ст. 17. Нюсть бо царство Боже брашно и пит, м 
правда и мир» и радость о Дусь Овятњ. 

Царство Боже пріобрђътается не тфмъ, чтобъ одно 
Веть, а другаго не сть, и одно пить, а другаго не пить. 
Или—не въ этомъ состоить царство Боже, не этимъ 
оно украшается, не это составляетъ его отличительную 
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черту. Или—не этимъ славны вступившіе въ царство 
Боже, и не это есть признакъ, въ царств ли кто Бо- 
жліемъ или н%Ёть. „Не думайте, что въ этомъ весьма 
великое преуспъяніе, и что пріобрЪтается симъ царство 
небесное“ (Өеод.). „У жели думаешь, что сіе поставлено 
будеть тебЪ въ заслугу? И въ другомъ ићстЪ говорить 
онъ тоже: ниже аще ямы ичзбыточествуема;: ниже аще 
не яны, лишаемся (1 Кор. 8, 8). ЗдВеь нечего доказы- 
вать, а довольно сказать. Смысль же Апостольскихъ 
словъ таковъ: ежели ты Ъшь, то ужели сіе введетъ те- 
бя въ царство?“ (Св. Злат.). 

Что же вводитъ въ царство? Какія блага ого? Что 
служить признакомъ, что кто-нибудь привадлежитъ къ 
наслфдникаиъ его? — Дравда, мирь и радость о Дусњ 
Овятњ. „ДобродЪтельная жизнь, миръ съ братомъ, ра- 
дость, происходящая отъ согласія“ (Св. Злат.). „Прі- 
обрћътаютъ намъ царство истинная праведность въ мир 
и любви, согласіе и рачительность, которыми пораж- 
дается веселіе по Богу“ (Өеод.). Правда —не оправда- 
н1е только и отпущене грВховъ, но внутренняя правед- 
ность, изгнавшая все неправое изъ сердца и вселившая 
въ немъ правочувствіе и правомысліе, отъ коихъ право- 
славе и праводфлане, словоиъ святость, готовая на 
всякое дБло благое и сильная совершить оное. Мирѕ— 
мирное устроевіе въ себ, въ мысляхь и чувствахъ, 
велёдетне освобожденія отъ мятущихъ страстей само- 
угодія; —миръ, свыше сходящій и осфняюцщий душу чув- 
ствомъ благоволенія Божія, блюдомымъ сознатемъ, что 
произвольно не допущено ничто неправое, и дающимъ 
дерзновение весело воззрЪвать къ всещедрому Богу, —и 
миръ любви со всБми братіями, дЪлающій изъ веЪхъ 
одну душу и каждаго обогащающій чувствомъ силы та- 
кой жизни, которая слагается изъ всхъ жизней состоя: 
щихъ въ мирномъ сердечномъ союз. Радость, не ка- 
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кая-либо чувственная, но отрёшенная и отрёшающая 
отъ всего чувственнаго, не изъ себя выводящая, какъ 
обычно, но въ себя углубляющая, по той причинЊ, что 
тамъ дается вкушать сердцу обвеселяющія блага, ихъже 
око не вид, — изъ коего вкушевія непрестаннаго и 
точится радость, которой ничфиъ другимъ купить нельзя. 
Радость неразлучна съ жизнию; но истинная радость 
бываетъ только въ духовной жизни, душевная же и 
чувственная жизнь им$ють лишь мимолетныя радости и 
всегда смутныя и немирныя. Духовной жизни радость 
истинная отъ того неотлучно принадлежитъ, что эта 
жизнь не иначе водворяется, какъ въ силу соединения 
со всеблаженнымь Богомъ благодатю Его. Богъ вее- 
блаженный изливаетъ непрестанную радость въ сердце. 
съ Нимъ живо сочетанное вфрою, любовію и упова- 
нтемъ. 

Все же сіе о Дусњ Овятњ. Хотя у Апостола о Дусњ 
Свять стоить въ связи только со радостио; но по су- 
ществу дфла не радость только, но и мирт съ правдою 
есть лишь о ДусВ Овятћ. Духъ Святый даеть силы, яже 
къ животу и благочестію, и слЬдовательно дфлаетъ че- 
ловБка праведнымъ. Духъ Святый исторгаетъ духъ нашъ 
изъ устъ душевныхъ и тВлесныхъ страстей, и водворяя 
миръ внутри, держитъ его въ мир съ Богомъ и братія- 
ми. Духъ Святый и радость подаетъ, прямо по обраще- 
ни къ Богу, только въ вид предвкушенія и приманки, 
а по очищени отъ страстей, въ видф постояннаго, или 
бол$е или менфе постояннаго вкушенія: ибо тогда на- 
чинается ощутительное дЪйств1е благодати Св. Духа въ 
сердцћъ, съ коимь неразлучна сладость духовная, и съ 
сладостію сею и радость. Изъ сего сл$дуетъ заключить, 
что правда, миръ и радость въ истинном своемъ значе- 
ни бываютъ только въ христіанахъ; и между христіа- 
нами въ тБхъ, въ которыхъ возгрфть даръ благодати. 
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Ст. 18. Иже бо сими служить Христови, блазоуюден 
есть Богови и искусен» человњкож. 

Воть чЪмъ служи Христу Господу! Вотъ что суще- 
ственно въ христіанствъ! А не то, что бы одно сть, а 
другое не сть, или все Весть безъ разбора. И это мо- 
жеть пойти въ дфло, но не какъ главное, а какъ при- 
дВлокъ. Но какъ-—же говорить: самъ служи, а между 
тБмъ правда, миръ тфиъ паче радость суть плодъ бла- 
годати Святаго Духа?— Благодать дается; но то, что про- 
изводитъ и плодоприносить въ насъ благодать, есть дфло 
не одной благодати, а и свободнаго произволенія. Бла- 
годать содБйствуетъ труду и ревности, —и бываетъ плодъ 
духовный. Напрягайся на праведность и съ помощію 
благодати станешь праведенъ не внфшно, а въ сердц$; 
трудись надъ умиреніемъ себя въ себф самомъ и въ сво- 
ихь отношевіяхъ къ Богу и людямъ,—и съ помощію бла- 
годати стяжешь миръ; радость же придетъ, какъ неотъ- 
емлемое слдствіе правды и мира. Радость на душ д$- 
лаеть человЪка отрадою для вефхъ, съ которыми онъ 
входить въ сношене. И ею служатъ братіямъ, а чрезъ 
нее и Христу Господу. 

Кто будетъ такъ служить Господу, тотъ два плода пр!- 
обрзтетъ, или двухъ цфлей достигнеть: будет» блаоую- 
день Богови и искусень человткомь. Во ХристБ Тисусћ 
исходный нунктъ есть саиоотвержене Посл же себя 
кто еще останется? Богъ и люди; къ нимъ и направляется 
дБятельность человЪка: Богу благоугодить ревнуеть и 
для людей быть полезнымъ во всемъ старается. Апостолъ 
говорить: хочешь этого достигнуть благоуспъшно и въ 
совершенств$? воть ч$мъ запасись: правдою, ииромъ и 
радостшю. или ихъ напередъ созижди въ сердцћ, и тогда 
будешь благоугоденъ Богови и искусенъ человБкоиъ 
чрезъ то самое, что будешь имфть ихъ въ сердцъ. Не 
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опирайся слишкомъ на внфшнее, хоть и оно нужно; : 
главное, сердце созижди. 

Искусень —дбхлиос —испытанъ, что и то умфетъ сд+- 
лать, и другое, и третье. Хорошо выражаетъ с1е слово 
наша поговорка: молодецъ на ве руки, все дЪлаеть 
славно. И въ общежитии предорогой человћкъ тотъ, къ 
кому благонадежно можно обратиться и на котораго во 
всемъ можно положиться: не обманетъ, не обидитъ, по- 
можеть, совфть дасгъ и, что ни поручи, все устроит». 
Таковъ и бываетъ всегда тотъ, у кого въ сердцъ водво- 
рены правда, миръ и радость; да тотъ только и таковъ. 
у кого есть такое устроеніе сердца. 

Ст. 19. Тњмае убо нирь возлюбимь, и яже кь созида- 
нёю дру ко другу. 

Прямо указываетъ на болћзни, именно, что своимъ не- 
разуинымъ дёйствоватемъ въ употребленіи пищи и пи- 
тя они и миръ взаимный нарушали, и соблазнали другъ 
друга, —и что еще тягчае,— замЪчая сле, не хотЪли из- 
мфнить своего поведенія. Болће это относилось къ не- 
державшимъ различенія яствъ и являвшиися болће со- 
вершенными въ вър%; миръ они нарушали тБиъ, что пре- 
зрительно и укорно относились къ воздерживавшимся 
отъ нБкоторыхъ яствъ, а соблазняля, вмфето назидания, 
тВиъ, что иныхъ наперекоръ совести увлекали сть идоло- 
жертвенное. Но и къ воздерживавшимея отъ нћкото- 
рыхъ яствъ это же шло: и они миръ нарушали уже тфиъ, 
что особились отъ другихъ, и тБмъ болфе, если при семъ 
вступали въ споръ, вообще неблагопраятный миру, и на 
укоръ отв$чали укоромъ укорявшихъ, укоряя ихъ, яко 
всеядцевъ, невоздержныхъ и чревоугодливыхъ; а соблаз- 
няли тБиъ, что иныхъ изъ недержавшихъ различенія 
яствъ, но не крћпкихъ сердцемъ, располагали подражать 

себВ, чая такъ совершеннйшими явиться, тогда какъ 
это означало не совершенство, а немощь. 
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Для насъ отсюда можно заимствовать правило —во 
внфшнемъ нашемъ поведеніи и особенно въ отношении 
къ предиетамъ безразличнымъ главнымъ образомъ имфть 
въ виду не то, какъ мы сами положили дфйствовать, но 
то исключительно, чтобъ мира взаимнаго не нарушать и 
не соблазнить кого-либо, а напротивъ такъ вести дёла, 
чтобъ взаимный миръ болфе и боле укрћплялея и все 
служило ко взаимному назиданю. . 

Ст. 20. Не брашна ради разоряй дњло Боже. Вся бо 
чиста, но зло человьку претыканіемь ядущему. 

Д%ло Божіе—то, что Онъ хощетъ већиъ спастися. А 
ты неразумнымь пользованемъ. свободою относительно 
яствъ разоряешь сіе дЪло, понуждая или увлекая его 
Феть то, что не одобряетъ его совфеть, и тћиъ губя его; 
ибо оскорбленіе совети есть зло пагубное. То правда, 
что все чисто, какъ ты вЪруешь; но ты, вкушая все на 
претыкаюіе и соблазнъ брату, дфлаешь зло, —зло себ 
самому, ибо зоре человњку, имже соблазн приходить (Мө. 
18, 7). Ов. Златоусть говорить: „дфломъ Божіииъ Апо- 
столъ называетъ спасеніе брата и увеличиваетъ страхъ, 
доказавъ, что соблазвяющій брата дЪлаетъ противное 
тому, о чемъ заботится. Ты не только не созидаешь, 
какъ думаешь, говорить Апостолъ, но разоряешь, и ра- 
зоряешь не человћческое дъло, а Боже; и притомъ ра- 
зоряешь ве для чего-либо важнаго, но для маловажной 
вещи — брашна ради. Если ты принудишь, и онъ станетъ 
Весть, ви малой не будеть въ томъ пользы (а вредъ: ибо 
онъ будеть сть съ оскорблетемъ своей совести). Не 
яства дфлають нечистымъ, а расположене, съ какимъ 
Ъсть. Посему ежели не исправишь расположенія, то весь 
твой трудъ вапрасенъ и вреденъ. Иное дзло почитать 
что нечистымъ, и иное Фсть что почитаешь нечистымъ. 
Въ послЁднемъ случа грёшишь ты вдвое, своимъ спо- 
рохъ усиливаешь предразсудокъ, и заставляешь Весть не- 
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чистое (т.-е. почитаемое таковымъ наперекоръ сов$сти). 
Доколв не убБдишь, дотол$ не принуждай. “ 

Слова: претыкамемь ядущему можно принять въ та- 
комъ смыслЪ: зло человћку, который Ђетъ съ претыка- 
ніемъ, несмотря на то, что совфеть несогласна на ее. 
Толкованіе Св. Златоуста на это болфе направлено. 

Ст. 21. Добро не ясти мясё, ниже нити вина, ны о 
немже брать твой претыкается или соблазняется, или 
изнемогаеть. 

Добро не ясти. Въ продолжени всей главы толкуя о 
семъ, Апостолъ явно требовалъ сего, какъ должнаго, и 
давалъ заповдь къ исполненію. Но выразился такъ, что 
кажется будто онъ говоритъ: лучше, въ видћ своего инф - 
ня и совЪта; для того, чтобы, давая заповъдь крЬпкоиу 
виъстБ съ немощнымъ, внушить сему послфднему, что 
ему дВлается снисхожденіе по немощи его, и тёмъ по- 
будить позаботиться объ оздравлевіи. Не фсть мясъ и 
не пить вина не вообще предписываетъ, а на тотъ слу- 
чай, если этимъ кто соблазняется. Того не касается здЪсь 
Апостолъ, что то и другое должно дфлать въ видахъ 
воздержанія, — объ этомъ онъ говорить въ другихъ мф- 
стахъ, напримВръ: яодвизаяйся ото воњањ воздержится 
(1 Кор. 9, 25); здфеь же говорить онъ о семь только 
въ отношени къ тъмъ недоразуи $ тямъ и разномысліямъ, 
какія происходили среди Римлянъ, въ умиротворете ихъ. 
Отсюда и для веБхъ насъ, и на всё случаи законъ: ни- 
чего не дфлать. чБиъ можно соблазнить брата. Св. Зла- 
тоустъ говоритъ: „опять Апостолъ требуетъ большаго, 
не только не принуждать. но и оказывать снисхождете. 
Такъ и самъ онъ поступалъ нерЪдко: обрзывалъ, стригъ 
волосы, приносилъ 1удейскую жертву. Не говорить онъ: 
дфлай; но предлагаетъ въ вид своего миЪвія, дабы сла- 
бъйшаго не сдфлать еще болзе безпечнымъ. И что же 
говорить? Добро не ясти мясё. И что я говорю о ил- 
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сахь! Воздерживайся также отъ вина и отъ всего, что 
только служить соблазноиъ: потому что спасене брата 
не идеть ни съ чфиъ въ сравневіе. Сле собственнымъ 
примфромъ показаль Христосъ, Который снизшелъ съ не- 
бесъ и все претерифлъ за насъ, что ни претерп$лъ. За- 
м ть же, какъ Апостолъ вразумляеть и другаго, говора: 
претыкается, или соблазняется, или изнемогаеть (ибо 
симъ означается, что онъ не въ добромъ положени и 
иметь нужду въ исправленіи). — Не говори инф, про- 
должаеть Апостолъ, что это безразсудно (что слабый 
самъ виноватъ, по неразумю своему); напротивъ, помни, 
что с1е можеть исправить. А для тебя достаточное оправ. 
даніе, что немощному поможешь, а себ нимало не по- 
вредишь. Твой поступокъ не лицемфрие; напротивъ, онъ 
служить къ созиданию и сбережевію брата. Ежели будешь 
принуждать его, онъ станетъ противиться тебф, осуж- 
дать тебя и еще болђе утвердится въ своихъ прави- 
лахъ-—воздерживаться отъ пищи (по предубъжденію). А 
если окажешь ему снисхождене, полюбитъ тебя, безъ 
всякаго подозр$ ая будетъ слушать твое ученте, и наконецъ 
нечувствительно дастъ тебф волю посћять въ нехъ правые 
догматы. А ежели однажды поселишь въ немъ ненависть 
къ себЂ, то заградишь входъ словамъ своиуъ. Итакъ, не 
принуждай брата, напротивъ самъ для него воздержи- 
вайся; воздерживайся не какъ нечистаго, но потому, что 
овъ соблазняется,—и онъ больше полюбить тебя. “ 
Слова: претыкается. соблазнлется, изнемоаеть — већ 
къ одному направлены и одно значатъ; но можно видЪть 
въ нихъ и яВкоторые оттЁнки немощи. Бл. Өеофилактъ 
говорить: „словомъ: претыкается показалъ, что онъ (по 
предубъждевію некасающійся иныхъ яветвъ) ослфпленъ; 
ибо претыкаются слЗпые. А соблазняется онъ, какъ легко- 
иысленный, изнемогаеть же, какъ маловфрный“ (Такъ 
и Әкуменій). Можно видЪфть здсь и постепенность по- 
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праня совЪсти немощнымъ: изнемогаетё — колебаться 
сталъ, соблазнлется — склонилея, претыкается — поЪлъ 
противъ совЪсти. Внушене же идетъ въ обратномъ по- 
рядкф: не только не доводи до претыканія, но даже 
до склоненія или колебавія помысломъ. 

Ст. 22. Ты вњру имаши: о себъ самь импй предь Бо- 
гомё. Блажень не осуждаяй себе, о немже искушается. 

Ты вфру имфешь,—ты убфжденъ, что въ яствахъ все 
добро и ничтоже отиетво, и что брашно не поставляетъ 
насъ предъ Богомъ. Это хорошее убЪждене; но по об- 
стоятельствамъ, въ какихъ находишься вын ты, обна- 
руживать на дл такое убвжденіе долженъ ты осто- 
рожно, чтобы неразумнымъ пользоватемъ свободою въ 
семъ отношени не соблазнить брата и не повредить ему. 
Им+й такую вру въ себъ самомь предъ Богомъ; но 
когда видишь, что безразличнымъ ястіемъ всего можешь 
соблазнить кого, воздержись отъ ястія. Этого требуетъ 
отъ тебя долгъ любви къ братьямъ и заповЪдь—все 
обращать въ славу Божію, Фшь ли, или пьешь. Для 
тебя отъ этого никакого не будетъ вреда: ибо по вЁр$ 
твоей вкушать и не вкушать что—дфло безразличное. 
Ты можешь съ покойною совфстшю и воздержаться отъ 
извЪетной пищи. Совесть не будетъ тебя осуждать; на- 
противъ, одобрить за то, что дфлаешь нъкую жертву для 
пользы брата. Вообще блаженъ, кого не осуждаетъ со- 
вфеть за то, на что онъ рфшается, что избираетъ и дћ- 
лаетъ. Искушается, --д0х1314621, — собственно —избираетъ 
съ одобренівиъ совзсти. 

Не было ли такихъ, которые любили хвастаться сво- 
имъ отрЕшенныиъ отъ всякихъ предубЪжденій смыслоиъ 
и выказывали его ничБмъ не стБеняясь, на показъ. И 
Св. Павелъ ихъ вразумляеть симъ словомъ. Св. Злато- 
усть подозрћваетъ сіе. „ЗдЪфеь, кажется инф, Апостоль 
тайно намекаетъ на тщеслав1е совершенийшаго въ в рф. 
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Смысль словъ его таковъ: хочешь доказать инф, что ты 
во всемъ исправенъ и совершенъ; не доказывай (пока- 
заніемъ ея), а довольствуйся свидфтельствохь совети. 
ВЪру же беретъ здЪсь относительно не къ догиатахъ, 
а къ предмету разсужденія. Объ одной вЪрф сказано: 
усты исповњдуется во спасење (Рим. 10, 10); также— 
иже отвержется Мене предо человњки, отвернуся ео и 
Азь (Мө. 10, 38). Одна постыждаетъ тебя, если ее не 
исповъдуешь; а другая (эта — относительно пищи) посра- 
мить тебя, если исповБдуешь (д$ломъ обнаружишь) не 
вовремя. Блаженг не осуждалі свбе, о немже искушается. 
Доказываетъ, что съ него довольно одобренія совВети. 
Хотя другой не видитъ твоего блаженства, ты будь до- 
воленъ самъ собою (т. е. свидфтельствомъ своей совћсти). 
Поелику Апостоль сказалъ: о себњ самѕ им то дабы 
ты не почелъ сего судилища маловажнымъ, утверждаеть, 
что оно для тебя лучше вселенной. Если всЁ обвиняютъ 
тебя, но самъ себя не осуждаешь, и совфсть не уко- 
ряетъ, ты блаженъ. Но Апостолъ не о всякомъ безъ исклю- 
ченя далъ такой отзывъ. Много есть людей, которые сами 
себя не осуждаютъ и весьма грЪшатъ; они веВхъ не- 
счастнъе. Но Апостоль занимается настоящимъ пред- 
метомъ (говорить т. е. относительно различенія яствъ).“ 
Бл. Фотій у Әкуменія рёшаеть такое возраженте. „ Что- 
же, скажетъ кто, ужели и маъ чуждаться иныхъ яствъ 
изъ-за немощнаго? Не будетъ ли это значить, что я при- 
сталь къ его части? Не стану ли подобенъ ему? Про- 
тивъ этого говорить Апостолъ: никакъ нътъ. Ибо вфра 
твоя остается предъ Богомъ чистою и неповрежденною. 
Но что я говорю, —что это не повредить теб и что 
вфра твоя остается цфлою предъ Богоиъ! Ты блажен- 
ство себ пріобрЪтаешь, если для пользы и спасенія 
брата воздержишься отъ извъстныхъ яствъ. Блажен, 
говорить, не осуждаяй себе, о немже искушается, т. е. 
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ихвющій совзеть, свидБтельствующую ему (что не сдБлалъ 
худо, поступивъ такъ и такъ). Не въ этомъ только, ког- 
да кто для пользы брата воздерживается отъ иныхъ яствъ, 
но и вообще во всякомъ дЪлВ, если кто посл$ должнаго ис- 
пытанія найдетъ, что то или то хорошо, и сдБлаетъ то, — 
будетъ ихЪть одобряющее и ублажающее свидЪтельство 
совзети. Блаженъ таковый; а не только не терпитъ вреда 
отъ того, что избираеть и что дфлаеть по сов$сти. “ 

Ст. 23. А сомнящиея, аще яств, осуждается, заме ш 
отз въры; всяко же, еже не отъ вњры, зръхь есть. 

Ты блаженъ, вкусишь ли или воздержишься, потому 
что то и другое можешь дфлать съ покойною совВстію. 
А несчастенъ тотъ, кто не убъжденъ, что можно Ъеть и 
то и то, а напротивъ думаетъ, что едва ли нужно такъ 
дфлать, и, несмотря на то, ясть не отъ вфры, безъ удо- 
стоввренія своей совћсти, что такъ можно. Совфеть и 
мятется, лишаетъ его покоя, не даетъ вкусить того бла- 
женства, которое есть удБлъ тБхъ, которыхъ не осуж- 
даетъ совесть за ихь поступки. Сл$довательно ты д$- 
лаешь ему зло. „Опять уввщеваетъ щадить немощнаго. 
Какая польза Воть съ сомнфиемиъ и осуждать самому 
себя? Я одобряю того, кто Феть, и сть безъ всякаго 
сомнзн1я. А кто сомнфваясь Фстъ, осуждается. Причина 
тому: зане не отъ впры. Осуждается не потому, что не- 
чисто, но потому, что не съ вфрою, потому что не былъ 
увВренъ, что это чисто, но думаль, что прикасается къ 
нечистому. А симъ Апостоль вразумляетъ, сколько д%- 
лаютъ врода, когда принуждають неубфдившихся при- 
касаться къ тому, что по ихъ миЁнію нечисто, и желзетъ 
хотя симъ удержать ихъ отъ того, чтобы они не уко- 
ряли немощныхъ въ върБ“ (Ов. Злат.). 

Всяко же, еже не отё вњры, гръхь есть. Это общее 
положене на вс случаи, на котороиъ основываются и 

< наставлевія Св. Павла. Отсюда слЁдуетъ, что већ 
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обязаны ясную имзть совзеть относительно того, что 
предпринимають и дБлають, чтобы все дБлать съ яенымъ 
сознатемъ правости дла. Св. Златоустъ учитъ: „настоя- 
щая жизнь есть поприще; на всякомъ шагу нужно им ть 
множество глазъ,—и не должно думать, что для оправ- 
данія достаточно невдБнія. Будешь, непремънно будешь 
наказанъ и за невЪдЪніе, если оно не простительно. И 
Тудеи были въ невЪдЪніи, однакожь ихъ незнаніе не 
поставлено имъ въ извиненіе. И язычники были въ не- 
вЪдфвій, однакоже не ииБють оправданія. Когда не 
зваосшь того, что знать невозможно, ты не будешь ви- 
новенъ. А когда того не знаешь, что можно и удобно 
познать. понесешь крайнее наказаніе. Притомъ же, еже- 
ли не будемъ слишкомъ безпечны, то употребимъ вс$ 
возможныя миры; Богъ подасть намъ руку и въ неудо- 
бопознаваемомъ. Такъ Павелъ говорилъ Филлиписійцаиъ: 
аще ино что мыслите, и сіє Боњ вань открыеть (--3, 15). “ 

Стт. 24—26. Могущему же вась утвердити по благо- 
вњствовангю моему и проповьданио Іисусь Христову, по 
откровенію тайны, люты впчными умолчанныл, явльшіяся 
же нынњ, писани пророческими по повельню великаго 
Бога, въ послушан впры во всъхњ языцњаь познавшіяся. 
Идиному премудрому Богу, Тисусомь Христом, емуже 
слава во вики. Аминь 

Это славословіе прерываетъ теченіе рфчи о благора- 
зумномъ польгованіи свободою относительно яствъ и о 
щадній немощныхъ въ отношеніи къ сему, которая въ 
слЬдъ за симъ начинается снова: должни есмы мы силь- 
ни немощи немощныхь носити (—15, 1). Этоть пере- 
рывъ показался столь неестественнымь что ради сего 
эти три текста стали относить къ концу посланія, по- 
мфщая ихъ посл 24 стиха 16-й главы. Совершенно не- 
законно: Святому Павлу обычно прерывать свое ученте 
молитвеннымъ къ Богу обращентемъ; настоящее славосло- 
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ве совершенно согласно съ предметохъ р$чи, а въ ков- 
цЬ оно ни къ чему; рукописей, оправдывающихъ такое 
перенесене, весьма немного. Наши толковники ве им$- 
ють сіе славослове въ настоящехъ мћет%. 

Сахо славословіе—въ немногихъ словахъ таково: ж0ғу- 
щему же утвердити вась, слава во въки, аминь! (Св. 
Злат.). Прочее все относится къ показанію, въ чемъ ут- 
вердить, и что восторгнуло Апостола къ славословію. 
Любимая Апостоломъ истина —сліяніе [удеевъ и язычни- 
ковъ въ единое тБло Церкви во ХристВ [исус$. Доселв 
раздБляло ихъ со стороны Гудеевь средостћніе стихій- 
наго служенія, отособлявшее ихъ отъ веВхъ, а со стороны 
язычниковъ — нев$д$ те Бога истиннаго. Явился Господь. 
пошла пропов%дь Евангелля, —разоряетъ 1удейское срело- 
стве, разгоняеть мракъ невфдънія явыческаго, и изъ 
тБхъ и другихъ образуеть одинъ народъ, въдущій Бога 
и покланяющійся Ему въ духВ и истин. ДЪло сіе было 
тайною, сокрытою отъ вфка и отъ родовъ и открываю- 
щеюся только теперь въ самой дЪйствительности, хотя 
она предусмотр$на была Пророками. Олуженіе сему длу, 
какъ сознавалъ Апостолъ, ввћрено преимущественно ему, 
и всякій успћхъ въ немъ исполнялъ его радостію и бла- 
годаревіеиъ. Предъ этимъ онъ сказалъ: какъ блаженны 
пришедипе въ свободу чадъ Божихъ! Тутъ бы и приба. 
вить: слава Давшему такую благодать! Но какъ его зани- 
мала немощная часть увфровавшихъ [удеевъ, которыхъ 
полную свободу онъ только впереди еще вид$лъ, то у него 
славословів естественно слилось съ симъ чаяніемъ; и въ 
несоинЪнности, что такъ будетъ, онъ воззвалъ: могущему 
утвердити вась слава! Этимъ овъ хотфль воодушевить 
немощныхъ, говоря какъбы: мы снисходимъ немощи ва- 
шей, но надћемся, что вы скоро укрЪпитесь и станете 
на ноги. Св. Златоусть говорить: „Это всегдашній обы- 
чай Павловъ —заключать увфщаня молитвами и славосло- 
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в1емъ. Апостолъ зналъ, что въ этомъ заключается не ма- 
лая сила, и привыкъ дфлать это по сильной любви и 
благочестію. Чадолюбивому и Боголюбивому учителю 
свойственно не только научать словомъ, но и молитвами 
испрашивать у Бога помощи учащимся. Такъ поступаетъ 
Павелъ и въ настоящемъ случаћ. Здћсь онъ опять иићетъ 
въ виду немощныхъ и къ нимъ обращаетъ слово. Когда 
онъ предлагалъ обличевія, то обличалъ и тёхь и дру- 
гихъ. Но теперь, когда молится, онъ приноситъ молитву 
за немощныхъ. “ 

По благоењствованію моему, утвердити по предмету 
моего благовЪствованія, — въ томъ, что благовЪствую. 
Сущность благовфстя — спасеніе въ Господъ Јисусћ 
Христ; сущность в$ры — уповавіе спасенія въ Немъ 
единомъ безъ всякой примфси чего либо, на чемъ бы 
хоть малость какую опиралось то уповавіе, и что дер- 
зало бы раздфлять честь сего упованія съ Господоиъ. 
Отъ пріявшаго благовъстіе и вступившаго въ путь спа- 
сеня требуется престрогая д$ятельность— многотрудная; 
но упованте спасевія на единомъ Господ утверждается. 
А тБ думали, будто спасевіе ихъ благонадежнфе, если 
того не Феть, другаго не пить. „Симъ дается разум$ть, 
что они не были еще утверждены, но хотя стояли, впро- 
чемъ колебались“ (Св. Злат.). 

И яроповъданию Христову. „БлаговЪствованіе мое, 
внушаетъ Апостолъ, и проповъданіе Христово одно и 
тоже, ибо это не наше ученіе, а Его законы“ (9еоф.). 
Пропов$даю то, что Христосъ заповфдалъ, или мой 
языкъ, а проповЪдуетъ чрезъ меня Христосъ. 

По откровено тайны, льты въчными умолчанныя. 
Какой тайны? Яко быти лзыкомё снаслњдникомь и стњ- 
лесникомг и спричастникомг обътованя Божзя о Христњ 
Тисусь (Еф. 8, 6). Никакихъ преградъ нфть. Всћиъ от- 
крыть доступъ къ единеню съ Богомъ. Ни пудейство 
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ничего въ семъ не помогаетъ, ни язычество ничЪиъ 
тутъ не иБшаетъ. Върою прилЪпись ко Господу, — к 
спасешься. Не внфшнее что приводить къ Богу или 
отводить оть Него. Это устрояется внутреннимъ на- 
строенемъ. С1ю-то тайну возвфщать языкаиъ поручено 
было Святому Павлу, какъ подробно излагаеть онъ въ 
посланіи къ Ефесеямъ. 

Ст. 25. Явльиияся же нынњ, писани пророческими. 
Явною дфлается она нынё и въ дёло приводится апо- 
стольскою проповфдю, Господу поспъииствующему, и 
слово утверждающу послњдствующими знаменми (Мр. 16, 
20). Пророческія сказанія служили Апостоламъ къ утвер- 
жденію убфжден1я, что такъ отъ вка опредфлено, чтобъ 
всф языки призвать къ вфрЪ въ Господа, не связывая 
ихъ іудейскими постановленіями, а даже самихъ іудеевъ 
освобождая отъ нихъ. 

Писани пророческими — будетъ тоже, что сообразно съ 
пророчествами. Это внушало Јудею: „чего тебз бояться! 
Чтобы не отступить отъ закона? Но того хочетъ законъ, 
то предсказано издревле“ (Св. Злат.). | 

По повелњнею вњъчнаго Бога. Не сами мы, воспользо- 
вавшись предсказанями пророческими, принялись за это 
дЪло. Мы дфйствуемъ по гласному повелншю вЕчнаго 
Бога: шедше научите вся языки, — не іудействовать, а 
вфровать въ Господа — конецъ закова и пророковъ. И 
всякой видить персть Божій на дфл$ пропов$ди нашей. — 
Спросишь: какъ-такъ нынћ только явилась тайна? — Не- 
чего пытать, когда Богу такъ угодно, и явна Его воля въ 
открытіи ея, „Если ты допытываешься, почему тайна 
явилась нын$; то берешь на себя дБло не безопасное, 
когда любопытствуешь о тайнахъ Божіихъ и требуешь 
въ нихъ отчета. Не любопытствовать тебћ должно объ 
нихъ, но принимать ихъ съ любовію и находить въ нихъ 
успокоеніе своего сердца. Посему Апостолъ, желая оста- 
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новить въ тебЪ такое расположеніе духа, присовокупилъ: 
по повелюнйо въчнаю Боа. Когда повелЁваеть Вогъ, 
должно повиноваться, а не любопытствовать “ (Ов. Злат.). 
Бњҷнаго —же приложилъ, потому что говорить о тайнћ 
сокровенной отъ вћка: сокрытая въ въчномъ Бог, и от- 
крывается она по повелЪнію вЪчнаго Бога, изъ вфчности 
проявляясь во врехеви. Кто могъ извлечь ее изъ глубинъ 
Божихъ, крои самого вфчнаго Вога? 

Вё послушане въры во всњхь языцтьхв познавиияся. 
Воть для чего открыта сокровенная тайна! Тайна сама 
состояла въ томъ, что вс народы предопред$ лены быть 
участниками въ дёлВ спасентя, совершеннаго Господомъ. 
Она была сокрыта; а нынз явлена— для чего? Не для то- 
го, чтобъ узнали только о ней, но чтобъ самымъ дВломъ 
совершилось то, въ чеиъ она состояла, т.-е., чтобъ ве 
народы услышали, увБровали и покорились вр, имъ 
возвБщенной и сд$лались участниками въ благахъ искуп- 
ленія и спасевія. Не насильно, не внфшнею силою за- 
гоняются они въ ограду вфры, въ стадо Христово, а имъ 
возвБщается благо, которое имъ и на умъ не приходило, 
чтобъ, если хотятъ, поспЬшили усвоить его вћрою и послу- 
шанемъ. Для немощнаго отсюда такое ввушен1е выводитъ 
Ов. Златоустъ: „Не ты одинъ, но цфлая вселенная такъ 
ввруеть, и научена тому не человЪкомъ, но Богоиъ. “ 

Ст. 26. Единому премудрому Богу, Лисусомё Хри- 
стомё... слава. 

Въ иныхъ мстахъ, судя по теченію р%чи, Апостолъ 
славитъ Бога блажевнымъ (1 Тим. 1, 11), единымъ силь- 
нымъ, безсмертнымъ, живущимъ во свт неприступномъ 
(1 Тим. 6, 15. 16). А здЪеь славить Его единымъ пре- 
мудрыиъ. Не иогъ надивиться, и всегда дивился вели- 
кой премудрости Божей: какъ Онъ однииъ и тфиъже и 
Тудеевъ разоблачилъ отъ ихъ благоукрашенія законно- 
стями и язычниковъ проевзтилъ и очистилъ, и изъ тћхъ 
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и другихъ слилъ одинъ народъ, покловняющійся Богу ғ: 
духБ и истин. Сокрыто было сіе и вдругъ явилось 
какъ цвЪтъ изъ сфмени. Не дивно ли, что бросается р 
землю смя, а чрезъ нВсколько времени выходить из} 
него прекрасный цвЪтъ и плодъ?—Такъ дивится Апостол 
тому, что сБмя слова, сокрытое въ іудействБ, вдруг 
прорасло и дало древо, покрывающее вфтвями своих 
всю землю. Св. Златоустъ говоритъ: „выражается в 
семъ славословіи изумлете предъ непостижимост1ю сиг» 
таинъ. Ибо и нынЪ, когда тайны открыты, невозможнг 
постигнуть ихъ умственно, но должно познавать ихъ не 
иначе, какъ вфрою. Прекрасно сказаль Апостолъ: Ен 
ному премудрону Богу. Ибо когда размыслишь, какъ 
Богъ ввелъ въ Свою Церковь язычниковъ и пробщиль 
ихъ къ древнимъ праведникамъ, какъ спасъ безнадех- 
ныхь, какъ недостойныхъ земли возвелъ на небо, поте- 
рявшихъ право на настоящую жизнь ввель въ жизнь 
высшую, безсмертную и неизреченную, попираемыхъ де- 
мовами сдБлалъ равными Ангеламъ, отверзъ рай, уни- 
чтожилъ все древнее зло, и все это совершилъ въ не- 
продолжительное время, путемъ удобнымъ и сокращен- 
вымъ; тогда уразум$ешь премудрость Божтю, увид$ въ, что, 
чего не знали ни Ангелы, ни Архангелы, тому язычни- 
ки вдругъ научены Јасусохъ Христомъ. Итакъ надле- 
жало бы тебф удивляться Его премудрости и прослав- 
лять Его; а ты занимаешься малостями (того не Весть, 
другаго не пить), привязываясь еще къ тБни (закону). 

Это значить, что ты мало прославляешь Христа. Ибо 

кто не иметь упованія на Него и дерзновевія въ Некъ, 

кто не руководствуется вЗрою, тоть не исповЪдуетъ ве- 

личія дфль Его. Но Павелъ самъ воздаеть за нихъ сла- 

ву Богу; а тБмъ и ихъ побуждаеть къ такому же усер- 

дію. Когда же слышишь, что Апостолъ говорить: еди- 

ному премудрому Богу, не подумай, чтобы это было ска- 
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зано къ униженію Сына. Ежели все то, въ чемъ обна- 
руживается премудрость Божія, совершено чрезъ Христа, 
м ничего не совершено безъ Него; то явно, что Онъ и 
въ премудрости равенъ Отцу.“ Къ сему посл$днему при- 
ложимъ изъясненіе Бл. Өеодорита: „Ежели еретики ска- 
жуть, что Богъ именуется единымъ премудрымъ (такъ 
что Христосъ [исусъ уже не Своею премудростію пре- 
мудръ); то пусть дознаютъ, что Владыка Христосъ назы- 
вается не только премудрымъ, но и самою премудростію. 
А если думаютъ лишить Сына сего наименованія пре- 
мудрымъ, то пусть не называютъ Его и беземертнымъ. 
Ибо сей же Апостолъ говорить. о Бог: единё имъяй 
безсмертієе (1 Тим. 6, 16).“ 

Јисусомь Христомә, —10—чревъ Іисуса Христа, мож- 
но относить и къ утвердити вась, и къ явльшілся, и по- 
знавиияся, т.-е. тайны. Бл. Өеофилактъ пишетъ: „Слова 
ЧТисусомё Христомә можно соединять такъ: могущему 
вась утвердити Тисусомь Христом. Но можно понимать 
ихъ и такъ: открытой тайны вофмъ народамъ Іисусомъ 
Хриетомъ; ибо тайну открылъ народамъ самъ Тотъ, Кто 
послалъ учениковъ научить всф народы“ (Такъ и Св. 
Златоустъ, и Әкуменій и Фотй).—Но можно и такъ чи- 
тать и толковать: 1исусё Христом — слава. Ибо самъ 
Тисусь Христосъ говорить, что Отецъ прославился и 
прославляется въ Немъ — Сын% (Ів. 13, 81; 14, 18). дто 
тБиъ удобнфе допустимо, что иные —-емуже—ф —счита- 
ють излишнимъ (Экуиеній и еще кто-то у него). Есть и 
рукописи, въ которыхъ оно опускается, и теченію рфчи 
сіе опущеніе не противно, а кажется болфе согласно съ 
вихъ. Но большинство удерживаеть сіе реченіе, и въ 
такомъ случа$ оно представляется стоящимъ вместо 
а0тф, какъ читается въ нБкоторыхъ рукописяхъ. Могу- 
щему утвердить васъ—премудроиу Богу, Ему —таковому 
слава. — Требовалось приввесеніе сего (Ему) тБиъ, что 
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между моғущему утвердини и слава иного поставлено 
словъ, отвлекавшихъ внимане на другое. 

„Такимъ образомъ, воздавъ славословіе, Апостолъ отъ 
молитвы опять переходить къ увфщаншю“ (Св. Злат.), 
новыя однакожь выставляя побуждетя къ исполненю 
того, что внушаеть и чего требуетъ.— ДоселБ онъ увћ- 
щавалъ неразрывать согласія изъ-за мелочей, заимствуя 
побужденія къ тому изъ самаго предмета; теперь же ве- 
деть къ томуже общею обязанностію не себћ угождать. 
какъ и Христось не себњ уюди 1 — 6,—и тЬмъ, что Хри- 
стосъ, Устроитель спасевія, веВхъ пріеилетъ, и Гудеевъ 
и язычниқовъ, какъ и предсказано; вел$дств!е чего вамъ 
не слБдуеть дфлитьея изъ-за іудейства и язычества 
(1 — 13). То и другое выводится отъ лица Іисусъ- 
Христова. | 

Гл. 15, 1. Должни есмы мы силыви немощи немощ- 
ныхә носити, и не себъ уюждати. 

Сильные—это тф, которые дошли до крфикаго убфж- 
денія, что Богоугождене и спасеніе зиждется внутрен- 
нимъ благонастроеніемъ, истекающииъ изъ в$ры; а #е- 
мощные —тъ, которые упованіе спасенія основываютъ 
еще и на чемъ-либо внфшнемъ. Но можеть быть Апо- 
столъ, переходя отъ частнаго къ общему, подъ вемощами 
разум$еть и немощи нрава и всякаго вообще рода, 
какя бы ви были. „Слово — должны показываетъ, 
что это дБло обязанности, а не милости. — Что же 
мы должны дёлать? Немощи мемощныхеь носити. Долж- 
ны мы сильные. Видишь ли, какъ Апостоль поощ- 
ряеть ихь къ этому похвалами, не только называя 
ихь сильными, но и ставя на ряду съ собою? И 
не этииъ однимъ привлекает ихъ, но и представлевіемъ 
пользы ближняго безъ всякаго обремененя для нихъ 
самихъ. Ты силенъ, говорить. онъ; и, если сни- 
‘зойдешь, не потерпишь вреда. А ему, если ты ве 
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будешь сносить его немощей, угрожаетъ крайняя опас- 
ность. И не говорить: сносить немощныхь, но— немощи 
немощныхь; чЪмъ призываетъ и превлекаеть ихъ къ 
милосердію, какъ и въ другомъ мъстВ говоритъ: вы 0у206- 
нги исправляйте таковаго (Гал. 6, 1). Ты сталъ силенъ! 
Воздай должное Богу, содфлавшему тебя сильнымъ. Но 
ты воздашь должное, врачуя немощь изнемогающаго. Ибо 
и мы были немощны, но содфлались сильными по благо- 
дати. Такъ должно поступать не только въ семъ слу- 
ча, но и съ немощными другаго рода. Гафвливъ ли 
кто, или обидчивъ, или имћетъ другой какой недостатокъ; 
ты перенеси. Какъ же это возможно? Выслушай, что 
далће говорить Апостолъ. Сказавъ: доласни есмы немощи 
немощныхь сносити, овъ присовокупилъ: м не себь уож- 
дати“ (Св. Злат.). 

Не себњ угождати. Въ другомъ иъстъ: никтоже св0- 
ею си да зицет (1 Кор. 10, 24). И Спаситель говоритъ, 
что первый шагъ на пути спасенія есть: да отвержется 
себе (Мө. 16, 24). Двинувшись отъ себя, кого встрћча- 
емъ! Бога и братій. Богъ благоугождается внутреннимъ 
настроевіемъ, —вБрою, страхоиъ Божимъ, преданностію 
Богу, сердечнымь къ Нему прилћплен1іемъ и упованіеиъ. 
Вн$шняя же дВятельность вся почти идетъ у насъ въ 
соприкосновеніи съ братіями, и тутъ-то главное: не себњ 
угождать, не своимз си искать, — чего бы это ви каса- 
лось. Казалось бы, что отъ этого разоришься, или по- 
давленъ будешь; а на дл бываетъ такъ, что этимъ толь- 
ко прочно и зиждется благо каждаго и већвхъ. Откуда 
сила на это? Оть любви, которая все братнее считаетъ 
своимъ; ибо любить ихъ какъ себя. Противоположно 
ей— самоугодіе, источникъ всего недобраго и веБхъ не- 
строевій между нами, большихъ и малыхъ. КЌакъ только 
потянулся кто къ себЪ-угодноиу, тотчасъ ущербъ дру- 
гому, отъ него непріятность, а далће и раздоръ.— Апо- 


344 Глава 15, 2. 


столъ помянулъ о подавленіи самоугодія, потому что у 
него рБчь о воздержаніи отъ яствъ, чтобъ не соблазнить 
брата. Если для тебя дфло безразличное сть или ве 
Весть извфетныя яства, то воздержаться тебъ ничего не 
стоить, и если не воздержишься, то не по чему другому, 
какъ по самоугодію. А самоугодничать не должно; ибо 
это значить жить по живущему въ насъ грЪху, который 
долженъ быть умерщвляемъ. 

Ст. 2. Ейждо же вась ближнему да уюждаеть5 во 
благое къ созиданию. 

Тамъ вообще говорилъ: мы не должны себ угождать; 
а туть приложевіе дБлаетъ къ внимающимъ слову его: 
х до васә ближнему да угождаеть. Отъ себя отвер- 
нувшись, на ближняго обращай взоръ, какъ говоритъ въ 
другомъ ист: не свощхь си кйждо, но и дружнить 
смотрлйте (Фил. 2, 4), или: никтоже своею си да 
ищетә, но еже ближняю мйждо (1 Кор. 10, 24). Апо- 
столъ и самъ всегда такъ дЪйствовалъ, почему и пред- 
лагалъ себя въ прииръ: якоже и @35 во всемё всъмз 
уюждаю, не искей своея пользы, но мношаъ, да спасут- 
ся (1 Кор. 10, 83). 

Самъ угождалъ возмъ, 04 спасутся; и другихъ учить 
угождать ближнему во благоё: „ибо можно угождать и ко. 
вреду, какъ себя самого, такъ и ближняго“ (Өеод.). „Каж- 
дый дфлай то, что угодно ближнему, и служи брату, 
только во благое“ (Өеоф.). 

Но зачфиъ Апостолъ прибавиль еще: кә созидашю? 
Сего требовалъ образъ дЪъйствованія сильныхъ Римлянъ. 
Они ко благу вели, требуя не держаться различеня яствъ, 
какъ условія спасенія; но какъ дфлали это не въ поряд- 
къ, то не созидали, а разоряли. Надлежало переубфдить 
ихъ; и тогда-то различеніе яствъ само собою устрани- 
лось бы, а они сразу силою все хотБли переломить, и 
виБето пользы причиняли вредъ. Почему „дабы не ска- 
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залъ кто изъ совершенныхъ: вотъ я влеку брата во бла- 
гое (обличая его и понуждая), Апостоль присовокупилъ: 
ко созиданию. Ибо хотя и благо то, что дВлаешь теперь, 
но такъ какъ это неблаговременно, то дфло твое обра- 
щается въ разорене; ибо неблаговременное обличеніе 
не назидаеть“ (Өеоф.). И въ премногихъ-многихъ слу- 
чаяхъ это ограничене имфетъ спасительное примфнен!е: 
и благо дфлай, но съ разумомъ. 

„Итакъ богатъ ли ты, облеченъ ли властію, не себЪ 
угождай, но бЪдноху и ичБющему нужду. Чрезъ это ты 
и пріобртешь истинную славу, и принесешь иного поль- 
зы. Житейская слава скоро пролетаетъ; а слава духов- 
ная пребываетъ постоянно, если будешь это дфлать къ 
созиданію “ (Св. Злат.). 

Ст. 8. Ибо и Христось не Себъ угоди, но якоже есть 
писано: поношешя поносящить Тебњ нападоша на Мя. 

„Поелику Апостолъ далъ правило особенной важно- 
сти, предписавъ совершенному нисходить со степени сво- 
его совершенства для уврачеватія немощи другаго; то 
представляетъ въ примфръ Христа. Такъ и всегда дБлаетъ 
Павелъ. Когда разсуждаетъ о милостынЪ, представилъ 
сей же приићръ: вюсте благодать Господа, яко вась ради 
обнища, боатъ сый (2 Кор. 8, 9). Когда ‘увфщавалъ къ 
любви, убфждаль тфиъже примфромъ, сказавъ: якоже и 
Христос возлюби нась (Еф. 5, 25). Когда совфтоваль 
терпвть стыдъ и бЪдствія, прибфгнуль къ томуже при- 
м$ру, говоря: иже вмюсто яредлежаиняя Ему радости, 
претерпь крест, о срамоттъ нерадивь (Евр. 12, 2). Такъ 
и здфеь показываеть, что самъ Христосъ поступалъ та- 
кимъ образомъ: не себњ угоди“ (Св. Злат.). 

Христосъ Спаситель ничего не дфлаль для Себя, а 
все для устроенія нашего спасенія. Только однажды Онъ 
выразилъ предъ Отцеиъ Своииъ, чего бы Ему хотћлось 
для Себя, именно: да мимо идеть чаша сія; но тотчасъ 
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же и отказался отъ сего: обаче не якоже Азь хощу, но 
якоже Ты. Бл. Өеодоритъ пишетъ: „Самъ Владыка не 
Своего искалъ, но за ваше спасеніе предаль Себя на 
схерть. Ибо слышимъ, что предъ страдатемь молится 
и говорить: (Отче, аще возможно есть, да мимо идеть 
отз Мене чаша сія: обаче не якоже Азь тощу, но яко- 
же Ты (Ме. 26, 89). “ Такое же прихненіе читаемъ и 
у Амвростаста. 

Господь испилъ чашу сію, и потопиль въ ней грфхи 
наши. ГрБхи наши (Онъ понесъ и за насъ поболЪзновалъ, 
итЬмъ спасъ насъ. Поелику въ этомъ преимущественно вы- 
разилось, что Онъ не (еб угоди; то примЪнительно къ сему 
надлежить понимать и приведенныя пророческія слова, 
именно: поношеня понослщихь Тебь— Богу Отцу, нападоша, 
напали, налегли на Меня, Сына Бохжія воплотившагося 
для подъятія гр$фховъ всего міра, и спасевія его. По- 
ношеня поносящихъ Бога будуть грфхи міра; ибо вся- 
кій гр$хъ, поелику предъ лицемъ Бога вездфсущаго тво- 
рится, оскорбляетъ лице Боже и въ поношеніе Ему тво- 
рится. Сынъ Божій, воплотившись, исповфдуеть предъ 
Отцемъ, что већ эти поношенія на Него налегли, и Онъ 
охотно подъемлетъ ихъ, чтобъ снять вину поношенія съ 
творившихъ его и тёмъ спасти ихъ. Этимъ особенно и 
показалъ Онъ, что не Себъ угоди, но съ другихъ вефхъ 
снялъ вину и за нихъ понесъ ее. 

У Пророка все исто читается такъ: ревность дому 
твоего снњде Ия, и поношензя поносящить Тебњ нападоша 
на Мя (Пе. 68, 10). Въ первыхъ словахъ: ревность дому 
Твоего снњде Ия— Господь устами Пророка испов$дуетьъ, 
что подъять поношенія поносящихъ, или грфхи грёш- 
никовъ, побудила Юго ревность о дом Бога Отца, т.-е. 
о слав% сего дома. Дохъ Божій — вся тварь, наипаче раз- 
умная. Грёхомъ домъ сей поирачился. Сынъ Божій воз- 
ревновалъ возстановить свътъ славы его; для того при- 
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шелъ на землю, воплотился, и подъявъ гр$фхъ, отъялъ 
то, чБиъ омрачалась слава дома Божя. По отъятіи гр%ха, 
низшелъ Духъ Святый, Который, обновляя вфрующихь, 
разширяеть свфть славы дома Божія, пока ввидутъ въ 
него веВ потребные. 

Ст. 4. Елика бо преднатисана быша, во наше наказа- 
іе преднаписашася: да тертьшем и уттъшеніемь Писа- 
нй уповане имамы. 

Цо поводу приведенія сказаннаго иста изъ Писанія, 
Св. Павель выражаетъ общую мысль о вазначевіи и бла- 
готворномъ двйствіи Божественныхъ Писаній. Онъ какъ- 
бы говорить: я привелъ одно ифсто изъ ЦПисанія, но 
тамъ и все таково, что можеть быть обращено намъ въ 
научен1е: съ этою цфаю онф и написаны. Вз наше на- 
казаніе —въ наученіе насъ —христіанъ. Все христіанство 
тамъ предъизображено. Читай, или слушай, вникай и 
разиышляй, —и учись. „О нашей польз промышляя, Богъ 
сообщилъ намъ ЦПисанію преданное ученіе“ (Өеод.). Вея- 
каго пункта христіанскаго учевія можно найдти тамъ 
предначертане — явное или сокровенное. Можетъ быть, 
говоря сіе, Апостолъ имлъ намфреюе навесть немощ- 
наго [удея на мысль, что если по духу христанства нЪтъ 
необходимости держаться различенія яствъ, какъ какого 
либо условія спасенія, то это учевіе не есть какая либо 
особенность отъ прежнихъ Писаній; оно и тамъ содер- 
жится: поищи и найдешь. 

Какъ назначеніе Писанія выражено обще, такъ и бла- 
готворное дъйствіе его тоже указывается въ общихъ чер- 
тахъ: да терпњнемь и уппышенгемь Писаній упованіе имамы. 
Главное тутъ: да — упованіє имамы. Это уповавіе есть 
упованіе спасенія, —непоколебимая увфренность, что в$- 
руя такъ, какъ вфруемъ, живя такъ, какъ живемъ, и освя- 
щаясъ таинствами, какъ освящаемся, мы несомнЪнно со- 
дЪваеиъ спасеніе свое. Опора же сего уповавія — Гос- 
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подь нашъ [мсусь Христосъ. Если самъ Сынъ Божій и 
Богъ пришелъ, воплотился, пострадалъ, умеръ, воскресъ, 
вознесся на небеса и сфдитъ одесную Бога Отца, то что 
можеть быть ненадежно и непрочно въ нашемъ упова- 
вій? —При всемъ томъ однакожъ могуть приходить по- 
мышленія, колеблющія уповане. Что тогда дфлать? Обра- 
щайся къ Цисаню и тамъ найдешь утв шене, почерпнешь 
оттуда удостовфремя, которыя успокоять возстающее 
внутри смятене помышленй. Если придеть смущающее 
помышлене, —хорошо ли мы сдфлали, что возъуповали 
на Христа, —смотри въ Писавіе и тамъ найдешь, что 
Онъ есть чаяме языковъ, что на Него, какъ сказано, 
языцы уповати имутъ, что и видимъ исполняющимся, — 
что Онъ есть Отецъ будущаго (т.-е. настоящаго теперь) 
вфка, Богь крёиюй. Если придетъ һомышленіе, хорошо 
ли дБлаемъ, что елБдуемъ Его заповфдяхиъ; смотри, что 
повелфль Моисей: когда придетъ, послушайте Его. Если 
придетъ помышленіе, не ново ли то, что пріемлеиъ чрезъ 
таинства благодать Духа Святаго; читай пророковъ и 
найдешь, что давно предсказано: во дни оны излгю отг 
Духа Моего. Такъ и всякое другое помышленіе, какое 
бы ни пришло, можеть быть раввћяно утЬшевіемъ, по- 
черпаемымъ изъ Писаній, и оставлять наше упованіе въ 
покоБ и сил%. 

Изъ сказаннаго явно, какъ утЬшеніе Писаній вліяетъ 
на твердость упованія нашего. Но какъ къ симъ прояв- 
лен1ямъ духовнымъ относится терп8не? Въ текстЬ оно 
стоить на одной линіи съ утёшентемъ Писатя: все пред- 
написано въ наше научевіе, чтобъ терпћніемъ и утБше- 
ніемъ Писаній имли мы уповане, т.-е, стояли въ немъ, 
были тверды и не падали (Св. Злат.). Какъ утЬшеніе 
Писаній вліяетъ на твердость упованя, очевидно: какъ 
вліяетъ на это терпніе? Поставимъ раздзльно: все пред- 
написано въ наше научене, да терпніеиъ упован1е има- 
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мы. Наученіе изъ преднаписаннаго даеть терпфніе, тер- 
пЪніемъ хранится упованіе. Подъ тери$немъ не всегда 
разуиъется перенесете прискорбностей, но иногда по- 
стоянство въ принятыхъ правилахъ. Можно въ этомъ 
значени принять его и въ настоящемъ случа. Будетъ: 
наученіе, почерпаемое изъ преднаписаннаго, раждаетъ 
постоянство въ правилахъ вфры, жизни и благодатнаго 
освященя, а се постоянство поддерживаетъ упованіе. 
У пованіе дЕйствительно слабћетъ, коль скоро допускается 
какое опущеніе или уклонене въ вфрЪ, жизни или освя- 
тительныхъ порядкахъ Церкви. Постоянная же вфрность 
всему этому сообщаетъ упованію дерзновеме и вооду- 
шевлене. А какъ преднаписаннымь можеть воспиты: 
ваться такое постоянство, это не требуеть объяснений. 

Но можно принять здБсь терп8ше и въ значеніи пе- 
ренесешя прискорбностей. Прискорбности неразлучны съ 
вБрою и жизнію по вфрф. Писаніе, проповдуя всюду 
такую неразлучность, и словоиъ наученія и примфрами 
терпфн1я воодушевляетъ на терп%ніе, а терпніе ожив- 
ляетъ уповане и даетъ ему твердость. Посл$днее сви- 
дфтельствуется повсюдными опытами. (в. Златоустъ гово- 
рить: „Много предлежить наиъ различныхъ подвиговъ и 
внутреннихъ и внфшнихъ, (неизбъжность этого предна- 
писана), дабы миы, почерпая укрфплеше и утёшене изъ 
Писаній, оказывали терпёне, и дабы, живя въ терп%- 
ніи, пребывали въ надежд. Одно располагаетъ къ дру- 
гоху, терп$ пе къ надежд, надежда къ терпнію; терпвіе 
же и надежда почерпаются въ Писаніи, “ 

Стт. 5. 6. Биѕ же тертьмя и утљшенія да дастэ 
вамә тожде мудрствовати другь ко другу о Христтъ Тисусњ: 
да единодушно едиными усты славите Бога и Отца Господа 
нашего Лисуса Христа. 

Опять молитвою прерываеть теченіе р$чи, и направ- 
ляеть ее къ устраненію разномысля между Римлянами, 
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щественвЪйшее. Ради сей великой милости общей вамъ, 
разорите средостЬвіе, раздъляющее васъ; единымъ объ- 
яттемъ любви Божей держимые, обымитесь и сами другъ 
съ другомъ. Или.—такъ Апостолъ говорить къ сильнЪй- 
шимъ въ вёрф,—такое предлагаетъ онъ побужденте: вы 
каковы были, когда пріялъ васъ Господь! Изъ немощ- 
ныхъ вемощные. И однакожь Господь не почуждался 
васъ ради немощей вашихъ, а милостиво пріялъ васъ 
въ любовь Свою, и въ общевіе съ Собою. Итакъ, какъ 
Господь поступилъ въ отвошеніи къ вамъ, нБкогда немо- 
ществовавшимъ, такъ поступайте и вы въ отношеніи къ 
немощнымъ братіямъ, не чуждайтесь ихъ, а принимайте 
въ любовь свою, въ объятія свои и во всякое общене 
съ собою. Такъ Бл. Өеодоритъ: „ИЙ Владыка Христосъ 
не тогда, когда были мы праведны, возлюбилъ насъ, но 

пріялъ и оправдалъ гръшниковъ. Посему и вамъ надле- 
жить переносить немощь братій и прилагать всф мфры 
къ ихъ спасенію.“ Такъ Амвросіастъ: „ Мы приняты отъ 

Христа такъ, что Онъ недуги наши пріять и болъзни 
понесе (Ме. 8, 17). Посему, побуждаясь симъ примЕроиъ, 

мы должны съ терпёніеиъ переносить взаимныя немощи 

наши, чтобъ не испразднить славы воспринятаго нами 

имени; ибо, по благодати Христовой, мы именуемся сынами 

Божіими. “ 

Во славу Божно—можно относить и къ пріятію Хри- 
стову: якоже Христосъ пріятъ васъ въ славу Божію, — 
разуиЪя подъ славою Божіею или славу Божескую, вели- 
кую, которой сподобились пріятые, какъ предсказывалъ 
и Пророкъ Исаля: дам5 место именито, и имя впчно 
дам, говорить Господь, —тБмъ, кои вступятъ въ завЪтъ 
Его и будуть вЕрны Ему (Ис. 56, 4. 5). Такъ Амврой- 
астъ. Или— в5 славу Божио, —славы ради имени Вожя,— 
да прославится Отецъ въ Сын%, яко многомилостивый. — 
Можно относить сіе и къ взаимному другъ-друга пріятію. 
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Чраемлите дру друга, —вь славу Божію. Такъ проше 
наши толковники. деофилактъ пишетъ: „Повторяеть Апо- 
столь прежнее увфщанте и приводить Христа въ прими ръ, 
ч'гобы мы принимали другъ друга, потому что это служить 
къ слав Божіей. Ибо единене наше наипаче прослав- 
л яеть Бога; напротивъ несогласіе наноситъ Богу безчестіе. 
Ибо язычники, видя, что христізне разногласятъ между 
собою, обвиняють самую вфру.“ Ов. Златоустъ выводить 
изъ сего: „Т$мъ особенно и прославляется Богъ, если 
мы ограждаемся другъ другоиъ. Итакъ если ты, огорчаясь 
за несогласле съ тобою, заводишь раздоръ съ братомъ 
гвоимъ; подумай, что отложивъ гиБвъ, прославишь тъмъ 
своего Владыку, и примирись съ братомъ, если не для 
него самого, то для славы Божей; или лучше сказать, 
для нея прежде всего и примирись. Объ этомъ непре- 
станно повторялъ и Христосъ, и бЪе$дуя съ Отцемъ Онъ 
сказалъ: потому узнаютъ ве, что Ты Меня послалъ, ежели 
(ученики Мои) будуть едино (1н. 17, 21).“ 

Но изъ послћдующаго видно, что во славу Божию Апо- 
столъ поставлялъ въ соединении съ —прёяте васг: ибо го- 
воритъ, что [удеи приняты для того, чтобъ явна была 
истина Божя въ обћътованіяхъ отцамъ ихъ, а язычники 
приняты по милости, чтобъ прославился тфмъ Богъ. 

Стт. 8. 9. Глаголю же, Христа Лисуса служителя 
бывша обръзанія по истинњ Божіей, во еже утвердити 
обљтованія отцевъ: а языкомь по милости прославити 
Бога. 

Говоря: Христось тріять вась во славу Божаю, я ра- 
зуиБю то, что Христосъ Шисусь есть служитель, —0:0%0- 
уос, —_посланникъ и святитель, — другерео$, — исповЪданія 
вашего (Евр. 8, 1), совершитель домостроительства Бо- 
жія о насъ, устроитель спасенія нашего, —есть все с1е,— 
для обрЪзанныхъ по истинь Божей, ради истинности 


Вожлей, да явится Богъ истиненъ въ словахъ Своихъ и 
23 
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въ обфтоватяхъ своихъ, данныхь отцамъ ихъ, чрезъ 
исполненіе ихъ во ХристВ Іисусђ; а для язычниковъ Онъ 
есть все сіе по милости, —потому что въ отношеніи къ 
нимъ Богъ не связанъ никакимъ словоиъ обфтованля, и 
если принииаетъ ихъ въ участіе благъ о ХристЪ Іису- 
сБ, то по одному тому, да явитъ богатство благости Сво- 
ей къ нимъ, чтобъ вес языки, сподобясь сего, прослав- 
ляли Бога, многомилостиваго и человЪколюбиваго Отца. 
То и другое, конечно, относительно: ибо и тамъ ми- 
лость, потому что самыя обЪфтоватя по милости, и здесь 
истинность, потому что и относительно ихъ изречены 
обътованія, хотя не отцамъ ихъ. Но Апостолу нужно 
было выставить особенно послЬднее, по цфлямъь рЁчи 
своей. Если тебф явлена такая милость, будь же самъ 
милостивъ къ немощнымъ. Если явлена тебБ милость 
с1я, да прославится Богъ, прославляй же Его не язы- 
комъ, но дБломъ, подражая Ему въ сердоболи и сви- 
схожденіи къ братіяхъ и тфиъ являя, что имфешь Его 
милостивымъ Отцемъ всфхъ. Ничћиъ такъ не славится 
Богъ, какъ взаимныхъ союзомъ братій. 

Св. Златоусть говорить: „Апостолъ, держась прежня- 
го предмета р$чи, снова разсуждаеть о томъ, какое 
принялъ о насъ попеченіе Христосъ, и показываетъ, 
сколько Онъ сдфлаль для насъ, и какъ Онъ не Себв 
угождалъ. А виБстЬ съ этимъ доказываетъ также, что 
вврующіе изъ язычниковъ болће одолжены Богу. Если 
же они болће одолжены, то ихъ обязанность терпить 
немощныхь изъ Іудеевъ. Поелику Апостолъ нанесъ по- 
слднимъ сильные удары, то дабы не возгордились отъ 
того первые, укрощаетъ теперь ихъ высокоуме, доказы- 
вая, что Іудеямъ дарованы блага по обЪтованію отцамъ 
ихъ, а призваннымъ изъ язычниковъ по одному милосердию 
и человколюбію. Почему и говорить: @ языком по 
милости, прославити Боа.—Тудеи имфли обфтованя, а 
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ты того не имБешь, но спасенъ по одному челов$колю- 
блю. Апостолъ для того упоминаеть объ обфтованяхъ, 
чтобъ язычники тћмъ смирились и не возставали на не- 
мощныхъ. (О язычникахъ онъ говоритъ, что они спаслись 
только по милости; а потому обязаны особенно славить 
Бога. А Богъ славится, когда мы живемъ въ союз и 
единеній, когда единодушно благословляемъ Бога, тер- 
пфливо сносимъ того, кто немощнфе насъ, и не прези- 
раемъ отторгающагося члена. “ 

От. 9 —12. Якоже есть писаног сего ради исповњися 
Тебњ во языцњаљ, Господи, и имени Твоему пою. И паки 
глаголетё: возвеселитеся языцы сь людин Его. И паки: 
хвалите Господа вси языцы и похвалите №0 вси люфе. 
И паки Исаія злазолетв: будеть корень Іессеовъ, и в0- 
стаяй владъти языки: на того языцы уповаютз. 

Что язычники призваны по милости, да прославятъ 
Бога, сіе доказываеть Апостолъ свидтельствами про: 
роковъ, которые предвозвъщая призваніе языковъ, при- 
глашаютъ ихъ славить Бога. 

Первое пророчество взято изъ Пе. 17, 50. Пророкъ 
отъ лица Христа Господа говорить: иусповтмся Тебњ во 
языцьль, Господи. Призванные языки облекаются во 
Христа, и имфють Его въ себ живущимъ. Когда про- 
славляють они за сіе Бога, то это Христосъ Господь 
въ нихъ живущій подвигаеть ихъ на сіе славословте. 
Пророкъ предетавляеть Господа издали провидящимъ сіе, 
и влагаетъ во уста Его такую пфень къ Богу Отцу: 
языки, бывъ обращены къ вфрф благовфстемъ Моимъ, 
Меня воспріимутъ, и Я ихъ устами исповфися ТебЪ, и 
буду пфть хвалу имени Твоему, подвигая ихъ на славо- 
слове Твое. Амвросіастъ пишетъ: „ Пророкъ пишетъ, что 
языки будуть допущены въ благодать Божію для получе- 
нія спасенія. Это гласъ Христа, изрекающій, что благо- 
вЪстіе Его среди языковъ будетъ ихфть плодомъ испо- 
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вфдане Бога; почему Сынъ благодарить Отца за покор- 
ность языковъ. И въ Евангели Онъ взываетъ: испова- 
даютися Отче, Господи небесе и земли, яко утаиль еси 
ся отё премудрыть и разунныхь, и отхрыль еси та 
младенцем. Ей, Отче, яко тако бысть благоволеніе предь 
Тобою“ (Мө. 11, 25). —И въ день торжественнаго вшествія 
Его въ [ерусалимъ, когда нБкіе еллины, пришедппе, да 
поклонятся въ праздникъ, были представлены Ему Апо- 
столами, Онъ воззвалъ: пре чась, да прославится 
Сын Человњческей.., и въ концф: Отче, прослави имя 
Твое (Ів. 12, 20. 28. 28). 

Второе пророчество взято изъ заключительной пени 
Моусея во Второзаконіи, 32, 43.—Пророкъ приглашаеть 
всф языки возвеселиться съ людьми Божшими, провидя 
будущее призвавіе ихъ къ ўчастію въ благахъ, ком на- 
родъ Божій наслфдуетъ по обфтованию отцамъ его. Ам- 
вросастъ пишеть: „Пророкъ показываетъ, что Богъ, по 
милосердію Своему, издревле опредфлиль во едино со- 
брать Јудеевъ и язычниковъ, чтобъ языки, ставъ при- 
частными благодати, содружились съ Іудеями, которые 
и сами по дару милости Божей наименованы народомъ 
Его,—и чтобъ ве вмфетЪ, обрадованы бывъ познав1ехъ 
истины, прославили Бога, присоединенемъ языковъ умно- 
жившаго число върныхъ людей своихъ. Когда, по поводу 
роптанія Іудеевъ на Ап. Петра за пріят1е Корнилія сот- 
ника въ число спасаемыхъ, Апостолъ сей объяснилъ 
имъ, какъ было дфло; тогда они успокоились, говоря: 
убо и языкомь Бо покаяние даде во животзё“ (ДЪяв. 
11, 18). 

Третье пророчество взято изъ Пе. 116, 1. Пророкъ 
обще призываетъ всф народы хвалить и воспЬвать Гос- 
пода, потому что утвердися милость №0 на всћхъ насъ. 
Утвердилась, твердо установилась, стала непоколебимою 
и неотъемлемою. Когда же это совершилось, какъ не 
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въ пришествіе на землю Христа Господа, въ силу коего 
всф просвъщены истинвымъ Богов д емъ и освящены 
благодатію Духа Святаго, – и церковь Божія созиждена 
и поставлена хранительницею сихъ благь до скончанія 
вка? Оознавая сіе, народы хвалите и воспфвайте 
Господа многомилостиваго. 

Четвертое пророчество взято изъ Пророка Исали, 11, 
10. „Слова: будет» корень 1ессеовз сказаны вуЪето: отъ 
корня [ессеова выростеть Тотъ, Кто востанеть владзть 
народами, т.-е. Христосъ“ (Өеоф.). „Многими свидфтель- 
ствами доказываетъ Апостолъ, что то было в чное опре- 
дБленіе Боже, чтобъ всф народы сподобились благосло- 
веня о Христ Іисус%. А это доказываетъ за тБиъ, чтобъ 
внушить народаиъ, что упованіе ихъ твердо и не подле- 
жить сомнфию“ (Амвр.). Языки увфровавпие и упова- 
ютъ, и поелику уповаютъ великаго, не могуть удержать- 
ся отъ славословія Богу, особенно получивъ в$рные за- 
логи, удостовћряющіе въ получени уповаемаго. 

Св. Златоусть заключаетъ сіи свидфтельства такимъ 
наведенемъ: „Все это приводить Апостоль въ доказа- 
тельство того, что должно всфмъ соединиться и славить 
Бога, а виъств хочетъ симъ—и смирить Шудея, дабы 
онъ не превозносился предъ язычникомъ, потому что 
всё пророки призываютъ и язычниковъ (къ славословію 
Божію), — и внушить скромность язычнику, показывая, 
что онъ обязанъ боле благодарить Бога.“ 

Ст. 18. Воё же уповая да исполнить вась всякзя 
радости и мира вё впръ, избыточествовати вам во упо- 
вами, силою Святаго Духа. 

Опять молится Св. Апостолъ. Это заключительная мо- 
литва на все, о чемъ такъ много говорилъ онъ, начиная 
съ предыдущей главы. Слова молитвы примъвяютея къ 
предшествующему пророческому слову. Тамъ говорилось: 
на Того языцы уповать будуть; а здЪсь говорится: и 


858 Глава 15, 18. 


дай вахъ Господь, Богъ уповаюя.— уповать и не толь- 
ко уповать, но избыточествовать упованіемъ. Уповане 
здесь —уповане спасенія въ Господв Іисусв Христ, 
которое коль скоро кто возъимћетъ, не станетъ уже 
придумывать новыя для него опоры, — ненадежныя и 
хрупкія, каковы наприиЁръ,—то Феть, а этого не касать- 
ся, или все Веть: отъ чего отстать убфждалъь Апостоль 
выше. Такъ сія молитва, словесно прикрЬпляясь къ 
только что приведенныхъ словамъ пророка, содержашехь 
своимъ соотвзтствуеть всему предыдущему отд$леню 
(гл. 14 и 15). 

ЗамЪчательно очерчевное здфсь Апостолоиъ въ сжа- 
томъ словБ соотношеніе духовныхъ чувствъ и располо- 
жөній. Предиетъ молитвеннаго благожеланія есть избы- 
точество упованія; чтобъ оно было, благожелается испол- 
неніе сердца радостію и миромъ; источникомъ этихъ 
указывается вфра. ВЪра раждаетъ радость и миръ, ра- 
дость и миръ множитъ уповаше, все же сіе бываетъ силою 
Духа Святаго. Почему и молитва къ Богу упованія. 

Богъ есть Богъ упованія, потому что одно слово — 
Богъ движеть— уже уповане: ибо Онъ есть сама благость, 
безпредфльно намъ благожелающая и благодющая, 
лучше насъ знающая потребное намъ. всегда готовая 
удовлетворить, и всфми способами къ тому обладающая. 
Почему Пророкъ Давидъ исповфдуетъ, что Бов нашг— 
Боњ, еже спасати (Пе. 67, 21). И блажень муж, ему- 
же есть имя Господне упованіє (Пе. 39, 5). И потому 
Богъ есть Богь упованія, что самъ Онъ вселяетъ его въ 
сердце; ибо есть источникъ везхъ духовныхъ благъ. 

Бо упованзя, говорить, да исполнить вас всякея ра- 
дости и мира во вирь. Вё върњ, — еу Тф тотеды, — по- 
елику вфруете, или поколику вћруете. Напередъ — вра. 
Богъ даль ваиъ вру, --и вы вфруете. Поелику вЪруете, 
то вБтъ никакой препоны, чтобъ Богь исполнилъ васъ 


Глава 15, 13. 359 


всякими духовными благами, и дфйствительно исполнить, 
поколику будете вБровать. В$ра есть и каналь для про- 
течевія хилостей Божихъ и вифстилище для пріятія ихъ. 
Изъ вефхъ духовныхь благь Апостоль благожелаетъ 
Римлянамъ только радости и мира. Отвлеченно отъ со- 
стоянія Римлянъ, радость и миръ потому паче другихъ 
благъ указаны, что они суть неотлучные спутники въры, 
осязательнће дающіе себя ощутить взрующему. Върую- 
ему грћхи прощаются. Возьми сіе въ чувство, будешь 
чувствовать, будто гора свалилась съ плечъ. Какъ это- 
му не радоваться? ВБрующій пріемлется въ милость 
Божю, въ сыновство Богу и объемлется теплотой отече- 
ской любви Божей. Пріявшій сіе въ чувство какъ мо- 
жетъ не радоваться? -- Такъ съ вБрою неразлучна радость; 
а съ радостію и миръ неразлученъ: безъ мира и ра- 
дости быть нельзя. Миръ водворяется отъ осБненія 
благодатю. Благодать, пришедши, подавляетъ, ради 
самоотверженія, веБ страсти и не даетъ имъ хода и 
силы. А когда страсти не въ движеніи, тогда нечему 
возмущать мирнаго строя ни внутри, ни ви. Все тогда 
пребываетъ въ естественномъ чин$; а естественный чинъ 
есть мирное всего течене и устроеніе. Паче же миръ 
отъ того, что благодать съ Богомъ соединяетъ, который 
есть Богъ мира, всюду съ Собою миръ приносящий. 
Прим%нительно къ состоянію Римлянъ потому особен- 
но желаеть Апостолъ радости и мира, что когда они 
будутъ, то тВ незназительныя разности въ убъжденіяхъ, 
о коихъ онъ говоритъ, не будуть уже иићть тъхъ не- 
добрыхъ послЕдствій, какія теперь отъ нихъ происхо- 
дять,—радость и миръ подавятъ всякую размолвку, раз- 
дЪленіе и отчуждеше, и не дадуть болфе возникать 
имъ. Бл. Өеофилактъ пишетъ: „ Апостолъ молить, чтобы 
вфрующие изъ Іудеевъ исполнились радости, ибо они 
печалились отъ укоризнъ, а врующіе изъ язычниковъ 
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исполнились мира, ибо они являлись немирными въ 
отношени къ придерживающимся закона; лучше же 
сказать, молить, чтобы т и другіе исполвились радо- 
сти и мира. “ 

Но Апостоль не останавливается благожеланіемъ на 
радости и мир%, а простираетъ его дал$е: избыточество- 
вати вам во упованш. Избыточествовати, — < то т=- 
р:ссейегу, — во еже избыточествовати. Желаеть исполне- 
вія сердца радостю и миромъ, чтобъ можно было 
избыточествовать уповатемъ. Уповане, что Богъ, ради 
Господа Шисуса Христа, наилучшииъ образохъ устроить 
существенное наше благо, зараждается вфетБ съ в$- 
рою; а растеть и множится по мЁрф вкушенія благъ 
вфры. Полученное и вкушенное благо удостовЪряетъ, 
что и все прочее получится несомнзнно, и тъмъ мно- 
жить уповане. Радость и миръ блага вфры. Апостолъ 
и благожелаетъ: даруй вамъ, Господи, исполняться ии- 
ромъ и радостшю, чтобъ избыточествовали вы и упова- 
ніемъ. Уповавіе, или избыточество упованіемъ постав- 
ляется высшимъ благомъ, предфломъ благожеланій. Такъ 
оно и есть. И въ житейскомъ порядкВ безнадежноиу 
нельзя жить, тфмъ паче въ духовномъ. Какъ напротивъ 
жизнь цвЪтетъ въ томъ и другохъ порядкЪ, вмЪетБ 
съ умноженіемъ, разширенівмъ и избыточествоиъ упо- 
ваня! 

Но надобно ии%фть въ мысли, что духовныя чувства и 
расположенія такъ тфено связаны между собою и такъ 
вляють другь на друга, что послдовательности 
ихъ нельзя установлять въ видЬ общаго и неизмЪннаго 
закона. Мы говоримъ: вЪра раждаетъ радость и миръ, 
а радость и миръ множить вру. Но можно и такъ: 
вБра иножитъ уповавніе, а упованіе исполняетъ радостію 
и миромъ; или такъ: уповавіе исполняетъ радостію и 
миромъ и чрезъ то поддерживаеть и оживляетъ вру. 


Глава 15, 13. 361 


Жизнь духовная движется переливами духовныхъ чуветвъ 
и расположеній одвихъ въ другія; и только такіе пере- 
ливы свидБтельствуютъ, что жизнь духовная жива. 

Все же сіе совершается силою Духа Свята. Сила 
Духа Святаго зарождаетъ духовную жизнь; она же под- 
держиваеть ее и къ совершенству ведетъ; отъ ней и 
вс движенія и изићненія въ духовной жизни. Какъ 
безъ души нётъ жизни въ тЁл% такъ и безъ Духа 
Божія нёть духовной жизни въ душф. Богъ упованія 
прежде всего посылаетъ благодать Духа; и она уже и 
вфру порождаетъ, и радостію съ миромъ исполняетъ, и 
упован!е множитъ, и всякія между ними взаимновліянія 
и переходы устрояетъ. Почему и завершилъ Апостоль 
свое благожеланіе благожелатемъ, чтобъ все было у 
вихъ силою Духа Святаго. Гдф сія сила, тамъ все 
прочно и благонадежно. 


ПОСЛЗЬСЛОВТЕ. 
15, 14—16, 24. 


Его составляютъ 1) н8которыя извъщенія; 2) цфло- 
ванія и З) предостереженіе, посл котораго приложена 
4) приписка съ новыми цлованіяии. Все дышетъ теп- 
лою любовію и дружественнымъ расположенемъ. 


1. 
ИзвЪ щенія. 
15, 14—88. 


а) Извивившись, что писалъ несколько дерге, Св. 
Цавелъ б) сказываеть имъ, что содЪла имъ Господь по 
дБлу проповфди, — 17 — 22, и в) какіе онъ имћетъ въ 
семъ отношени планы на будущее, общаясь и къ нимъ 
зайдти, 23—29; и наконецъ г) просить споспЕшество- 
вать въ семъ ему молитвою, — 30—33. 


а. 


Гл. 15, 14. Извтщень же есмь, брате моя, и сам азь 
о вась, яко и сами вы полни есте благости, исполнени 
вслкаго разума, могуще и иныл научити. 

Похваляетъ, —и похвалою побуждаеть исполнить то, 
о чеиъ писалъ: „ибо слышащій себ похвалу, обычно 
берется за усиліе оправдать ее и явить неотложною“ 
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(Аивр.). Укорялъ ихъ за нЪкій между ними разладъ, обли- 
чающий недобросердече, и за неум$е держать себя въ 
сихь обстоятельствахъ, обличающее неразуме. Теперь 
смягчаеть сей укоръ, говоря: я увфренъ, что вы и добро- 
сердечны и мудры, —такъ что даже другихъ можете вра- 
зумлять, — уоодетеїу. Ов. Златоусть такъ изображаетъ 
мысли Апостола: „ Апостолъ выше сказалъ: понеже есмь 
азь языкомь Апостолә, службу мою прославляю (Рим. 11, 
18); также: да не како и тебе не пощадить (—11, 21); и 
еще: не бывайте мудри о себњ (—12, 16); и потомъ: ты же 
почто осуждаеши брата твоею? (—14, 10). И опять: 
кы кто еси, судяй чуждему рабу! (--14, 4). И кромЪ 
этихъ выраженій много употреблялъ подобныхъ. И такъ 
высказавъ въ своемъ пославійи много жестокаго, напо- 
слЬдокъ врачуетъ нанесенныя раны, и ч$мъ началъ, тфмъ 
и оканчиваеть. Въ начал сказалъ онъ: благодарю Бога 
моего о всњхљ васг, яко вњра ваша возвъщается во 6семг 
мрт (—1, 8). Здфсь же говорить: извющень есмь, яко 
вы полни есте благости, и проч.— И въ этомъ мфетф ска- 
зано еще больше, нежели въ первоиъ. Не сказалъ онъ, 
слышаль я, но извющень есмь: я не ииБю нужды навф- 
дываться отъ другихъ, но я самъ увфренъ въ васъ, —я 
самъ, который васъ обличалъ и укорялъ. хо полни есте 
благости: это относится къ недавно сдфланному увЪща- 
нію. Апостолъ какъбы такъ говоритъ: я и не почиталъ 
васъ жестокими и братоненавистниками, когда совЪтовалъ 
принимать другъ-друга, не оставлять и не разорять дла 
Божія. Ибо я знаю, что вы полны благости. Благостію 
жө, какъ думаю, именуетъ онъ здћеь полноту доброд$те- 
ли (доброту). И не сказалъ: имћете благость, но — полни 
есте блазости. Съ такимъ же усимемъь и продолжаетьъ: 
исполнени всяка разума. Что было бы пользы, еслибы 
они при всей любви не знали, какъ должно обращаться 
съ любимыми? Посему Апостоль присовокупилъ: испод- 
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нени всякаю разума, моуще и иныя научити, —не только 
научиться, но учить и другихъ.“ 

Наши већ толковники читаютъ—иныхъ — &)00<— на- 
учить, кром$ Аивросіаста, съ которыхъ и другіе читаютъ— 
аллоо5— взаимно другъ друга учить, или вразумлять. 

Ст. 15. Дерзње же писахь вамг, брате моя, отчасти, 
яко воспоминая. вамъ, за благодать, данную ми отз Бога. 

Не сказалъ бы кто или не подумалъ: если увфренъ, что 
мы мудры, то зачЗмъ такъ строго пишешь и учишь. Не 
учу, отвъчаетъ Св. Павелъ, а только привоспоминаю, — вх 
впауииутсхо, — слегка напоминаю. Вываетъ, что и 
хорошо что нибудь знаешь, да запамятуешь (Амвр.). Такъ 
вотъ я вамъ слегка и привоспоминаю. Не подумалъ бы кто: 
а привоспоминать-то намъ какое тебф дБло? Св. Павелъ 
прилагаетъ: долгь имБю: ибо поставленъ быть служите- 
лемъ [исусъ-Христовымъ во языцфхъ. Такъ хотя и вижу, 
что по вашему, —по столичному, —это можеть показаться 
неумъетнымъ, не могъ не привоспомянуть вахъ слегка. Св. 
Златоустъ дивится здфсь смиревію и мудрости Св. Павла. 
„Замфть Павлово смиренномудрие, замфть его мудрость, 
какъ онъ, нанесши передъ тБмъ глубокую рану, когда уже 
достигъ, чего хотБлъ, прикладываетъ къ оной разныя вра- 
чевства. Довольно было уже къ успокоенію ихъ одного ска- 
заннаго; но Апостолъ сознается еще и въ излишней см$ло- 
сти. Тоже дфлаеть онъ и въ послании къ Евреямъ, говоря: 
надњемся же о вась, возлюбленніи, лучшить и придержа- 
щихся спасеніл, аще и тако глаголемь (Евр. 6, 9). По- 
добно и къ Коринөянахъ пишетъ: хвалю же вы, яко вся 
моя помните, и якоже предать вамз, преданзя держите 
(1 Вор. 2, 2). И въ послами къ Галатамъ говоритъ: 435 
надљюся о вась, яко ничтоже ино разумњти будете (Гал. 
о, 10). И во већхъ посланяхъ Павловыхъ не разъ ветрћ- 
тишь туже мысль, но здфсь особенно; потому что Рим- 
ляне пользовались большимъ уваженіемъ, и надменный 
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мхъ разумъ надлежало сиирять не одн$ми строгихи, но 
и кроткими ифражи. Апостолъ и употребляетъ т$ и дру: 
гія. Поэтому и здЪесь говорить ихъ: дерзње писать вам; 
дажене довольствуясьтВиъ присовокупляеть —отчасти, — 
нЪъсколько. Но и на этомъ не останавливается, а что 
говорить? Яко воспоминая вамь. Не сказалъ, — уча васъ 
или напоминая вамъ, но —6в0споминая, т.-е. слегка напо- 
миная.— Примфчаешь ли, какъ конецъ (посланія) соотв%т- 
ствуетъ началу (онаго)! — И здЪсь и тамъ сходить онъ съ 
учительской каөедры и бесЪдуетъ съ ними, какъ съ братья- 
ми, какъ съ друзьями, какъ съ равными. А это главное 
достоинство учителя, чтобы дфлать развообразнће рћчь 
свою для пользы слушателей. ЗамЁть же, что Апостолъ, 
сказавъ: дерзте писахљ вамё, притомъ отчасти, и еще — 
яко воспоминая вамг, не удовольствовалея тЪмъ, но, ВЫ- 
ражаясь еще скромнЪе, присовокупилъ: за блаюдать дан- 
ную ми олг Бога. И въ началЪ сказалъ онъ: долженз есмь 
(—1, 14), какъ бы такъ говоря: ве самъ я восхитилъ себ 
честь, не самъ собою взялся за дћло, но Богъ повеллъ 
меф это, и притоиъ по благодати, а не потому, чтобы 
нашелъ меня достойнымъ того. Итакъ не огорчайтесь: 
не я возстаю на васъ, Богъ повелъваетъ. И какъ тамъ 
сказалъ Апостолъ: Ёмуже служу во благовњстіш Сына 
Ес (—1, 9), такъ и здЪеь сказавъ: за благодать дан- 
ную ми отб Бога, присовокупилъ: “ 

Ст. 16. Во еже быти ми служителю Гисусь Христо- 
ву во языцњхъ, свлщеннодњйствующу благовњстіг Боле, 
да будеть криношене, еже оть языкь блаоттятно и 
освященно Духом Овятымь. 

Объясняетъ, какая благодать дана ему отъ Бога, бла- 
годать Апостольства среди явычниковъ. Я служитель, — 
№:тоорүдс,-- тоже, что священникъ литургю совершаю- 
щій, —я служитель Іисусъ-Христовъ, и служба моя Ему 
есть благовъствованіе Его среди язычниковъ. Это моя 


366 Глава 15, 16. 


литурмя, которую и ревную совершать со всиъ усерд- 
емъ и благоговфинствомъ. Почему не могу быть равно- 
душнымъ къ тому, что у васъ происходитъ, совЪсть моя 
Апостольская заставляетъ меня принять въ томъ участе. 
И принимаю, въ желати споспёшествовать вашему въ 
христ1анств$ преспъянію. Такъ вы ужъ не ропщите на 
меня, что я нВсколько строго писалъ вамъ. Иначе мн} 
нельзя было: долгъ. 

Замфчательно опредЪлевіе благовЪстія священнод%й- 
ствіемъ. Апостолъ —литургисающій, —проповфдь Еванге- 
лія —литургія. Что же есть жертва! Жертва —вЪруюше. 
Самоотверженемъ и преданіемъ себя Господу они зака- 
лаютъ себя; благодать Св. Духа, нисходя на нихъ чрезъ 
таинства, освящаетъ ихъ и дВлаетъ благопріятною Богу 
жертвою. Св. Флат. говорить: „Апостоль обращаеть 
р$чь къ важнЬйшему достоинству своего Апостольства, 
и называеть оное не просто служеніемъ, какъ въ нача- 
л, но священныхъ служеніемъ, священнодЪйствіеиъ. Про- 
повфдывать и благовфствовать—это для меня священ- 
ство, это жертва, мною приносимая. А священнику ни- 
кто не поставить въ вину его заботливость о томъ, что- 
бы приносимая имъ жертва была безпорочна. Такими 
словами Апостолъ вифет окрыляетъ умы вфрующихъ, 
показывая имъ, что они жертва, и оправдываеть себя, 
внушая, что ему такъ повелъно. Мой жертвенный ножъ, 
говорить онъ, есть Евангеліе и слово проповъди, и цфль 
моя нета, чтобъ самому прославиться и сдфлаться зна- 
менитымъ, но 04 будеть приношене, еже отз языкг, бла- 
готрілтно и освященно Духомь Святымз, т.-е. да будуть 
пріятвы Богу души научаемыхъ мною. Богъ, изведши 
меня на дБло ее, не столько хотБлъ меня прославить, 
сколько имлъ попеченіе о васъ. Какъ же приношеніе 
можеть сдЪлаться благопріятнымъї Во Святомъ Духё. 
Не одна вра нужна, но и духовная жизнь, дабы мы 
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могли удержать въ себф Духа, даннаго однажды. И дро- 
ва, и огонь, жертвенникь и ножъ,—все замняетъ у 
насъ Духъ. Посему я всфми мфрами стараюсь, чтобъ 
этоть огонь не угасалъ. Ибо маъ поручено это. Какъ 
въ Ветхомъ ЗавтЬ священникъ предстоялъ (предъ Бо- 
гоиъ), возжигая огонь, такъ я (служу Богу), возбуждая 
ваше усердіе (привоспоминантемъ). И замфть, не сказаль 
онъ: да будеть привошеніе отъ васъ, но— приношене 
еже 0тз языкё. А подъ словомъ: 0тё язык разумћетъ 
вселенную, т.-е. всю землю и море; и такимъ образомъ 
смиряеть гордость Римлянъ, дабы они не почитали за 
низкое ии%фть своииъ учителемъ того, котораго дВйство- 
ваше простирается до предъловъ вселенной. Тоже ска- 
залъ онъ и въ начал посланія: якоже м 65 точил 
языцњаљ (т.-е. да ииБю плодъ и въ васъ). Ёллинномь 
же и варваромә, мудрымә же и неразумнымь должен 
есмь (Рим. 1, 13. 14). “ 
Въ словахъ: да будетә приношеніе, еже оть языкь, 
освященно Духом Святымь, скрыта мысль, что если 
строго писалъ, то заботясь объ ихъ совершеств$. Я рев- 
ную о томъ, говорить, чтобъ приношеніе отъ языкъ бы- 
ло освящено Духомъ Святыиъ. Таже ревность у меня 
и въ отношеніи къ вамъ. „Правда, увфровавь и кре- 
 стившись, вы получили Духа; но если не будете и жить 
духовно, то благодать угаснетъ“ (Әкум., Өвоф.). Какъ я 
замётилъ у васъ нёчто, что служитъ въ ущербъ духов- 
ной жизни, то и напомнилъ вамъ поправить неисправ- 
ное, чтобъ иначе, если закоснфете въ сей неисправно- 
сти, не отошелъ отъ васъ Духъ, и вы не перестали быть 
приношенемъ, освященныхъ отъ Духа Святаго. 


б. 


Для чего св. Павелъ разсказываеть 0 томъ, что со- 
дфла имъ Господь доселћ въ его Апостольскомъ служе- 
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ни? Его могло привести къ сему предыдущее упомяну- 
те о своемъ назначении быть Апостоломъ языковъ, чтобъ 
показать, что благодать сія не тща бысть въ немъ, и 
заключить: теперь ужъ я все зд$сь передзлалъ, пойду 
дальше, въ Испаню, и мимоходомъ зайду къ вамъ. какъ 
издавна желалъ. Или такъ: помянувъ о данной ему блз- 
годати, онъ располагался сказать, что въ силу сей бла- · 
годати собираюсь идти въ Испанію и мимоходомъ зайду 
къ вамъ. Но какъ при семъ раждался вопросъ: чего же 
ради до сихъ поръ медлилъ? —то онъ упреждаеть, гово- 
ря: туть было дЪло, трудилея въ проповВди, и посфаяль 
слово благовћстія отъ [ерусалима до Иллирика. Покон- 
чивъ здВсь, иду туда. Какъ разсказъ о семъ могъ по- 
казаться похвальбою; то Апостолъ начинаетъ рЪчь устра- 
неніемъ этого предположения, говоря какъбы: конечно, 
есть чБмъ похвалиться; но похвала не ми принадле- 
житъ, а Богу и благодати Его, являвшей силу свою при 
пропов$ди въ знаменіяхъ и преклонявшей тћмъ умы къ 
покорности Евангелию. 

Ст. 17. Имамо убо похвалу о Христь Шисусь в5 тьх, 
яже кь Бозу. 

Да, я им ю похвалу, меня хвалятъ, —или ин можно 
хвалиться, есть чфмъ, но не за что либо земное, чело- 
вфческое, а 65 7075, яже кь Бои), за Боже д$л0, 
за то, что возвъщаю ве$мъ Слово Боже и всфхъ при- 
вожу къ Богу, отторгая ихъ оть земнаго, тлённаго и 
тварнаго къ небесному, вфчному и божескому. Но я не 
присвояю сей похвалы, а отношу все ко Христу 1ису- 
су, Господу моему. Самъ въ себъ не имфю ничего по- 
хвальнаго: все содфваетъ Господь. Ему буди и слава. Св. 
Златоусть такое видить побуждение къ симъ словамъ: 
„Поелику Апостолъ предъ этимъ весьма унизилъ себя, 
то опять возвышаетъ слово и дБлаетъ это съ тБмъ, что- 
бы Римляне не почли его презрфннымъ.“ Возвышая же 
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себя и говоря: имамо похвалу, не измфняетъ своему 
нраву. Хвалюся, говоритъ, не самимъ собою, не попе- 
ченіями своими, но благодатю Божею. Нельзя сказать, 
что я поставленъ Богомъ, но не выполнилъ порученнаго. 
Выполниль, но не я, а Христосъ. Потому и хвалюся въ 
Нехъ, хвалюся не маловажными какими-нибудь дЪлами, 
но духовными. Это самое означають слова: яже кё Богу. 

Стт. 18. 19. Не смњю бо злиолати что, иже не со- 
Әљя Христось мною, в5 послушане языковь, словом и 
Әљњломә, в5 силљ знамен и чудеса, силою Духа Божія. 

Не посм$ю,—00 толулсо, —говорить, чего Христосъ 
Господь не сд$лаль мною, потому что это была бы низ- 
кая ложь и пустая похвальба, —не посиЪю изъ благого- 
вЪфинетва предъ Богомъ, Который есть истина. Но здесь 
же заключается и такая мысль: но не сию и не гово- 
рить о томъ, что Господь содфлаль мною: ибо какъ эти 
дБла на виду у вехъ и сдфланы чрезъ меня; то могутъ 
подумать, что я самъ ихъ надфлалъ. А это будетъ опять 
ложь; ибо не я ихъ дЪлалъ, а Христосъ мною. Воть 
почему я говорю о дфлахъ сихъ; но говоря объ нихъ, 
не себ ихъ приписываю, а отношу ихъ гласно къ ихъ 
источнику, — Христу Господу, да славится во всемъ Онъ 
единъ —(Опаситель нашь и Господь. Можетъ быть симъ 
способомъ можно отгонять и всякое самохвалене, воз- 
буждая сознаніе и чувство, что вызывающее его доброе 
есть отъ Господа: ибо все доброе дЪйствительно отъ 
Него есть, а не умомъ изъ благочестія придумывается, 
что такъ есть. 

Апостолъ свидЪтельствуетъ, что все, что ни сдфлано 
имъ, содБлалъ Христосъ чрезъ него. „Смотри, какъ онъ 
усиливается доказать, что все принадлежит Богу, а не 
ему. Говорю ли я что, дБлаю ли, чудодфйствую ли, — все 
производитъ Христосъ, все производить Духъ Святый“ 
(Ов. Злат.), „пользуясь мною, какъ орудіемъ“ (Өеоф.). 

24 
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Владыка Христосъ даровалъ ин благодать Всесвятаги 
Духа для творевія знаменій и чудесъ, чтобы ими улов- 
лены были язычники и пріяли лучь Боговълћн1я “ (Өеол.. 
Подъ словомә разумЪется благовъстіе и изъясненіе та: 
инствъ вфры, а подъ дњломә— жизнь по вёрф, подтверх- 
дающая искренность убЕжденія въ проповълуемомъ. Сила 
же знаменій и чудесь обнимаетъ вс сверхъестественныя 
дБйствія, сопровождавшія благовзете, въ удостовћрені» 
слушавшихъ, что благовъствующій истинно есть послав- 
никъ Божій и слово его—слово Бога, Коему тварь по- 
корствовать должна. Св. Златоусть говоритъ: „Говоря: 
словомё и дъломз, в5 силь знамен и чудес, Апостоль 
подъ симъ разумћетъ учете, любомудрствованіе о цар- 
ствЪ Божіемъ и стремлене къ нему, явлепіе дЪлъ и жиз- 
ни, воскрешеніе мертвыхъ, изгнаніе бЪсовъ, прозрЪніе 
слЬпыхъ, скакан1е хромыхъ и вс другія чудесныя д%й- 
ствія, какія совершалъ чрезъ него Духъ Святый.“ Бі. 
деофилакть полагаетъ различіе и между знаменіями и 
чудесами. „Между знамешемъ и чудомъ есть различіе. 
Зваменіемъ совершается то, что совершается сообразно 
съ природою, только необыкновеннымъ образомъ. Тако- 
во внезапное исцБленіе тещи Петра, больной горячкою. 
Здфеь исцфлене горячки есть дфло сообразное съ пре- 
родою; но оно совершено необыкновеннымъ образом: 
какъ только коснулея Христосъ, горячка прошла (Ме. 
8, 14. 15). А чудо есть дъйствіе совершаемое надъ тћмъ, 
что бываетъ несообразно съ природою. Таково исцфле- 
ніе человфка, слћпаго отъ рожденія (Ін. 9, 1—7). “ Обле- 
ченъ же я быль отъ Господа въ такое всеоруже бла- 
годати Св. Духа для того, чтобы покорять в®р% языч- 
никовъ, —65 послушане языковь: въ чемъ и усифть да- 
ровалъ маъ Господь. 

Ст. 19. Якоже ми от» Терусалима и окресть даже до 
Иллирика исполнити благовњетвоваше Христово. 
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Риискіе [удеи, бывавше въ [ерусалимЪ, равно нахо- 
дившіеся въ сношеніяхъ съ Азіею по торговымъ дф- 
ламъ, въ числ каковыхъ могли быть и язычники, и т, 
которые недавно воротились въ Римъ изъ изгнаня, могли 
знать, какое обширное пространство земель и народовъ 
пройдено Апостоломъ и оглашено благов$етехъ, и разъ- 
яснить то другимъ не знающихъ. Общее впечатлніе сло- 
ва си должны были оставить такое, что Св. Павелъ есть 
всежрный Апостолъ, котораго вс должны слушать, елд. 
и Римляне; ибо онъ таковъ по Божію избраню. „Го- 
воря это. Апостолъ далекъ быль отъ всякаго киченія, 
говорилъ же это для Римлянъ, дабы они не много о себ 
думали“ (Св. Злат.). А можеть быть и для того сказалъ 
это, чтобъ воодушевить ихъ въ вЪр%, возвысивъ ее въ 
глазахъ ихъ. Ибо сими словами онъ говорить какъбы: 
вра наша, Евангеліе Христово, вБдоха не въ какомъ- 
либо безвЪетномъ уголкф міра. Ова воть уже какое про- 
странство занимаетъ; и это еще не конецъ ея успхамъ: 
она пойдетъ далфе и обтечетъ всю землю. Отсюда прямо 
выходило, что если вы Римъ свой считаете владыче- 
ственныхъ центромъ міра, то вы хорошо сдфлали, не 
давъ другимъ упредить васъ въ въръ; стойте же въ ней, 
чтобъ служить въ ней образцемт, для већхъ. 

Олово: исполнити даетъ такую мысль, что благовЪсті- 
емъ не слухъ только исчисленвыхъ народовъ оглашенъ, 
но что оно принято ими и вкоренилось ереди ихъ: такъ 
что вс помявутыя страны не словомъ только благовћ- 
стя исполнены, но наполнены и вфрующими. Какое впе- 
чатлительное удостовђрен1е въ божественности въры Хри- 
стовой?! 

Ст. 20. Сице же потщатся благовњстити, не идъже 
именовася Христось, да не на чуждемь основани со- 
знжду. 


Сице же потщатхся, фћотродреуоу — (т.-е. рё), при 
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чемъ я любочествовалъ, въ честь себ ставилъ, дЁлоиъ 
Апостольской чести почиталь —благов$ствовать не тамъ, 
гд уже знали Христа Господа, а такъ, гд не знали 
Его. Я не позволялъ себ втБсняться въ кругь дЪйство- 
вавія другихъ, чтобъ не пожать плода трудовъ ихъ. По- 
хвала принадлежить не положившему только основанле, 
но совершившему зданіе. Между тБиъ, въ дёлЪ благов+- 
стія, положить основане, —засфменить гдъ-либо вру, — 
гораздо труднфе, ч$мъ довесть дЪлое я до конца. Если бы 
я втфенялея въ чужую область, и видя готовое осно- 
ваніе, завершаль здан!е, то являлся бы по$дающимъ тру- 
ды другихъ, сдБлавъ посл ихъ большихъ трудовъ лег- 
чайшее, а похвалу восхищая за все зданіе вфры, или 
полное устроеніе гдъ-либо церкви. Бл. деофилактъ, по 
Св. Златоусту, мысль Апостола изображаетъ такъ: „Я 
не только благовЪствовалъ этимъ и столькимъ народамъ, 
и обратилъ ихъ, но ине ходилъ къ тфмъ людямъ, кото- 
рымъ возвъщено уже было имя Христово. Такъ я да- 
лекъ отъ того, чтобы подчинять себъ чужихъ учениковъ 
и дфлать это для собственной славы. Поэтому и напи- 
саль я къ вамъ не изъ желанія снискать у васъ славу, 
но потому, что исполняю свое служене.“ Говоря такъ, 
Апостолъ даетъ разум$ть, что въ тБхъже странахъ про- 
повфдывали и другіе Апостолы; но этимъ, не умаляя цЕны 
трудовъ, возводить къ представленію, сколь обиленъ быль 
плодъ трудовъ Апостоловъ веБхъ, какъ глубоко вкоре- 
нена тамъ вфра, и какъ стала общею. Я, говоритъ, не 
ходилъ туда, гд друге трудились; но они благовЪстили 
въ однихъ мЪстахъ, а я въ другихъ: „я не щадилъ сво- 
ихъ трудовъ, бралъ неразработанныя еще нивы, возд+- 
лывалъ ихъ, засфваль и возращалъ на нихъ обильныя 
жатвы“ (Өеод.). Тоже дфлали и другіе. Отсюда читав- 
ппе сли слова должны были заключить: если они такъ 
трудились, и этому уже болфе двадцати пяти лЪтъ; то 
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какъ много должно быть тамъ врующихъ} Какъ свфтло 
сіяетъ тамъ благодать вфры? А такое представленіе, какъ 
воодушевительно и какъ возбудительно для всякаго 
вБрующаго, и утверждая его въ вЪрЂ, и подвигая д%- 
ломъ свидфтельствовать ее! 

Св. Златоусть устраняеть при семъ могущее породить- 
ся недоразум%ніе отъ словъ: на чуждемз основани. „ Осно- 
ванзе, положенное другими Апостолами, Св. Павелъ на- 
зываеть чуждимь не потому, чтобы самыя лица были 
чужды ему, или пропов%Ъдь ихъ была иная, но по отно- 
шенію къ наград каждаго. Ихъ пропов$дь сама по себћ 
не была чуждою для него, но была чуждою только по 
отношенію къ наград; такъ какъ чужда была для него 
награда за труды, понесенные другими.“ 

Ст. 21. Но якоже есть писано: имже не возвњстися 
о Немә, узрятв: и иже не слышаша, уразумњють (Ис. 
52, 15). 

Въ пророческомъ предсказаніи Апостоль видитъ для 
себя заповдь. Такъ было предсказано, говорить, отъ 
лица Божія: я и старался такъ дфйствовать. Предска- 
зане касается веЪхъ благовфетниковъ. Св. Павелъ при- 
лагаетъ его къ своему образу дЪйствованія. потому что 
и всф Апостолы такъ поступали. Ве они посланы были 
научать тЕхъ, которые не вдали истиннаго Бога, въ 
ТройцБ покланяемаго; и куда направлялись они, знали, 
что идутъ къ такимъ, которые не вЪдаютъ Бога истин- 
наго и святой истины Его, чтобъ проевфтить ихъ вБдЊ- 
ніеиъ. Имже не возвњстися о Нем, которымъ не было 
возвфщено о Христ Господ, что Онъ, единъ сый Свя- 
тыя Троицы, воплотился ради насъ, пострадалъ и спасъ 
насъ, тъмъ возвфщено будетъ и такъ ясно, что они 
будто предъ очами своими узрять распятаго Господа, 
созерцая въ тоже время умно и все таинство домострои- 
тельства спасенія. Иже не слышаша, ТЪ услышать и 
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уразумфютъ, что нњсть иною имене подо небесемь, о нем- 
же подобаеть намә спастися, кром имени Господа на- 
шего Шисуса Христа (ДЂян. 4, 12). = Таково пророчзе- 
ство о трудахъ благовБстниковъ, такъ я и дЪйствоваль. 

Ст. 22. Тьмже и возбранено быть нножицею прімти 
ҝӧ вам. · 

„Въ начал сказалъ: множицею восхотњхь прити кз 
вам, и возбраненг быхь (—1, 18); а здъсь представляетъ 
самую причину, которая задерживала его не разъ, и не 
дважды, а многократно“ (Св. Злат.). Порывалея къ вамъ: 
но въ то время, какъ я собирался удовлетворить моему 
сильному желанию видфть васъ, открывалась новая дверь 
для пропов$ли, и я долженъ быль входить въ нее, отка- 
зываясь отъ преднамфреннаго къ вамъ шествія. При сехъ 
онъ разумфеть и ве друге труды по устроевію оесно- 
ванныхъ уже церквей. Возникали у нихъ недоразум+нія. 
нестроенія и нужды. Нельзя было ихъ оставить не уми- 
ротворивъ; а это требовало времеви и отдаляло отъ того 
часа, въ который наконецъ возмогу свободно двинуться 
КЪ ВАМЪ. 

Отт. 23. 24. Нынь же кь тому мьста не имый в 
странахь сихә, желаніе же имый прити кә вамё отв 
многиль лњтг: яко аще (гда) поиду во Испанію, приду 
кә вамә. Уповаю бо мимо грядый видњти вась, и вами 
проводитися тамо, аще вась от» части насыщуся. 

Иљста не имый —не то означаетъ, что уже веБ мЪ- 
ста сплошь наполнены были Евангеліемъ, а то, что не 
осталось места, которое по планамъ Апостола сл$до- 
вало бы засБменять Евангелемъ. Св. Павелъ, какъ и 
всф Апостолы, дЪйствовалъ по притч о закваскБ хлЬб- 
наго тБста и о сфиени. Кладутъ закваску. и она уже 
сама о себ$ проникаетъ все тфето и дБлаетъ то, что 
оно все вскисаетъ; бросаютъ сия въ землю, и оно 
уже само о себ даетъ стебль, колосъ и зерно (Мр. 4, 
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28). Такъ и Св. Павелъ положилъ закваску и смя 
Евангелія въ главиЪйшихъ городахъ, и говорить: сдћ- 
лано все,—въ той увфренности, что сила истины Еван- 
гельской и благодать Св. Духа, сами о себ, по дфй- 
ствію Божественнаго промышлен!я, перейдуть изъ глав- 
нЪйшихъ городовъ въ другіе города и веси, и всВхъ 
просвЪтятъ и привлекуть къ Господу. Вотъ почему и 
сказалъ: мњста не имый, —не осталось уже места, гдъ 
бы слБдовало инф класть закваску или засфвать сфуя 
Евангелія. 

«Келане же имый... „Еслибы Апостолъ сказалъ: иду къ 
вамъ, потому что нётъ у меня другаго дла, Римляне 
почли бы то для себя унизительнымъ. Потому онъ обра- 
щаеть къ нимъ слово любви и говоритъ: желаніє же 
имый приипи ко вамё отг мноить лъть.“ Желаніе это 
не теперь только родилось отъ нечего д$лать: оно 
всегда было, и было сильно, но не могло быть удовлетворено 
по причинф неотложныхъ дфлъ; теперь же, получивъ 
свободу отъ дфль, первымъ дфломъ считаю поспфшить 
къ ваиъ, чтобъ увидёться съ вами и насладиться вами. 

„Но дабы этимъ опять не пробудить въ нихъ гордости, 
смотри, какъ смиряеть ихъ, говоря: аще (когда) поиду 
во Испанию, приду кг вамг. Для того онъ написалъ это, 
чтобъ они не подумали о себБ иного. Ему желательно 
и любовь свою показать, и ихъ не допустить до киче- 
нія. Поэтому часто повторяетъ одно и тоже, и поперем$н- 
но употребляеть слова, ведущія къ той или другой 
цфли. По этой же опять причин, чтобы Римляне не 
сказали: онъ хочеть только мимоходомъ быть у насъ, 
Апостолъ присовокуцилъ: и вами проводитися, т.-е. вы 
сами будете свидфтелями, что спфшу не изъ презр%я къ 
вамъ, но по крайней нужд. Поелику же и это могло 
показаться для нихъ оскорбительнымъ, то успокоиваеть 
ихъ утьшительныхь словомъ: аще васә прежде отэ части 
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насыщуся. Выраженіеиъ мимоидый даетъ разуиБть, =. 
не ищетъ отъ нихъ славы; а словоиъ насывенусмя выра 
жаетъ, что желаетъ видфть ихъ изъ любви, и притог 
не просто, но сильно желаетъ. Посему не сказа 
насыщуся, но отг части насыщуся. Сколько бы врешег: 
ни пробылъ я съ вами, никогда вполнё не наеыщуся 
или никогда пребываме съ вами не наскучитъ ин: 
Видишь ли, какъ доказываеть любовь свою тБмъ, п. 
и при всей необходимости поспфшать, не прежде хочет: 
оставить ихъ, какъ насытившись. И это уже служитъ пре 
знакомъ любви его; а не менфе и то, что онъ употрес- 
ляеть выраженія, исполненныя толикой горячности. Не 
сказалъ: увижусь съ вами, но — насыщуся, подражая 
тому, какъ говорять родители къ дётямъ. Въ начах} 
онъ говорилъ: да мк плодь имњю в5 вась (или 
соутьииипися в5 вась); а здъсь выражается: да насышуся. 
То и другое обнаруживаеть сильное влечевіе его серл- 
ца къ нимъ. Въ тфхъ словахъ содержится величайшая 
имъ похвала, такъ какъ Апостолъ ожидаеть плода оть 
ихъ послушания (или чая соутВшиться ихъ взрою, ста- 
вить ихъ наравнЪ съ собою); а здВсь онъ уже пряю 
показываетъ искреннюю привязанность. Также точно пи. 
салъ онъ и къ Коринеянамъ: да вы мя проводите, амоли 
аще поиду (1 Кор. 16, 6). Такъ онъ во всемъ выражать 
свою любовь къ ученикамъ, любовь ни съ чфмъ несрав- 
ненную. Этимъ онъ всегда начиналъ свои посланія и 
оканчивалъ. Какъ чадолюбивый отецъ любить свое един- 
ственное дБтище, такъ онъ любилъ всъхъ вфрныхъ. По- 
сему и говорилъ: кто изнемогаеть и не изнемогаю? Вто 
соблазняется и азь не разжизаюся? (2 Кор. 11, 29) 
(Св. Злат.). 
Отт. 29—27. Нынњ же гряду во Герусалимь, служай 
святымз. Блеюволиша бо Македотя и Атазя общение нњ- 
хое сотворити кә нищымь святымё, живущим в; Іеру- 
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"салим: блозоволиша 60, и должни имь суть. Аще бо в5 
_Эужовныхь ить причастницы быша языцы, должни суть 


ч 
—, 


# в5 плотскихь послужити им. 
» Поелику Апостолъ сказаль: не имњю мњста в5 стра- 


нида сить, и: сь давнить лњьть имњо желане идти кб 
`вам5, а между тЬмъ нужно было ему еще промедлить; 
„тө дабы Римляне не подумали, что онъ смћется надъ 


ними, объясняетъ причину, по которой до времени не 


` можеть придти къ нимъ, и говорптъ: гряду во Јерусалим. 


Но высказывая, повидимому, предлогъ своего медленія, 


` Апостолъ имфеть въ виду и другое, именно— побудить 


1: 


: ихъ къ подаянію милостыни и сдЪлать къ этому усерднЪй- 
шими. Еслибы онъ не объ этомъ заботился, ему 


‚: довольно было бы сказать: яду во Терусалимь. Но 


Я 
- ә 


а: —- 
. ив 


теперь присовокупляетъ и причину сего путешествія: 
гряду, говорить, служай святымә (святыми называя 
всфхь вфрующихь въ Іерусалим%). ЗдБеь особенно по- 
дивиться должно мудрости Апостола въ томъ, что онъ 
придумалъ такой способъ совфтовать. На Римлянъ онъ 
иогъ этииъ болће подфйствовать, нежели прямымъ ув%- 
щавіемъ. Ибо они почли бы для себя оскорбительнымъ, 
еслибы Апостолъ представилъ имъ Коринеянъ и Македо- 
нянъ въ образецъ подражаня. По этому Коринеянъ, 
въ послами къ нимъ, увЪщаваетъ такимъ образомъ: 
сказую же вам5 благодать Божию, данную въ церквах 
Македонскиањ (2 Кор. 8, 1); равно и на Македонянъ 
дЪйствуетъ прииъроиъ Коринеянъ: ляже 0тз васё рев- 
ность раздражи множайшихь (2 Кор. 9, 2).—Но съ 
Риилянами обходится иначе, съ ними онъ осторожн%е. 
И смотри, съ какимъ приличіемъ употребляетъ выраже- 
нія. Не сказаль: иду отнести милостыню, но — гряду 
служай святым. А если Павелъ служить, то разсуди, 
какъ это важно, когда самъ учитель вселенной беретъ 
на себя трудъ отнести подаян1я; и хотя намЪревался 
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путешествовать въ Римъ и сильно желалъ видфться съ 
Римлянами, однакоже первое предпочитаеть послЬднему. 
Благоволиша бо Македошя и Алая, т.-е. съ общаго 
согласія пожелали, общене нњкое сотворити. Опять не 
скавалъ: милостыни, но —0общене. Не безъ мысли также 
вставилъ слово: нижое, но дабы Римляне не приняли 
сказаннаго за укоризну себъ. И не сказалъ просто: къ 
нищииъ, НО — къ ниЩЫмЬ святым, убЪждая двоякимъ 
образохъ къ вспоиоществованію, —какъ нищетою, такъ 
и добродътелію. Даже и симъ не удовольствовалея, но 
присовокупилъ: должни суть. Потомъ доказываетъ, по- 
чему должны: Аше бо в5 духовных ихъ ([удеевъ) при- 
частницы быша языцы. должни суть (языцы) є 65 плот- 
скита послужити имо (Іудеямъ). Это значить: имъ при- 
надлежатъ обБтовавія, оть вихъ Христосъ, къ нимъ 
первымъ и пришелъ Онъ, почему и самъ Онъ сказаль: 
спасеніє ото Тудей есть (1н. 4, 22); оттоль Апостолы, 
отголћ Пророки, оттолъ ве блага. Но всего этого 
сдЪлалась причастницею вселенная. Олдовательно, заклю- 
чаетъ Апостолъ, ежели вы стали причастниками важнфй- 
шаго, и когда, по Евангельской притч, вечеря была 
приготовлена для нихъ, вы вошли и вкусили предложен- 
наго; то и вамъ должно допустить ихъ до участія въ 
тБлесныхъ благахъ и удфлить ихъ оныхъ Но Апостолъ 
не сказаль прямо: допустить до участія, а послужити; 
чрезъ это же представилъ ихъ какъбы діаконами, или 
приносящими дани царяиъ. Не сказалъ тақъже: въ 
тБлесныхъ вашихъ, какъ выше сказано —65 духовныхь ит; 
потому что духовныя блага принадлежали однимъ [уде- 
ямъ, а тБлесныя принадлежатъ не однихъ язычникамъ, 
но всфмъ вообще. И Апостолъ повелћвалъ, чтобы их%- 
не было общимъ всБхъ, а не однихъ владћтелей. “ 

Ст. 28. Ов убо скончавь и запечатлњвь им» пло 
сей, поиду вами во Испанію. 
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Скончавь, —исполнивъ это дфло служенія святымъ б$д- 
нымъ. Запечатлтњвь, „какъ бы положивъ въ царскую со- 
кровищницу, въ неприступное и безопасное мЪето “— (Св. 
Злат.). Имә, —„т.-е. Македонянамъ и Ахеянамъ “ (Өеод.). 
Ихъ милостыню чрезъ руки б$дныхъ святыхъ кладу въ 
сокровищницу Божлю и запечатываю, такъ что она сохра- 
нится тамъ для нихъ самихъ навсегда. „Ибо руками свя- 
тыхь приношу посланное десницъ Божей, а она сохра- 
нить сіе неприкосновеннымъ и невредимымъ“ (Өеод.). „И 
не сказалъ: милостыню, но опять —7л00%, давая тЪиъ ра- 
зумть, что подающіе милостыню сами остаются отъ того 
въ прибыли“ (Св. Злат.). Доиду вами во Испанію. „Опять 
поминаеть объ Испањши, показывая тБмъ, что путь его 
туда необходимъ для него и что онъ будто мимоходомъ 
будетъ въ Рим%, не изъ презръвія къ Римлянамъ “ (Өеоф.). 

Ст. 29. Вњмь же, яко грядый къ вамз, во исполненіи 
благословенёя благовњстія Христова проду. 

Во исполненви, — еу т\рораті, —въ полнотЪ; приду 
въ полнотБ благословенія или полный благословенія бла: 
гов%ст1я Христова, т.-е. вефхъ благодатныхъ даровъ, ка- 
кіе подаются пріемлющихъ и содержащимъ благов$ сте 
Христово, или вру во Христа Господа; приду, гово- 
ритъ, такииъ, конечно, съ тъмъ, чтобъ и ихъ сдБлать 
причастниками даровъ. Обфщаетъ, будучи извфщенъ о 
томъ Духомъ, что дфйствительно подано имъ будетъ н$- 
кое дароване духовное ко утвержденю ихъ,—сь какою 
Ц$лю онъ и желалъ видЪть ихъ (—1, 11); или, что какъ 
въ другихъ мстахъ Христосъ Господь многое содфвалъ 
чрезъ него, словомё и дъломь, во силњ знамен и чудесь, 
такъ и среди ихъ воздфйствуеть такииъ же образомъ. 
Такъ разумфеть Ажвросіастъ: „Будучи увћревъ въ Божі- 
емъ къ нимъ благоволени и благодати, обфщаеть, что 
придеть къ нимь съ обиліемъ благословенія, которое 
возвфщается о Христ$ Гисус$. Благословене же сіе есть 
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сила знаменй, которою они утверждены въ вр и ко- 
торою еще болфе утвердятся.“ Такъ Экуменій: „ приду, 
чтобъ исполнить васъ благословеня, которое источается 
Евангелехъ; ибо преподамъ помазаніе къ утверждению 
васъ въ върЪ и добродЪтели.“ — Такое обЪщане должно 
было расположить Римлянъ ожидать Св. Павла, какъ 
благод®теля, и усердно молиться, да благопоспЪшитъ 
Господь пришествію его къ нимъ, о чемъ онъ проситъ 
ихъ велБдъ за симъ. 


Г. 


От. 30. Иолю же вы, братіє, Господомь нашим5 Іи- 
сусв Христомә и любовію Духа, споспъшествуйте мнт 
вх молитваль о инь к5 Богу. 

Проситъ молиться о немъ, или во свид$тельство вели- 
чайшаго смиревя своего, по коему чувствуетъ себя инфю- 
щимъ нужду въ молитвф ихъ (Экум., Өеоф.), или въ 
удостовЪреніе въ силь молитвы, совершаехой пфлою ка- 
кою-либо церковію. Амвросіастъ пишетъ: „Просить о 
молитвенной помощи не потому, чтобъ его собственная 
молитва не имфла силы предъ Богомъ, но для того, 
чтобъ, соблюдая богоучрежденный чинъ, и церковь мо- 
лилась о своемъ устроител$: ибо когда множество халыхъ 
соберется на единодушную молитву, то они дфлаются 
великими; и молитвами многихъ нельзя не испросить 
просимаго. Итакъ, говоритъ, если и вы искренно желаете 
видть меня, то усерднфе молитесь чтобъ, освободивъ 
меня молитвами своими отъ всего непріязненнаго, вы 
могли наконець пріять меня въ объятія свои съ полною 
любви радостію.“ : 

Споспъиествуйте, — соуаусхуісасда!, —сподвизаться мо- 
лю. Слфдовательно и самъ онъ подвизался въ молитвахъ 
о томъже, а ихъ приглашаетъ только въ сотрудники. 
Не „легкою молитвою молился, а подвизался въ молитв}, 
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 держаль молитвенный подвигъ. Отсюда выводится: види- 
те, какъ любилъ ихъ и какъ желалъ видБть йхъ, что 
 держалъ особый подвигъ молитвы, чтобъ Господь при- 
 велъ его къ нимъ! Это и имфль въ намфреши показать 
Римлянамъ Св. Павелъ; а намъ между тъмъ дать урокъ— 
что для того, чтобъ сдфлаться причастнымъ сил цер- 
ковной молитвы, надобно самому въ тоже время держать 
молитвенный подвигъ, приготовляя тћмъ изъ себя сосудъ, 
способный пріять и содержать просихое церковю. И 
еще: если Апостолъ почиталь нужнымъ свою молитву 
усилить общею молитвою; кто дерзнеть считать себя 
настолько близкимъ къ Богу и стоющимъ Его благово- 
лительнаго услышанія, чтобъ не обращаться къ общей 
молитв вфрующихъ} 

Апостолъ не ожидаетъ, чтобъ Римляне поусердствова- 
ли о немъ молитвою изъ одного уваженя къ нему; поче- 
му предетавляетъ ходатаями предъ ними за себя Христа 
Господа и Св. Духа, въ той увфренности, что стоить 
только помянуть сіи сладчайшія и дражайшія для хри- 
стань имена, какъ већ поспфшатъ исполнить, просимое. 
Молю, говоритъ, Гисусомз Христомз, умершимъ и вос- 
кресшииъ для спасенія вашего, котораго уже вы и при- 
частны, и любовію Духа, облагодатствовавшаго васъ сво- 
ими дарами. Или: 1[исусомё Христомг—вфрою вашею во 
Христа Јисуса и гӧтовностію по вр въ Него дълать 
все угодное Ему; а любовію Духа, любовію, изліянною 
Имъ въ сердца ваша, коею онъ сочеталь васъ со всеми 
сущими во Христ и нужды қажлаго сдБлалъ общими 
всБхъ нуждами, такъ что вамъ довольно узнать о сихъ 
нуждахъ, чтобъ расположиться къ молитв о нихъ. 

От. 81. Да избавлюся отъ противляющихся во Тудги, 
и да служба моя, яже во Іерусалимњ, благопріятна 
будеть святымә. 


Показываетъ, что молитвою ихъ получить желаеть; 
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желаетъ же того, чтобъ не ветр$тить въ [ерусалимф не- | 
пріятностей, какія предвидитъ, предчувствуеть, или пред- 
полагаетъ. Онъ идетъ въ Іерусалииъ къ взрующимъ; но 
Іерусалимъ полонъ быль и невфрующими, готовыми ра: 
стерзать Св. Павла за проповфдь о престатіи силы зако- 
на. Отъ этихь онъ могъ ожидать всякаго зла; но к 
среди върующихъ были предуб$жденные противъ него, 
по своей привязанности къ закону. Отъ послъднихъ онъ 
не могъ ожидать прямыхъ б$дь, потому что друге 
вфрующе и главы церкви ихъ не допустили бы ихъ д0 
этого; но онъ могъ опасаться, не отвергли бы ови 
его приношенія, какъ нечистаго, приносимаго лицеи», 
унижающимь и уничтожающимъ законъ, и не увлекли бы 
къ тому другихъ, хотя нераздъляющихъ съ ними такихъ 
мыслей, но составляющихъ меньшинство, безсильное 
сладить съ большинствоиъ тфхъ. И того могъ онъ опа- 
саться, не заподозрили бы какъ-нибудь его въ д$л2 
приношен1я и нечуждавшіеся его вфрующе, не подумали 
бы какъ о немъ несообразно съ тБмъ духомъ, съ какимъ 
совершалось сіе служеніе: что могло крайне огорчить 
Апостола. Вотъ какія опасенія занимали Апостола при 
его движеніи въ [ерусалихъ. Объ устранени ихъ онъ й 
самъ крЪпко молился, и просить сподвизаться съ нимъ 
въ молитв и Риилянъ. 

Первое: да избавлюся оть противляющихся, —ате!)У- 
тоу, —невфрующихъ, не въ [ерусалим$ только, но и во 
всей Гудею. Но и эти ве стекались въ Іерусалимъ; по- 
тому главная опасность была тамъ. Или опредфленно 
предвидЪлъ, или неопредфленно предчувствовалъ Апо- 
столъ, что тамъ ожидаютъ его большшя бЪды и опасво- 
сти. Почему и молить объ избавлении. Но не бъжитъ оть 
бды, а мужественно идетъ на ветр$чу ей, въ преданно- 
сти въ волю Божию. Это онъ засвид$тельствовалъ потохъ 
на пути въ Іеруса" Эеодоритъ пишетъ: „кто в 
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какими похвалами увћнчаетъ блаженную и треблаженную 
главу сію? Вопервыхъ знаетъ, что съ нимъ будетъ, и 
предсказываеть это; ибо еще въ Милет сказалъ пре- 
свитерамъ Ефесскимъ: Лут по всњ грады свидътельству- 
етә о инф, яко узы мене и скорби ждуть (ДЪяв. 20, 23), 
(но несмотря на то идеть). И когда Агавъ предсказы - 
валь тоже самое, и вс о томъ сфтовали, и покушались 
удержать его, божественный мужъ изрекъ: что плачете 
и сокрушаете ми сердце? Азь бо не точю связань быти, 
но и умрети готовь есмь за имя Господа нашего Іисуса 
Христа (Лян. 21, 13).“ Это говорилось посл на- 
писанія пославія; но видфлось или предчувствовалось и 
теперь. Почему и молитва, не какъ свидфтельство страха, 
а какъ улостовЪреніе въ уповавіи и несомннномъ чая- 
ни избавленля. Св. Златоустъ говорить: „конечно вели- 
кая борьба предстояла Апостолу; потоху и проситъ ихъ 
молиться о себъ.—И не сказалъ: да вступлю въ состя- 
заніе, но—04 избавлюся, кавъ повелълъ Христосъ: моли- 
этеся, да не внидете въ напасть (Ме. 26, 41). Сими сло- 
вами онъ выражаетъ, что на него готовы напасть ка- 
кіе-то злые волки, не люди, а—справедлив$е сказать — 
звВри.“ 

Второе: да служба моя, яже во Терусалимњ, блаоо- 
прілтна будеть святым. Благопріятна, —не то, чтобъ по- 
служила въ пользу святымъ, а чтобъ благосклонно была 
принята, —е5просдехтос, —святыми, чтобъ они увидБли въ 
этомъ съ его стороны трудъ любви безкорыстной, не- 
имфвшей въ виду ничего другаго, крои желанія облег- 
чить участь нуждающихся, а со стороны Македонянъ и 
Ахеянъ,—дфло не вынужденнаго пособія, а свободнаго, 
однимъ чувствоиъ братства вызваннаго состраданія, —и 
свидЪтельство о духовномъ съ ними союзъ. Молитесь. 
говорить, чтобъ служене сіе было принято, какъ совершен: 
ное именно въ такомъ дух. Амвросіастъ пишеть: „И о 
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томъ, говорить Апостоль, молиться налобно, чтобъ слу- 
жене мое было благосклонно принято святыми въ Іеру- 
салим%, показывая, что онъ желаетъ, чтобъ все шло со- 
образно съ волею Божіею; чтобъ какъ онъ въ служении, 
Богу угодить стараясь, трудился, такъ и они въ пріятін 
настроевіеиъ сердца своего соотвтетвовали судьбамъ 
Божіимъ (приняли такъ, какъ Богъ желаеть быть прини- 
маемымъ такимъ приношеніямъ), —– чтобъ, увидЪвъ въ семъ 
Бозе къ себБ благоволеніе, виБетБ съ Апостолоиъ еди- 
нодушно принесли благодарене Богу. Такъ великимъ д%- 
ломъ считалъ Апостолъ, чтобъ они, бывъ обрадованы его 
служеніемъ, прославили Бога. “ 

Ст. 32. Да сё радостію приду кь вамь волею Божчею, 
и упокоюся сь вами. 

Да сё радостію пріиду;—или радость поставляеть въ 
зависимость отъ избавленя отъ противящихся и благо- 
пріятія служевія его святымъ, такъ: „если избавлюсь 
отъ противящихся и благопріятно будеть служеніє мое, 
то въ радости и благомъ расположеніи духа пріиду къ 
вамъ“ (Әкум.); потому что позади меня не останется ни- 
чего такого, воспоминан1е о чемъ тяготило бы меня и 
наводило печаль на сердце. Избавлевіе отъ бЪдъ само 
собою радостно; но, во время ихъ нашествія и во врехя 
минованія, всегда возможны случайности, или со стороны 
враговъ, или даже со стороны друговъ; которыя причи- 
няютъ раны сердцу, неизлечиваемыя и избавленіеиъ. Но 
еслибы служене было принято не такъ, какъ желалъи 
ожидалъ Св. Павелъ, то туть не случайная была бы 
какая непріятность, а прямая и самая глубокая. Съ б%- 
дами, гоненіями и смертями уже свыкся Апостолъ, и 
ничего болфе не ожидалъ: мы насмертники, говориль 
онъ. Но тутъ всегда утфшетехъ служила ему увфрен- 
ность, что подъ этою скорбною внфшност!ю спфется дБло 
духовное въ тфхъ, для кого трудится и терпитъ. У щербъ 
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въ этомъ лишилъ бы его всякаго утЬшенія; а таково 
было бы неблагопріятное принятіе святыми его прино- 
пеня; и память объ этомъ всегда бы тяготила его. Вотъ 
и молится самъ и другихъ проситъ молиться, чтобъ этого 
не было 

Или радость здЪсь разумфетея та, которою чаетъ 
исполниться, увидфвъ Римлянъ, такъ: помогите мн ва- 
шею молитвою поскорфе вкусить радости свиданія съ 
вами, —да пріиду къ вамъ на радость, пріиду—и нара- 
дуюсь, и упокоюсь. „Для того забочусь и молю Бога 
избавиться оттол%, чтобъ скорВе увидфть васъ, и увидЪть 
съ удовольствіемъ, не вавлекши тамъ (въ Іерусалии%) себъ 
никакой скорби“ (Св. Злат.). 

Волею Божею. „Какъ говориль въ начал$: аще кода 
волею Божіею постъшенг буду прити ко вамь; такъ и 
здфеь прибъгаеть къ тойже вол Божіей“ (Св. Злат.). 
Какъ богопреданный, усп$ха во всемъ ожидаетъ отъ 
едиваго Бога. Отроитъ планы, употребляетъ усилія, а 
на сердцв держитъ, что будеть то и такъ, что и какъ 
угодно святой и благой вол Божей, которой вседушно 
и подчиняетъ себя во всемъ. „Даже и хорошаго не 
хочетъ сдфлать безъ воли Божей“ (Өеол.). 

И упокоюсь сь вами. Это одинаково съ тъмъ, что въ 
началъ говорилъ: соутњшитися во вась общею вњрою, ва- 
шею же и моею. „Упокоюсь, т.-е. вы оживитесь ученіемъ 
моимъ, а я оживлюсь приращевіемъ вашей вф$ры“ (Өеоф.). 
Отрадно вступить въ общество единомысленныхъ. Един- 
ство убЪжденій, чувствъ и расположеній изъ вефхъ дћ- 
лаеть одну душу, богатую жизвію, движенія которой по 
веБиъ проходя, веБхъ согрваютъ, питаютъ и упокоеваютъ. 
Или— упокоюсь сь вами, —соуауатадсоџра!, — соупокоюсь, 
отдохну вмфст съ вами. Предполагается, что и онъ и 
они состоять въ непрестанномъ подвигЪ; потому, „какъ 
подвизающіеся и трудящіеся, им$ють нужду въ отдых“ 
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(Өеоф.), который и доставленъ будеть общетемь любви 
и единомысля. 

Ст. 33. Воњ же мира со всъми вами. Аминь. 

„По обыкновенію своему къ увёщаню Апостолъ при- 
совокупляеть и молитву“ (Св. Злат.) „и желаеть Рим- 
лянамъ мира, по причин разномыслія, какое было между 
ними въ разсуждени наблюценія законныхъ предписаний 
(деод.). „Бог мира есть Христосъ Господь, Который 
сказалъ: мир оставляю вамь, мирь Мой даю вамь (Іоан. 
14, 27). Апостолъ желаетъ, чтобы Господь былъ съ ними, 
какъ Самъ въ лицћ Апостоловъ обътовалъ већиъ върую- 
щимъ, говоря: 66 Аз 65 вами есмь во вся дни до скон- 
чанія въка (Мате. 28, 20). Желая же сего, желаетъ 
вмветБЬ быть имъ такими, чтобъ съ ними пребы- 
валь Господь Шисусь Христосъ, Который бы, отъявъ 
всякій между ними рагладъ по причинз заблужденія 
человЪческаго, показалъ имъ и даль познать, что есть 
истина, да въ истин сей пребывають мирными“ (Амвр.). 


2, 
Ц ълованія. 


Съ прив®тствіями или поклонами соединяетъ Апостолъ 
и одно поручене относительно Фивы, подательницы сего 
посланія. 

Гл. 16. От. 1. Вручаю же вамь Фиву сестру нашу, 
сущу служительницу Церкве, яже вь Кемеелг. 

Врузаю--соуістпрі--представляю, рекомендую, а лучше, 
на ваши руки, на попеченіе ваше отдаю. „ Настоящее 
послане доставила Римлянамъ Фива. Поэтому Апостолъ и 
знакомитъ ихъ съ нею. Высказываеть свое уваженіе къ ней 
и тмъ, что упомянулъ о ней на первомъ мъст, и тБмъ, что 
назвалъ ее сестрою, и тъмъ, что показалъ ея должность, 
наименовавъ ее служительницею (діаковиссою)“ (Өеоф.). 
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Сестру нашу. Сетру по благорасположенію и един- 
ству духа; нашу, или Св. Павла, или его и спутниковъ 
его, или—нашу—всфхъ здфшнихъ хриспанъ, или нашу 
съ вами, Римляне, т.-е. общую всфхъ христіанъ, по ея 
добродЪтелямъ и благотворительности веъмъ. Можетъ 
быть она известна была вефиъ или нкоторымъ изъ 
возвратившихся недавно съ востока Іудеямъ. 

Оущу служительницу, блахоуоу. Въ первенствующей 
церкви, для служенія при крещени женщинъ, для раздая- 
нія имъ милостыни и для присмотра за больными изъ 
нихъ, были избираемы отличавшіяся святостію жизни и 
готовностію на всякое добро, дЪветвенницы и вдовицы. 
Изъ числа таковыхъ была и Фива. Церковь, гдЪ она 
служила, была въ Кегхреяхъ,— большой веси, стоявшей 
противъ Коринөа на берегу, у пристани. „ Кегхрея, есть 
одна изъ весьма большихъ Коринескихъ весей. Посему 
достойна удивленія сила проповъди; ибо Апостолъ въ 
короткое вреия, не только города, но и веси наполнилъ 
благовЪстіемъ. И таково было устройство Кегхрейской 
церкви, что имЪла діакониссу, и притомъ женщину зна- 
менитую и всюду извфстную. Таково было богатство 
пресп$янй ея, что и отъ Апостольскихъ устъ пріобрћла 
похвалы“ (Өеод.). 

Ст. 2. Да примете ю о Господь достойнњ святымь, 
и спосптшествуйте ей, о нейже аще вась потребуеть вещи: 
ибо сёя заступница иногимь бысть, и самому ит. 

Примите ю о Господь, „т.-е. для Господа примите 
ее съ честію. Потому что пріемлющій для Господа, даже 
и незначительнаго человЪка принимаеть со тщаніемъ. А 
какъ Фива была святая, то разсуди самъ, какъ надле- 
жало ей услуживать. Посему Апостолъ присовокупилъ: 
достойнь святымә, т.-е. какъ слдуеть принимать свя- 
тыхъ. Вы должны услуживать ей по двумъ причинамъ, 
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и потому что принимаете ее для Господа, и потому что 
она святая“ (Св. Злат.). 

И споспњшествуйте ей, — парасйте, —заступитесь за нее, 
будьте предстателями и ходатаями ея. Не бъдность гне- 
теть ее, а у ней есть дфло, которое надобно выхлопо- 
тать. Такъ вы тамъ употребите свое посредство, кто 
гдв и какъ можетъ. Она и сама не безсильна; но мо- 
жетъ случиться, что потребуетея и отъ васъ услуга. Такъ 
не откажите ей тогда. „Видишь ли, какъ это не обре- 
менительно? Не сказалъ: удовлетворите всфмъ ея нуж- 
дамъ, но— подайте ей руку помощи и пособите, въ чемъ 
будеть она у васъ имфть нужду. Говорю не о вефхъ нуж- 
дахъ, но о тБхъ, какія будетъ имЪть у васъ (по дълу сво- 
ему). Сдфлайте по сему, что будетъ въ вашихъ рукахъ “ 
(Ов. Злат.). 

Заступница бысть. Тутъ разуићется не одно пособіе 
нуждающемуся, не одинъ кровъ страннику, хотя и это 
велико; но особенно заступлене предъ властями, когда 
кто неправедно быль обижаемъ, терифлъ напраслину и 
угнетене. „Опять несказанная похвала! — Но прииъчаешь 
ли благоразуме Павлово? Напередъ поставилъ похвалу, 
за нею посредин увъщаніе, потомъ опять похвалу; и 
этою двукратною похвалою тБмъ паче обязываетъ по- 
мочь нуждамъ блаженной жены. Ибо не благоразумна ли 
Фива, когда удостоилась такого свидфтельства отъ Павла, 
и была въ состояни помогать самому Павлу, учителю все- 
ленной? Это вЪнецъ всфхь ея совершенствъ! Потому и 
Апостолъ поставилъ это въ конц, сказавъ: и самому 
мнь. Т.-е. тому, кто былъ проповфдникомъ вселенной, 
претери$лъ безчисленныя страданія и одинъ довлЁлъ для 
многихъ тысячъ“ (Св. Злат.). „Св. Павелъ и вознаграж- 
даетъ ее за то всякими почестями. Ибо хотя она, какъ 
вфроятно, приняла его въ домъ (однажды —дважды) и 
на короткое врехя, когда онъ бывалъ въ Коринеф (и за- 
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ходилъ къ нимъ); но онъ открылъ ей вселенную, и вездћ 
и на суш и на мор стала славною жена сія; о ней 
узнали не одни Римляне и Еллины, но и већ варвары“ 
- (Өеолд.). 
Память Фивы 3-го сентября. 
Стт. 8. 4. Дълуйте Прискиллу и Акилу, споспњшника 
· моя о Христњ Іисусњ, иже по души моей своя выя по- 
` ложиша, игже не аза единз благодарю, но и вся церкви 
языческія: и домашною ихо церковь. 
Объ Акил%ћ съ Прискиллою изъ книги ДЂяній— 18 г.— 
извВстЕо, что Акила быль Понтянинъ родомъ, жилъ въ 
Рим съ женою своею. Оттуда они вмфетВ съ другими 


евреями изгнаны были при Клавдіи, и поселились въ Ќо- 


ринеф. Когда Св. Павель пришелъ съ проповћдію въ 
ЦКоринеъ, сошелся съ ними, жилъ у нихъ и работалъ 
виВстБ палатки По установлени церкви въ Коринез, 
Св. Павелъ, отправляясь въ Сирію, вгялъ съ собою и 
Акилу съ Прискиллою, и на пути зафхавъ въ Ефесъ, 
оставилъ ихъ тамъ. Тамъ они и жили все время, какъ 
Св. Павелъ побывавъ въ Іерусалимъ и Антіохіи и обо- 
шедши прежде основанныя церкви въ Малой Азии, оста- 
новилея въ Ефес, и во все время пребывавія его здфсь. 
Къ концу этого времени, пиша первое послане къ Ко- 
ринеянамъ, Апостолъ посылалъ имъ цфловане оть Акилы 
и Прискиллы. Значить они еще были тамъ. Но спустя 
около года посл того, когда писалъ настоящее посла- 
не къ Римлянамъ изъ Коринеа, пишетъ имъ привфтетв!е 
въ Римъ. Значить они уже тамъ были, возвратившись 
по смерти Клавдія вифстВ съ другими евреями, — въ чи- 
сл которыхъ находились и всЪ т, къ коимъ пишеть 
здфеь привфтетне Св. Павелъ. 

Спостьшниками своими — соуєрүдос — называетъ ихъ 
Апостолъ потому, что ови помогали ему въ дфлВ благо- 
вђетія или вообще способствовали къ обращенію языч- 
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никовъ, которое Св. Павелъ почитаеть своихъ личнымъ 
дБлохъ. Почему сказалъ не просто: „споспњшника мол, но 
прибавилъ: о Христь /исусњ, чтобы не подумалъ кто, что 
(называя ихъ такъ) онъ подразум$ваетъ (одно) общее въ 
художеств, потому что и они бяху скинотворцы (ДЪян. 
18, 3)“ (Өеод.). Овъ говорить какъбы: „они помогали инъ 
въ слов и учени и раздъляли со мною труды и опас- 
ности“ (Өеоф.). ПрихВръ такого споспшничества пред- 
ставляетъ ихъ руководство Аполлоса къ совершенн+й- 
шему позвавію пути Господня, или христанства (Даян. 
18, 26). Конечно это былъ не единственный примфръ. 

Говорить далфе въ похвалу ихъ Св. Павелъ, что они 
свои выи положили за душу его. Это даетъ мысль, что 
для спасенія жизни Апостола, или для избавленія его 
отъ большой какой-либо опасности, они сами подверглись 
нападкамъ, или даже побоямъ. Могло это случиться въ 
Коринез, могло случиться и въ ЕфесЪ, или гдЪ-либо 
около его: ибо не было м$ета, гдф бы смертныя опас- 
ности не угрожали Св. Павлу. 

Чтобъ не подумали, что онъ такъ хорошо отзывается 
о нихъ, по особой съ ними дружб%, Апостолъ предетав- 
ляеть свидфтелями ихъ достохвальныхъ дЪяній вс язы- 
ческія церкви. Иже, говорить, не а35 единг благодарю, 
но ч вся церкви языческія. Благодарять не за совершен- 
ство въ дух, а за благотвореня. „Апостолъ разумФетъ 
страннолюб1е и вспомоществованіе деньгами “ (Св. Злат.). 

„Й другую еще достохвальную ихъ добродћътель вы- 
ставляетъ Апостолъ, привфтствуя и домашнюю ихё цер- 
ковь. О1е слово даетъ видЪть превосходство ихъ благо- 
чест1я; ибо, какъ вфроятно, они всфхь домашнихь обу- 
чили высокой доброд%тели и усердно совершали въ домЪ 
божественныя службы“ (Өеод.). Св. Златоустъ говорить: 
„Столько были они добродВтельны, что обратили докъ 
свой въ церковь, такъ что всё ихъ домашніе сод%фла- 


Глава [6, 3. 4. 391 


лись вфрными, и домъ ихъ отверсть былъ для веБхъ 
странныхъ. Ибо Апостолъ не имфеть обычая безъ раз- 
_ бора называть домы церквами, ежели въ нихъ н$ть при- 
мЪрнаго благочестія, и не укорененъ особенный страхъ 
Божій. Поэтому, и пиша объ ОнисимЪ, говорить: Па- 
вель Филимону и Апфи возлюбленный, и домашней ить 
церкви. Ибо и въ супружеской жизни можно быть до- 
стойнымъ удивленя и благороднымъ. Вотъ и Акила съ 
Прискиллою жили въ супружеств и весьма просіяли, 
хотя ихь промыселъ быль незнатенъ. Они дБлали па- 
латки, однакоже добродвтель покрыла все и показала 
ихъ блистательнфйшими солнца. Ни ремесло, ни браз- 
ный союзъ не вредили имъ; напротивъ они явили ВЪ 
себ такую любовь, какой требовалъ Христосъ, сказавъ: 
больши сея любви никтоже имать, да кто душу свою по- 
ложить за други своя (Ін. 15, 13). Они исполнили то, 
что служитъ признакомъ Христова ученика: взяли крестъ, 
и послЪдовали за Христомъ. Ибо дБлавшіе это для Павла, 
тБиъ, конечно, паче показывали такое же мужество для 
Христа Господа. “ 

О послБдующей жизни Акилы съ Прискиллою, святи- 
тель Димитрій Ростовскій говоритъ такъ: Ов. Павелъ 
Акилу поставилъ епископомъ и послалъ его обратно въ 
Малую Азію распространять Евангеліе. Прибнвъ туда и 
съ подружлемъ, Акила много помогалъ св. Тимоөею въ 
Ефесв, и Св. Павелъ, пиша второе къ Тимовею посла- 
не, привтствуетъ ихъ, говоря: цњлуй Прискиллу и Аки- 
лу (2 Тим. 4, 19). Проповъдуя же Акила Христа въ 
Деси, и Ахми, и во Иракліи, многое множество душъ 
человфческихъ привелъ ко спасенію, обративъ ихъ отъ 
идольскаго неистовства къ Богоразумію и крестивъ. Про- 
шелъ онъ и другія разныя страны, благовћствуя царствіе 


Боже; и гдф-то былъ убитъ невЪрными. Память его 14-го 
поля. Апостолъ изъ 10. 
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От. 5. Лњлуйте Епенета, возлюбленного ми, иже есть 
начаток5 Ахози во Христа. 

„Дьлуйте Епенета возлюбленнаю ми. Изъ этого вих- 
но, что Апостоль воздаетъ каждому свою похвалу: ибо 
быть возлюбленнымъ Павла, который ум$ль любить ве 
даромъ, но съ разборомъ, —такая похвала не маловажна. 
а напротивъ очень велика, и показываеть въ Епенеть 
много добродфтелей. Потомъ слЪдуетъ другая похвала: 
иже есть начатокь Ахии. Симъ Апостоль показываеть. 
что Епенеть или прежде всфхъ притекъ ко Христу и 
увфровалъ (въ Ахми, т.-е. въ Аеинахъ или Коринө?). 
что также составляеть не малую похвалу (ибо прола- 
галъ путь другимъ и воодушевлялъ), или преииуществев- 
но предъ прочими, показавъ въ себъ большее благоче- 
сте. Посему сказавъ: иже есть начатокь Ахаш, Апостоль 
не умолкъ, дабы не сталъ ты здфеь разум$ть мірскихъ 
отличій, но присовокупилъ: в0 Христа. Ежели первен- 
ствующій въ гражданскихь дфлахъ почитается великимъ 
и знатнымъ, то тфмь паче первенствующій въ дфлахъ 
духовныхъ. И поелику Епенетъ, какъ вфроятно, быль 
низкаго рода, то Апостолъ высказываеть истинное его 
благородство и преимущество и тфмъ украшая его. 
говорить, что онъ не для одного Коринеа, но для цфла- 
го народа быль начаткомъ, т.-е. содзлалея какъбы две- 
рію и входомь для прочихъ. А такимъ дается не малая 
награда. Такой человзкъ получить великое воздаяніе 
за добродфтели другихъ, какъ не мало содћйствовавшій 
имъ въ началћ“ (Св. Злат.). Память его 30 іюля. Свя- 
титель Димитрій пишетъ, что онъ быль епископомъ въ 
Кареаген®. Апостолъ изъ 10. 

Ст. 6. Дњлуйте Маріамь, яже мноо потрудися о нась. 

„Что это? Опять вфнчается и восхваляется женщина: 
а мы мущины опять постыждены, или лучше сказать. 
и почтены. Почтены тБмъ, что у насъ есть такія жен- 
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щины; а постыждены тБиъ, что мы мущины далеко от- 
стаеиъ отъ нихъ. Но если, узнавъ, ч$мъ украшаются 
сли женщины, постараемся подражать имъ, то и мы вско- 
р% уподобимся имъ. Чъиъ же он украшаются? — Да 
слышать это и мужи и жены!—Не перстнями, не оже- 
рельями, не златотканными одеждами, но трудами ради 
истины. же мною потрудися о нас, говорить Апо- 
столъ. Не за себя одну, не для собственнаго только 
усовершенія въ добродфтели, она постилась, молилась 
въ землю, что и нын® дБлають женщины; но и для 
спасевія другихъ вступала въ подвиги апостоловъ и 
евангелистовъ. Какъ же говорить Павелъ: жень же 
учити не повелљваю! (1 Тим. 2, 12). Овъ запрещаетъ 
женщинВ занимать почетное исто среди церкви и засф- 
дать на возвышеніи; но не запрещаетъ учить словомъ. 
Въ противномъ случаВ сказалъ ли бы онъ жен, имФю- 
щей мужеиъ невфрнаго: чено 00 ењси, жено, аще мужа 
спасемий (1 Кор. 7, 16). —Итакъ Апостолъ запрещаетъ 
въ словамъ сихь не домашнія назидательныя бес$ды, 
но собесфдованія въ общихъ собраніяхъ, что прилично 
однимъ учителямъ. И опять когда мужъ-—человћъкъ вър- 
ный, но она оказалась бы свфдующфе его, Апостолъ 
не запрещаеть ей учить и исправлять. И здЪсь не 
сказалъ онъ: которая многому учила, но— мною потру- 
дися, давая тћБмъ разуить, что Марія, кром слова 
служила и инымъ образомъ, именно тёмъ, что подвер- 
галась опасностяиъ, ссужала деньгами, совершала путе- 
шествія. Ибо тогда женщины были неустрашим$е львовъ, 
и раздфляли еъ Апостолами труды проповфдничества; 
почему съ ними вмфетф путешествовали и исправляли 
вез прочія службы. И за Христомъ слфдовали женщины, 
усердетвуя Учителю имуществомъ своихъ и прислужи- 
вая Ему“ (Св. Злат.). 

Ст. 7. Дњлуйте Андроника м Тунзю сродники моя и 
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спльнники моя, иже суть нарочиты во Апостолњаљ, иже 
и прежде мене вњроваша во Христа. 

„ Сродники моя. Хотя и это кажется похвалою, однако 
слфдующее гораздо важнће. .Чтоже именно — И сплљњн- 
ники моя. Воть самый славный в%нецъ, воть громкое 
провозглашене! Гдъ же былъ плънвикоиъ Павелъ, назы- 
вающій ихъ своими сплённиками? ПлЪнникомъ онъ не 
былъ (въ томъ смысл, чтобъ чужой какой народъ бралъ 
его въ плфнъ), но пострадалъ гораздо болће веякаго 
плфнника (заключене въ текницы разумћетъ, что много- 
кратно приходилось терӣъть Св. Павлу (2 Кор. 11, 23); 
Клименть Римскй, въ 1 посланіи къ Корине. гл. 5, го- 
воритъ, что онъ семь разъ сидЪлъ въ узахъ темничныхъ; 
гдв-нибудь при этомъ посидфли вифст® съ нимъ и Андро- 
никъ съ Ювіею). Потомъ слфдуеть новая похвала: иже 
суть нарочиты во Апостолњаљ. И то важно, чтобъ быть 
Апостоломъ; посуди же, сколько похвальнфе быть отлич- 
нымъ между Апостолами! Отличались же они своими д%ф- 
лами, своими заслугами. Но Павелъ и на семъ не оста- 
навливается, а присовокупляетъ еще другую похвалу, го- 
воря: иже и прежде мене вњроваша во Христа. И это— 
предупредить другихъ и придти прежде — есть весьма 
большая похвала. Смотри же, сколько святая душа Пав- 
лова чиста была отъ тщеславія! При всей своей слав 
Павелъ предпочитаетъ себ доугихъ, не скрываетъ того, 
что пришелъ послднш, и не стыдится признаться въ 
томъ. Поелику не могъ предпочесть ихъ въ этомъ дру- 
гимъ Апостоламъ, то отыскалъ пришедшаго ко Христу 
посл другихъ, именно себя, и изъ этого составилъ имъ 
похвалу“ (Св. Злат.). 

Память ихъ 17-го мая; Андроника съ другими еще 
30 1юля. Овъ Апостоль изъ 170. Былъ епископомъ въ 
Паннонш, а проповВдывалъ во многихъ странахъ. Мощи 
его и Юнш открыты въ царетво Аркадія и Гоноря 
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395 —425 предъ вратами Константинополя, носившими 
имя Евгеневыхъ;— память о чемъ бываеть 22 февраля. 

Ст. 8. Дюлуйте Амплая возлюбленного ми о Господњ. 

„Апостоль опять обращаетъ въ похвалу любовь свою; 
потому что Павлова любовь была любовь для Бога и 
заключала въ себф безчисленныя блага. Южели за вели- 
кое почитается заслужить любовь царя, то какая похва- 
ла быть возлюбленнымъ Павла! Кто не обладалъ мно- 
гими добродтелями, тотъ не привлекъ бы его любви 
къ себ. Апостолъ живущихъ худо и беззаконно не толь- 
ко не любиль, но даже предавалъ проклятію. Такъ 
напримръ говоритъ: още кто не любите Господа Гису- 
са Христа, да будеть проклятљь (1 Кор. 16. 22); и аще 
кто вамз благовњстить паче, еже прілсте, анавема да 
будеть (Гал. 1, 9)“ (Св. Злат.). „Апостолъ назвалъ 
Амплія возлюбленнымь о Господ, что указываетъ на 
его преспяніе“ (Өеод.). 

Память его 3] октября. Апостолъ изъ 70. Св. Апо- 
столь Андрей поставилъ его епископомъ въ Діосполь; 
проповёдываль онъ въ Одисс, въ Мизи, что нын 
Варна, и тамъ убить еллинами. Мощи его перенесены 
въ Константинополь и положены въ ЦПигахъ — на 
источникахъ. | 

От. 9. ДЦьлушие Урвана споспњшника нашею о Хри- 
сть ц Сталля возлюбленнаго ми. 

Урвана спостьшника. „Эта похвала больше предыду- 
щей, потому что въ ней заключается и предыдущая“ 
(Св. Злат.). Споспшникь конечно „въ проповфди Хри- 
стовой“ и въ подвигахъ благовстія (Өеод.). „А кто 
таковъ, тоть посему самому есть и возлюбленный“ 
(деоф.). Сказавъ: споспљшника нашего, даетъ разум%ть, 
что онъ трудилея не съ однииъ Апостоломъ Павломъ, 
но и съ другими Апостолами. Св. Димитрій Ростовекій 
говорить, что онъ Ов. Апостолоиъ Андреехъ былъ постав- 
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ленъ епископомъ для Македовіи, гдъ мученически скон- 
чалося. 

Сталляя возлюбленнаю ми. „И этого вЪнчаеть тБмъ 
же“ (Св. Злат.). Св. Апостолъ Андрей поставилъ его въ 
Аргирапол$ первымъ епископомъ Византійскииъ. 

Память Урвана и Отахія вмстЬ съ Ампліеиъ 31 ок- 
тября. И мощи ихъ вифстф перенесены въ Константи- 
нополь и въ одномъ мфетЪ, въ Пигахъ, положены. 

От. 10. Дълуйте Апеллая искусна 0 Христњ. Цплушие 
сущія оть Аристовула. 

Апеллія искусна, — дохлроу, — или искуснаго, хорошо 
ум$ющаго и проповъдывать вру и утверждать въ ней, 
и защищать ее, и вообще вести већ дъла о ХристЪ Господ%; 
или испытаннаго, такъ что на него во всемъ положить- 
ся можно; ибо онъ дфломъ доказалъ, что искренно вф- 
руетъ, искренно преданъ дълу вфры и веБмъ вЪрую- 
щимъ. „Воть свидЪтельство высокой добродътели; ибо 
не ихфть ничего поддфльнаго—верхъ доброты“ (Өеод.). 
„Ничто не равняется съ этою похвалою — быть неуко- 
ризненнымъ и не подавать даже повода къ укоризнћ въ 
дфлахъ по Богу. И когда Апостоль называеть Апелля 
искусныхъ о Христ, выражаеть тфиъ всё добродф- 
тели. Почему Апостолъ не употребляеть въ привфт- 
ствіяхъ своихъ такихь выраженій: государя моего та- 
кого-то, господина моего? Потому, что Апостольская по- 
хвала важнће этой. Въ той выражается одна честь, а 
въ Апостольской похвал выражаются добродЪтели. И 
Апостолъ не безъ разбора почтилъ ихъ оною, привфт. 
ствуя многихъ низшихъ на ряду съ высшими и знаме- 
нитыми. Тфуъ, что привЪтствуетъ ихъ, и привфтетвуеть 
вмстЬ съ другими въ томъ же посланіи, Апостолъ ока- 
залъ всфиъ равную честь; а тфиъ, что каждаго хвалить 
въ особенности, представилъ намъ собственную каждаго 
добродЪтель. И это дВлаетъ для того, чтобъ не поро: 
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дить зависти, почтивъ однихъ и не почтивъ другихъ, а 
также чтобъ не смфшать недостойныхъ съ достойными 
и не довести до нерадЪнія, удостоивъ тойже чести 
вевхъ и неравно достойныхъ“ (Св. Злат.). 

Память его 31 октября, вмфстВ съ предыдущими 
тремя. Апостоль изъ 70. Епиекопь въ Иракли отъ 
Апостола Андрея, — по многихъ трудахъ и подвигахъ 
блаженную свою душу предалъ въ руки Господа. 

Цьлуйте сушзя оть Аристовула. — „Әти, вфроятно, 
были не таковы какъ прежние, потому и не помянулъ о 
нихъ поименно“ (Өеод.). Выли вЕрующіе, но ничфмъ не 
отличавшиеся. Разум$ ются или семейные его съ слугами, 
или и всё родные. Или такъ: „У Аристовула были соб- 
ранія братій о Христ. Желая показать, сколько одоб- 
ряетъ дфло его, онъ удостоиваетъ привЪтствія собирав- 
шихся у него“ (Амвр.). 

Непонятно, почему самому Аристовулу не положено 
привътствія. Можетъ быть его самого не было тогда въ 
Рим, а одни суще отъ дома его. Аристовуль Апостолъ 
изъ 70. Былъ епископомъ въ Британіи, гдф по многихъ 
трудахъ и страданіяхъ скончался. Память его 81 октября, 
виЬств съ четырьмя предъидущими. 

Ст. 11. Дњлуйте Иродюна сродника моего. Цълуйте 
иже отёз Наркисса сушщія о Господь. 

Иродіюна сродника, и ничего болфе не прибавиль. Но 
потому, что привЪтетвуетъ, даетъ разумЪть, что онъ до- 
стойно стоить въ ряду съ другими. Святитель Димит- 
рій Ростовскій пишеть, что онъ родомъ былъ изъ Тарса, 
прилфпилея къ Апостоламъ и усердно служиль имъ, 
перенося и вс страдая вм$стф съ ними; быль епи- 
скопомь Неопатрскимъ; а усЪченъ вифетБ съ другими 
многими, въ то время какъ быль распять Петръ и 
обезглавленъ Павелъ. 

Апостолъ изъ 10. Память 8 апр%ля. 
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Изъ тЬхъ, кои отг Наркисса, привЪтствуются только 
сущія о Господњ; „потому что были, конечно, у него и 
другіе, которые не содфлались еще таковыми“ (Өеод.). 
Амвросіастъ пишеть о немъ: „Наркиссъ этотъ быль въ 
то время пресвитеромъ, какъ читается въ н$зкоторыхъ 
кодексахъ. Какъ его самого не было въ Рим на лицо, 
то Апостолъ привфтствуетъ, яко святыхъ, тёхъ только, 
кои отъ дома его. Самъ же онъ исправлялъ дъло посф- 
щевія вБрующихъ вн Рима, утверждая ихъ въ вр сво- 
ими увфщанями. Апостолъ не зналъ, какими достоинствами 
отличались суше отъ дома его; почему написалъ общее 
привфтстве сущимъ изъ нихъ о Господ, какъбы такъ: 
кого изъ нихъ признаете достойными привфтетня мо- 
его, — которые, т.-е., въ Господ положили упованіе 
свое, —-твхъ привЪтствуйте отъ моего имени.“ 

Наркиссъ — Апостоль изъ 70 — епископствовалъ въ 
Аеинахъ. Память 81 октября. 

Ст. 12. Дњлуйте Трифену и Тоифосу труждающіяся 
о Господњ. Цълуйте Персиду возлюбленную, яже много 
трудися о Господ». 

„Опять (Ов. Павелъ начинаеть привфтствовать жен- 
щинъ. О Трифенъ и Трифос% говоритъ, что онъ еще 
трудятся“ (Ов. Злат.). „Трудомъ означаетъ или странно- 
любе, или постъ, или другую какую добродЪтель“ (9еоф.). 
„Не малая похвала всегда быть въ дЪлБ, и не только 
содфйствовать, но и трудиться (отдфльно отъ другихъ). 
А Персиду называеть Апостолъ возлюбленною, показы- 
вая тБмъ, что она выше упомянутыхъ предъ нею. Ибо 
говорить: уьлуйте Персиду возлюбленную, и свидЪтель- 
ствуеть о многихъ трудахъ ея сими словами: дже мною 
трудися о Господњ. — Такъ укълъ Ов. Павелъ наимено- 
вать каждаго по его достоинству; и однихъ поошряеть 
къ большей ревности тЬмъ, что никого не лишаеть 
принадлежащаго ему, но возвЬщаетъ и о малБйшем”. 
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преимуществ каждаго; а другихъ ведеть къ большей 
дфятельноести, возбуждая въ нихъ своими похвалами туже 
ревность, какую оказали первые“ (Св. Злат.). 

Предавіе ничего не сохранило болће о сихъ святыхъ 
женахъ. 

Ст. 18. Дълуйте Руфа избраннаго о Господь, и ма- 
терь (0 и мою. 

„Такой сынъ, такая мать, — корень соотвЪтственный 
плоду, и домъ полный благословеня. Ибо не даромъ 
сказалъ Апостолъ: матерь е0 и мою, но засвидБтельство- 
валъ тЬиъ о многихъ добродЪтеляхъ сей женщины“ (Св. 
Злат.). „ Руфа избранного о Господь И сія похвала также 
вожделБнна; мнози бо суть звани, мало же избранных 
(Мате. 20, 16). И матерь Руфа прославилъ за многія 
преспъянія въ добродътели, иначе не удостоилась бы 
она наименоваться матерью Павловою. Ибо матерію Руфа 
содфлала ее природа, а матерію божественнаго Павла — 
достоуважаемая добродътель “ (Өеод.). 

Руфъ Апостолъ изъ 70, епископствовалъ въ Өивахъ, 
что въ Элладф. Память 8 апр$ля. 

Ст. 14. Дълуйте Асигкрита, Флеюнта, Ерма, Прова, 
Ерма, и сущую сь ними братію. 

„Не на то смотри здЪсь, что Апостолъ перечис- 
лилъ ихъ, не приписавъ имъ никакой особой похвалы, 
но на то, что хотя они были гораздо ниже другихъ, 
однакоже удостоились его привътствія. Лучше же сказать, 
что не малая похвала, что называетъ ихъ братіяии, равно 
какъ и другихъ съ ними святыхъ“ (Ов. Злат.). „Чего 
ради висеть ихъ привЪтствуетъ? Ибо зналъ, что они 
единодушны о ХриетБ и соединены христіанскимъ дру- 
жествомъ “ (Амвр.). Это будто особое собраше (по ва- 
шему—приходъ съ старшими въ нехъ). 

Асигкритъ—Апостолъ изъ 70, былъ епископомъ въ Ир- 
каніи, странћ Асійской. Флегонтъ —тоже изъ 70; епископ- 
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ствовалъ въ Мараеон$ Фракійскоиъ. Ермй изъ 10 —же,— 
потомъ епископъ Далматскій. Память ихъ 8-го апр$ля. 

Ермъ—изъ 70,— былъ потомъ епископомъ въ Филлип- 
пополв. Провъ—тоже изъ 10, епископетвовалъ въ Неа- 
пол и Путеол$. Память ихъ 5-го ноября. Ермъ особо— 
81-го Мая.—Сей Ермъ не писатель книги „Пастырь. “ 

Ст. 15. Дълуйте Филолов и Тулію, Нирея и сестру 
ео и Олимпана и сущіл сь ними вся святыя. 

„И эти веф, разум$ется, были единодушны, по какой 
причин Апостолъ и привфтствуеть ихъ вифстВ. Досто- 
инство же ихъ указывается тБми, кои были съ ними. 
Именуя сихъ послфднихъ святыми, Апостолъ даетъ знать, 
что и первыхъ почитаетъ святыми, и потому привЪт- 
ствуетъ ихъ по достоинству“ (Амвр.). „Всё они, живя 
вмБет, за добродЪтель, какую имфли, сподобились Апо- 
стольскаго привфтетыя“ (Өеод.). Можеть быть и эти 
составляли особое собрате, какъ и предыдуще. 

Филологъ — изъ 70, —былъ потомъ Св. Апостоломъ 
Андреемъ поставленъ въ епископа Синоши.— Память его 
9-го ноября. 

Олимпанъ, тоже изъ 70, послБдуя Св. Петру, при 
смертномъ страданіи его, въ РимЪ отъ Нерона посЕченъ 
вифетЪ со святыиъ Иродіоноиъ. Память его 10-го ноября. 

Ст. 16. Дњлуйте друг друга лобзаніемь святым. Цњ- 
дують вы вся церкви Христовы. 

„Дабы не подать повода къ распрямъ тћиъ, что однихъ 
привЪтствуетъ такъ, а другихъ иначе, однихъ поименно, 
а другихъ вообще, однихъ съ большими, а другихъ съ 
меньшими похвалами, Апостолъ наконецъ већхъ уравни- 
ваеть равночестіемъ любви и святымъ лобзаніемъ, гово: 
ря: цњлуйте друг друга лобзанемг святымь. Сииъ ми- 
рохъ удаляетъ отъ нихъ всякій помыслъ, могущій возму- 
тить ихъ, и всякій поводъ къ малодушію, дабы высшій 
не презиралъ низшаго, и низпий не завидовалъ высшему, 
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но удалены были презорство и зависть, и святымъ лоб- 
заніемъ все умиротворялось и уравнивалось“ (Св. Злат.). 

„ИЙ не это только имфль онъ въ виду, пиша это, но 
и то, чтобъ они взаимнымъ лобзанехъ замфнили его соб- 
ственное лобзане, какое онъ даль бы каждому, еслибъ 
находился среди ихъ.“ Поэтому, какъ отсутствующий, не 
могъ самъ заключить ихъ въ свои объятія, то дфлаеть 
это чрезъ нихъ самихъ, повелЪвая цфловать другъ друга, — 
и цфловать лобзаніемь святым, честнымъ, цфломудрен- 
нымъ, искреннимъ, родственныхъ, свободнымъ отъ всякаго 
коварства (Өеод.); уљловангемг святым, — „т.-е. въ мир 
Христовомъ, не съ плотскими чувствами, но въ Дух 
Овятоиъ, чтобъ цфловаюя были благочестныя и благо- 
говЪйныя, а не чувственныя“ (Амвр.). 

Цьлуютз вы вся церкви Христовы. 

Вы, „не того или другаго, а всфхъ,—и не тотъ или 
другой, а всф церкви Христовы“ (Св. Злат.). Соединяетъ 
востокъ и западъ, и изъ всфхъ составляетъ одно брат- 
ство, дышащее взаимною любовію о ХристБ Јисус%, 
полною и чистою, 

Св. Златоустъ, приступая къ изъясневію сихъ прив%т- 
ствій, говорилъ: „думаю, что мног1е проходять безъ вни- 
манія сію часть посланія, какъ безполезную и незаклю: 
чающую въ себф ничего важнаго.“ Окончивь же ихъ 
изъясневіе и включивъ въ него множество назидатель- 
ныхъ наведеній, прибавляетъ: „Видишь ли, какую вели- 
кую пользу получили мы отъ сихъ привБтетвій? Сколько 
сокровищъ прошли бы мы мимо, еслибы этой части по - 
славія не разобрали со тщаніемъ, разумћю, такимъ, какое 
было для насъ возможно? А еслибы сыскался мудрый и 
духовный мужъ, онъ проникъ бы глубже, и увидЪлъ бы 
большее число жехчужинъ. — Но поелику нЪкоторые 
неоднократно спрашивали: почему Апостолъ въ этомъ 


пославіи многихъ привфтетвуеть, чего не дВлалъ онъ въ 
26 
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другихъ посланіяхъ! то отвфтствуемъ, что Римляне были 
знаменитфе прочихъ, и въ Рим, какъ въ безопаснйшемъ 
и царственномъ городф, жили пересилившіеся туда изъ 
другихъ городовъ. И такъ, поелику они жили на чужой 
сторон$ и имли нужду въ большемъ покровительств%, 
нБкоторые же изъ нихъ были лично знакомы Павлу, а 
другіе, находясь въ Рии%, весьма много служили за него, 
то и прилично было Апостолу похвалить ихъ на письм$; 
такъ какъ Павелъь былъ тогда въ такой уже великой 
славћ, что удостоившіеся его посланія, въ самохъ этомъ 
посланіи находили для себя великую защиту. Павла веЪ 
уважали; вс высокое о немъ им$ли мнЪн1е. Посему же- 
лая, чтобы они (къ кому пишетъ, и кого привЪтствуетъ) 
были въ безопасности и въ чести, Апостолъ привътетвуетъ 
и Отличаетъ каждаго по возможности. Инаго назвалъ 
возлюбленнымъ, инаго сродникомъ, инаго сплённикомъ, 
инаго спосифшникомъ, инаго искуснымъ, инаго избран- 
ныхъ. Равно и касательно женщинъ, то указываеть на 
званіе; ибо Фиву назваль служительницею,—не просто, 
но потому что была она рукоположена въ длакониссы, 
а иначе такъ же бы наименовалъ и Трифену съ Перси- 
дою; то называетъ споспфшницею и сотрудницею, то 
величаетъ матерію, то выставляетъ труды, как1е понесе- 
ны. Инымъ обращаетъ въ похвалу славу ихъ дома, дру- 
гихъ привфтствуеть именемъ братій и святыхъ. Однихъ 
отличаетъ тфиъ, что удостоиваетъ привЪтствія, другихъ 
тБиъ, что привътствуетъ по имени; иныхъ тБмъ, что име- 
нуеть начаткомъ, а иныхъ отличаетъ по старшинству; бо- 
лБе же всЁхъ выхваляетъ Прискиллу и Акилу. Ибо хотя 
всф они были вЪрные, но не вс равны между собою, а раз- 
личались другь отъ друга подвигами. А потому Апостоль, 
побуждая воБхъ къ большимъ трудамъ, не утаилъ ничьей 
похвалы. Ибо когда бы боле трудившіеся получили не- 
большую награду, многе сдфлались бы нерадивыми.“ 
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З. 
Предостереженіе. 


Ст. 17. Молю же вы, брате, блюдитеся оть творя- 
щихѕ распри и раздоры, кромъ ученья, емуже вы паучнс- 
теся, ц уклонитеся отё нить. 

Въ заключене Апостолъ дфлаеть одно предостереже- 
н1е, именно отъ лжеучителей. Не видно, чтобъ среди 
Римлянъ были уже такіе, но онъ предвид%фль, что будуть, — 
и предостерегаетъ. Әти равратители умовъ шли всюду 
по пятамъ Св. Павла, и иного ему причиняли вездЪ 
безпокойствъ и зла, и истинЬ Божей наносили большой 
вредь и ущербъ. Желая избавить отъ сего зла Риилянъ, 
онъ говорить имъ: блюдитесь — схотё1у, — прошу зорко 
сиотр%ть, не прокрались бы къ вамъ творящіе разномыслія 
и смятенія. Кто такіе, не сказываетъ, а вообще опре- 
дфляеть: такіе, которые будутъ учить не тому, чему вы 
научены. Чему вы научены, то есть непреложная истина. 
Кто будетъ учить противно тоху, или разно отъ того, тотъ 
учитель лжи. Удаляйтесь отъ него: слуха ему не откры- 
вайте, и въ общевіе не входите съ нимъ ни въ какое. 

Св. Златоусть говорить при семъ: „Опять увфщане. 
Замфть же, какъ снисходительно его увфщаше: онъ 
предлагаетъ его не какъ совфтникъ, но какъ ближайший 
къ нимъ, и даже съ большихь къ нимъ уваженіемъ. Ибо 
Апостолъ называеть ихъ братіями и просить, говоря: 
молю вы, братие. Потохъ предостерегаетъ ихъ, обнару- 
живая козни людей зловредныхъ. Но такъ какъ эти 
люди не дфйствовали явно, то Апостолъ говорить: молю 
же вы блюдитеся,—_парахаћ% — схотеїу, т.-е. зорко смотрите, 
тщательно испытывайте, вызнавайте, разбирайте. Кого же 
именно остерегаться? Творящихть распри и раздоры, кро: 
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мњ ученія, емуже вы научистеся. Ибо раздћленіе всего 
боле подрываеть Церковь. Это діавольское орудіе, имъ 
все низвращается! Доколъ единеніе будеть соблюдаемо 
въ ТЁЛ Церкви, дотолф діаволъ не можеть имфть КЪ 
ней доступа; но отъ раздфленя происходить соблазнъ. 
Отъ чего же раздБленіе? Отъ учетя, противнаго ученю 
Апостоловъ. Не было бы ни соблазновъ, ни раздленія, 
еслибы не было выдумано ученя, противнаго ученію Апо- 
стольскому. На что самое указывая здесь, Апостолъ гово- 
ритъ: хром учещя. Онъ не сказалъ: которому мы учили 
васъ, но—емуже вы научистеся, —чЪмъ показываетъ, что 
они совершенно убъждены, выслушали и приняли учете. — 
Что же намъ дфлать съ этими зловредными людьми? Апо- 
столъ не сказалъ: сходитесь и бейтесь съ ними, но— 
уклонитеся отё нить. Еслибы они дБлали это по незнанію 
или по заблужденію, ихъ надлежало бы исправить. Но 
поелику намфренно погрфшаютъ, бЪгите отъ нихъ прочь.“ 

Ст. 18. Таковы бо Господеви нашему Тисусу Христу 
не работаютз, но своему чреву: иже блазими словесы и 
благословенень прельщаютьз сердца незлобивыхь. 

Знайте, что у этихъ развратителей на язык все Го- 
сподь, но они не Господу работаютъ, а только именемъ 
Его прикрываютъ свое злоуміе. Работаютъ же они чреву 
своему, —чБмъ означается, можеть быть, вообще само- 
угодіе, забота жить въ довольствћ и покоћ. Какъ самый 
безпокойный у насъ тираннъ — желудокъ, то самоугодни- 
ки больше всего заботятся о томъ, чтобы напхать его 
и заставить молчать. Имфя въ виду сію немощь, Апо- 
столь и сказалъ, что они только чреву своему работа - 
ютъ. Желудокъ движеть ихъ; они и круговращаются 
всюду, изобрЪтши легкій способъ къ прибыли—распро- 
страненіе ложныхъ учевій, на которыя, надо сказать, 
повсюду очень падокъ простой народъ. Приходятъ подъ 
покровомъ благочестія, облекаются въ тайну, шепотохъ 
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будто на ухо начинаютъ вбрасывать въ бесЪду непонят- 
ныя слова, чтобъ раздражить любопытство; когда же 
вниманіе возбуждено, прибавляютъ льстивыя рфчи къ 
слушающимъ, и между этимъ вливають ядъ зломыслія и 
уловляють въ сфти свои простфйшихъ. Средство, какое 
они употребляютъ, Апостолъ назвалъ уртотоћоүіа и е0ло- 
үіа, —слова, пріятныя для слуха и льстящія сердцу. Св. 
Златоустъ говоритъ: „Какъ же теперь не стыдно: рабу 
Христову имфть учителями рабовъ чрева? — Но какъ 
чревоугодіе служить у нихъ причиною, побуждающею 
распространять заблуждене, такъ способъ, какимъ про- 
изводится сіе коварство, есть ласкательство —новая опять 
болъзнь. Блазими словесы прельщаютб сердца незлобивыть, 
говорить Апостолъ. Хорошо сказано: блавими словесы. 
Услуги льстецовъ только на словахъ, а сердце ихъ не 
таково; тамъ одно коварство. Далзе не сказаль Апо- 
столъ: прельщають васъ, но —сердца незлобивыхь.“ Апо- 
столь говорить вообще: вездф такъ поступають эти 
развратители умовъ, что подкрадываются къ простЬйшииъ, 
потому что ихъ удобнће прельстить. А отъ тёхъ, кото- 
рые тверды умомъ я нравомъ, они бъгаютъ, боясь отра- 
женія и пораженія. Какъ вездЪ, такъ и у васъ они 0у- 
дуть дфйствовать. Такъ смотрите. 

Ст. 19. Ваше же послушане ко всњмь достиже: ра- 
дуюся же еже о васг: хощу же вась мудрыхль убо быти 
во благое, простылњ же 65 злое. | 

Ваше послушање—послушан1е в рз, покорность и пре- 
данность взр. хо вмз достиже, всЪмъ извБстно, или, 
какъ въ начал, воэвющается во всемь мт (—1, 8). 
Хочеть этимъ сказать Апостолъ: развратители умовъ 
успфвають въ другихъ мфстахъ прельщать простосердеч- 
ныхъ. Но что касается до васъ, то „я увфренъ въ ва- 
шей твердости, не станете вы свергать ига послушанія 
врв и не поколеблетесь въ ней. И невЪроятно было, 
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чтобъ они, столь мудрые, посл познанія истины подчи- 
нились какимъ - либо глупымъ мудрованіямъ“ (Амвр.). 
„Намфренно выставляетъ столь многихъ свидћтелей ихъ 
покорности въ вр, чтобъ держа это въ мысли, они 
не позволили себф посрамиться уклоненіемъ къ какому- 
либо худому ученію “ (Экум.). 

Радуюся же еже о вась. Зная это, я только радуюсь 
о васъ, или не нарадуюсь вами. А что говорю такъ, 
или прописываю такое предостереженіе, то дфлаю это 
по искреннему желанію, чтобъ вы и на будущее время 
всегда являлись мудрыми въ добр%, т.-е. и знали доб- 
рое и умЪли дБлать его, а простыми на зло, т.-е. и не 
знали его и не умфли дфлать его. Доброе въ настоя- 
щемъ случаћ есть вфрность истин$ и отвержевіе всякой 
лжи. Апостолъ желаетъ, чтобъ они сразу замфчали ложь 
и коварство лжеучителей, и тотчасъ же ршались про- 
тивостать имъ и оградить отъ нихъ и себя и своихъ, и 
сум$ли все это сдфлать. Злое же есть хоть на волосокъ 
склониться на сторону лжи, подумавши напримфръ: ужъ 
въ самомъ дфл не такъ ли? Апостолъ желаетъ, чтобъ 
слыша ложь, они являлись ничего непонимающими въ 
ней, какъ дБти малосиысленныя, и только бы отъ сердца 
взывали: какъ это можно, какъ это можно? 

Ст. 20. Бо же мира да сокрушить сатану под» ноги 
ваша вскорь. Благодать Господа нашего Іисуса Христа 
сь вами. 

Апостолъ видитъ ихъ уже борющимися съ учителями 
лжи, наученными сатаною, и, или пророчествуетъ, что 
Богъ мира скоро сокрушитъ общаго учителя всякой лжи 
сатану подъ ноги ихъ, или молится, чтобъ Богъ благо- 
волилъ это сдфлать для нихъ. ТВмъ и другимъ воодушев- 
ляетъ ихъ мужественно противостоять врагамъ истины, 
говоря какъбы: немного вамъ придется побороться съ 
ними, скоро увидите ихъ подъ ногами, одолВете и прого- 
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ните. Не бойтесь же ихъ; постойте за истину Божію. 
Св. Златоусть говоритъ: „поелику Апостолъ упоминалъ 
о вводящихъ раздоры и соблазны, то говорить теперь 
о Бог мира, дабы смыло надБялись освободиться отъ 
овыхъ. Ибо кто любить миръ, тоть ниспровергаеть все. 
нарушающее ииръ. И не сказалъ Апостолъ: покоритъ, 
но, что гораздо важнфе, сокрушитг. Сокрушитъ же не 
только тБхъ, которые вводять раздоры, но и вождя 
ихъ— сатану. И не просто сокрушить, во сокруииит 
подь ном ваша, такъ что они одержать побфду и воз- 
двигнуть себЪ блистательный побфдный памятникъ. Апо- 
столь утБшаетъ также непродолжительностію времени— 
вскорњ. А посему въ словахъ его заключались вифет$ и 
молитва и пророчество. “ 

Благодать Господа нашего Лисуса Христа сь вами. 
Р%зь идетъ въ томъ же дух. Благодать съ вами: чего 
вамъ бояться? ЛЪйствія ея вы уже испытали: явитъ она 
несохнфнно опыты силы своей непреоборимой и въ бу- 
дущемъ, когда придется вамъ вступить въ борьбу даже 
съ сахимъ сатаною. Или благожелаетъ имъ, да будетъ 
благодать Господа нашего съ ними неотлучно, охраняя 
ихъ и дфлая ихъ побБдителями всякаго зла. Ибо у насъ 
все отъ благодати. Усимя и свои надо употреблять, 
но успвхъ всегда отъ благодати. Св. Златоустъ говорить: 
„Благодать сь вами. Воть надежнфйшее оружіе, несо- 
крушимая стфна, непоколебимый столпъ! Ибо для того 
Апостолъ напомянуль имъ о благодати, чтобы сдфлать 
ревностнфйшими. Ежели вы освободились отъ большаго, 
и освободились по одной благодати; то тБмъ болБе 
освободитесь отъ меньшаго, когда содзлались и друзья- 
ми и присовокупили собственныя усилія. Видишь, что 
Апостолъ не отдфляетъ и молитву отъ дфлъ, и дфла отъ 
молитвы. Сперва засвидфтельствоваль объ ихъ послу- 
шавіи; а потомъ сталъ молиться, давая тБмъ разум$ть, 
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что если всячески стараемся улучить наше спасеніе, 
необходимо для насъ и то и другое, и собетвенныя 
усилія, и благодать Божія. Въ благодати Божей не только 
прежде имли мы нужду, но и теперь имћеиъ, какъ бы 
ни были мы велики и искусны.“ 

Аминь —веБ наши толковники въ семъ ифетф не чи- 
таютъ. Если читать, то оно будетъ значить: истинно 
такъ,—или буди вамъ такъ, какъ я сказалъ. Но кажется, 
Апостолъ здфсь закончилъ посланіе; и слБдующую за 
сииъ приписку сочтено нужнымъ помфетить уже по за- 
ключеніи посланія. Въ такомъ случа слова: благодать 
Господа ношею Лисуса Христа сь вами, будуть состав- 
лять обычное заключительное слово Апостола Павла, 
послБ коего Аминь необходимо. 


4. 


Приписка. 


Ст. 21. Дълуеть вась Тимовей, споспњшникь мой, ч 
Лук и Тасонз и Сосипатрь, сродницы мои. 

Они были знакомы съ тБми изъ римскихъ христіанъ, 
которые были на этой сторон и возвратились въ Римъ. 
Когда кончилось посланіе, они упросили Апостола и отъ 
нихь приписать поклоны, что Св. Павелъ и исполняетъ. 
ВеВ лица, оть коихь пишется здЪсь привЪтствіе, были 
знамениты въ церкви. „Одинъ знаменитъ участіемъ въ 
дфлЬ благовфетя, а другіе родствомъ. Но споснфшникъ 
гораздо почтеннфе сродника. Таковъ Тимоөей, котораго 
Павелъ обрфзалъь въ Листрахъ, и къ которому потомъ 
ваписалъ два посланія “ (9еод.).—.Лук не тотъ ли, ко- 
торый поминается вифстф съ другими пророками и учи- 
телями Антіохійскими: Лук Аиринелнинь (ДЪян. 18, 1). 
„Объ сон также упомиваетъ Ов. Лука въ Д%яніяхъ, 
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и выставляеть намъ его мужество, говоря: влечату его 
хо зрадоначальникомз, вопиоще (ДФян. 17, 6). Въроятно, 
что и прочіе были люди отличные. Ибо Павелъ не упо- 
мявулъ бы просто о сродникахъ, еслибы они не уподо- 
блялись ему по благочеетно“ (Св. Злат.). Іасонъ, помя- 
нутый Св. Златоустомъ есть Јасонъ, у котораго останав- 
ливался Св. Павелъ въ Солуни. Когда возстали на Св. 
Павла солунскіе Евреи, то не нашедши его у [асона, 
повлекли въ судъ самого [асона, который тамъ отола- 
тился отъ бБды. Сосипатрь не тотъ ли, который поми- 
нается въ числ спутниковъ Св. Павла, на возвратнохъ 
его пути изъ Еллады, въ это именно время, т. е. вскорЪ 
посл написамя пославія къ Римлявамъ: Сосипатрь 
Пирровз Береянинз? (ПЪян. 20, 4). 

По преданію —Лук#— изъ 70, быль потомъ еписко- 
помъ въ Лаодикіи Сирской. Память его 10 сентября. 
Гасонз, тоже изъ 70, епископствовалъ потомъ въ Тарс%. 
Память его 28 апрЪля. Оосипатрё— изъ 10 же, епископ- 
ствовалъ въ Иконш. Память его 10 ноября. Јасон и 
Сосипатрь поминаются еще и 28 апр$ля. Они основали 
церковь въ КеркирЪ, какъ говорится здЪсь. 

Ст. 22. Цьлую вы и аз5 Тертій, написавый послане св. 

„Оказалъ это Тертій, вифняя себЪ въ великую похвалу— 
быть переписчикомъ у Св. Павла“ (Экум.). „И это ве 
малая похвала—быть Павловымъ писцомъ. Впрочемъ онъ 
говорить сіе не въ похвалу себ, но дабы служенемт, 
своимъ привлечь къ себф горячую любовь Римлянъ“ (Св. 
Злат.). „И онъ былъ одинъ изъ удостоившихся внимать 
Апостольскому научевію. Посему-то получиль повел$ те, 
пріемля изъ устъ Апостола порожденія святой души его, 
полагать ихъ на хартію“ (Өеод.). 

О Господњ можно относить и къ уњлую вы, и къ на- 
пнсавый послаше. Въ послЪднемъ случа онъ выразить 
хотБлъ, что трудился въ той увфренности, что тъмъ спо- 
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собствуеть славЪ Господа и усп$хамъ благовВствія о 
Немъ. Любовь къ Господу одушевляла его. 

И онъ изъ 70. Былъ въ Икови вторымъ епископомь, 
посл Сосипатра, и мученически скончался. Память его 
30 октября и 10 ноября. 

Ст. 28. Цьлуетё вы Ге страннопр‘имець мой и цер- 
кве всея. Цълуеть вы Ерастё строитель градскій, и Ву- 
арт брате. 

Ге страннопримець мой. „Видишь ли, какой вънецъ 
соплелъ ему Апостолъ, засвидВтельствовавъ о такомъ его 
страннолюб1и, и собравъ всю церковь къ нему въ домъ. 
А когда слышимъ, что Гай принималъ у себя въ дом 
Павла, дивись не только щедрости, но и строгой жизни 
Гая. Потому что, еслибы Гай не быль достоинъ Пав- 
ловыхъ доброд$ телей, то и Павелъь не пошелъ бы къ 
нему въ дохъ. Стараясь исполнить болфе, нежели сколько 
предписывалось многими изъ заповфдей Христовыхъ, 
Апостолъ конечно не преступалъ того закона, по которо- 
му повелвалось напередъ извћдывать пріемлющихъ, и 
останавливаться въ домахъ у достойныхъ“ (Св. Злат.). 
„Гай сей быль Коринеянинъ; и о семь извЕщаетъ васъ 
божественный Павелъ въ посланія къ Коринеянамъ, гд 
говорить: благодарю Бога, яко не единаю оть вась куе- 
стилә, точію Криспа и Газя (1 Кор. 1, 14)“ (@еод.). 
Всей церкви странноприимцемъ названъ вЪроятнће потому, 
что у него находили приоть ве христіане странники, 
откуда бы они ни были; а можеть быть и потому, что 
у него бывали собранія христанъ для священнодъйствія 
и молитвы. 

Гай изъ 70; быль потомъ епископомъ въ Юфесћ посл 
Св. Тимовея. А Оригенъ по преданию говорить, что онъ 
былъ епископомъ Солунской церкви. Память о ноября. 

Ерастә, строитель градскій. „Не просто присово- 
купляетъ слова: строитель градскій. Но кавъ писалъ Апо. 
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столъ Филиппійцамъ: уълуютз вы, иже оть Кесарева 
дома (Фил. 2, 22), дабы показать, что пропов$дь косну- 
лась и людей знатныхъ; такъ и здфсь съ тоюже самою 
пвлю упоминаетъ о чин Ераста, давая тБиъ уразух%ть, 
что внимательному къ себъ человфку не служать пре- 
пятствівиъ (въ дфл$ спасен1я) ни богатство, ни заботы по 
должности, ни другое тому подобное“ (Св. Злат.). „На- 
зываетъ Ераста строителеиъ не церковнымъ, но град- 
скимъ, потому что ему конечно ввзрено было попеченіе 
о чемъ либо. Апостолъ упоминаетъ о немъ еще и въ по- 
сланіи къ Тимоөею, говоря такъ: Враств оста вь Корин- 
9% (2 Тим. 4, 20)“ (Өеод.). — Его виБетБ съ Св. Тииоөе- 
емъ посылалъ Св. Павелъ въ Македонію, чтобъ оттуда 
пробрались они и въ Коринеъ для развЪданія о положе- 
щи тамъ дфль (Даян. 19, 22). 

БКуартә братг — общее прозвище всякаго вфрующаго 
христіанина. Не имълъ выдающихся особенностей, но 
былъ лице почтенное, и былъ знаемъ римскимъ вћрую- 
ЩИМЪ. 

Ерастъ изъ 70, сперва быль экономохь церкви 1еру- 
салимской, а потомъ епископохъ Панеадскимъ. Куартъ 
тоже изъ 70, епископствовалъ въ Беритф. Память ихъ 
10 ноября. 

Ст. 24. Благодать Господа нашего Тисуса Христа со 
всъми вами. Аминь. 

И еще повторяетъ обычное свое заключительное бла- 
гожеланіе. Оно уже было изречено въ ст. 20. Но какъ 
пришлось еще нфчто написать, то повторяется. Мы въ 
подобныхъ случаяхь пишеиъ: и еще прощайте. „Снова 
Апостолъ преподалъ ихъ духовное благословенге, и какъ- 
бы вЪкоею адамантовою стфною оградилъ ихъ Господнею 
благодатію“ (Өеод.). „Видишь ли, чфиъ должно вее 
начинать и оканчивать? Это же самое положилъ Апостолъ 
въ основавіе своего посланя, и этимъже покрылъ все 
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здаше, — какъ испрашивая Римлянамъ у Бога благодать — 
матерь веВхъ благъ, такъ и напоминая имъ о веВхъ 
благодъявіяхъ Божійхъ. Әто преимущественная черта 
умнаго и добраго учителя, помогать ученикаиъ не только 
словомъ, но и молитвою. Посему и сказано: мы же 65 
молитвњ и служени слова пребудемь (ЛЪан. 6, 1)“ (Св. 
Злат.). 

„Да содълаемся и хы причастниками Апостольской 
молитвы, чтобъ, озаряясь его благословевіемъ, неуклонно 
шествовать: по прямому пути, и, держась Апостольскихъ 
слъдовъ, сподобиться, по ходатайству его, улучить объто- 
ванныя блага по благодати и человБколюбію Господа 
нашего Іисуса Христа, съ Коимъ Отцу со Святымъ Ду- 
хомъ подобаетъ слава и величіе, нынё и присно, а во 
вки вБковъ. Аминь“ (@еод.). 


КОНСПЕКТЬ КНИГИ. 


ІХ—ХҮІ ГЛАВЫ ПОСЛАНІЯ КЪ РИМЛЯНАМЪ. 


Ү. Гудейетво предъ лицемъ христіанетва. 


а) удостовЪряетъ Апостолъ въ любви своей —9, 1—5 

б) отверженіе части Тудеевъ не противорфчить обБтованіяиъ 
Божіниъ—6—29 ; 

в) Какая причина отверженія Ене, -9, 30—10, д1. 

г) Утвшеше народа Божя—гл. 11 


Нравоучительная чаеть. 
І. Изображеніе духа христанекой жизни, 12, 1. 2. 


П. Какъ должно его выражать: 


а) среди ихъ самихъ, яко христіанъ. . . . . . 
за) Какъ—заправители общества, —8—8. 
66) Какъ прочіе, —9—21 
б) Среди гражд. общества, —яко граждан 
за) Повиновеніе властямъ, —18, 1—7. 
66) Соблюдеше должныхъ гражд. отношеній . 
а) Храненіе исправной гражд. жизни--8—10 
8) Удаленіе злыхъ обычаевъ, — 11—14 . 


Ш. Исправленіе одной неисправности —гл. 14 и 15— 
до 13. 


Послћеловіе. 


1) Извъщенія, 16, 14—38. 

2) ЦВлованія, 16, 1—16 А 
3) Предостереженія,—16, 17—20 . 
4) Ирнписка,—21—24. ь 


Стран. 
3— 5 
5— 93 


23— 81 


81—186 
136—192 


193—208 


Стран. стр. 
33 15 сн 
76 7 св. 

100 8 — 
— 13 сн 

121 11 св 

133 16 сн 

144 7 св. 

182 10 — 

183 8 сн. 
185 14 — 
193 14 св 
197 17 — 
— 6 сн. 

267 12 — 

271 8 св 

276 4 — 

293 11 — 

295 13 сн 

319 5 св. 
— 9 сн, 

325 13 — 

362. 18 — 

368 1 — 

369 Т св. 

378 З сн. 

393 16 —. 

402 8 св. 
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Соов[ 


Это цифровая коиия книги, хранящейся для иотомков на библиотечных иолках, ирежде чем ее отсканировали сотрудники 
комиании Соое в рамках ироекта, цель которого - сделать книги со всего мира достуиными через Интернет. 


Прошло достаточно много времени для того, чтобы срок действия авторских ирав на эту книгу истек, и она иерешла в свободный 
достуи. Книга иереходит в свободный достуи, если на нее не были иоданы авторские ирава или срок действия авторских ирав 
истек. Переход книги в свободный достуи в разных странах осуществляется ио-разному. Книги, иерешедшие в свободный достуи, 
это наш ключ к ирошлому, к богатствам истории и культуры, а также к знаниям, которые часто трудно найти. 


В этом файле сохранятся все иометки, иримечания и другие заииси, существующие в оригинальном издании, как наиоминание 
о том долгом иути, который книга ирошла от издателя до библиотеки и в конечном итоге до Вас. 


Правила использовапия 

Комиания Соове гордится тем, что сотрудничает с библиотеками, чтобы иеревести книги, иерешедшие в свободный достуи, в 
цифровой формат и сделать их широкодостуиными. Книги, иерешедшие в свободный достуи, иринадлежат обществу, а мы лишь 
хранители этого достояния. Тем не менее, эти книги достаточно дорого стоят, иоэтому, чтобы и в дальнейшем иредоставлять 
этот ресурс, мы иредириняли некоторые действия, иредотвращающие коммерческое исиользование книг, в том числе установив 
технические ограничения на автоматические заиросы. 


Мы также иросим Вас о следующем. 


ө Не исиользуйте файлы в коммерческих целях. 
Мы разработали ирограмму Поиск книг Соов]е для всех иользователей, иоэтому исиользуйте эти файлы только в личных, 
некоммерческих целях. 


ө Не отиравляйте автоматические заиросы. 
Не отиравляйте в систему доое автоматические заиросы любого вида. Если Вы занимаетесь изучением систем машинного 
иеревода, оитического расиознавания символов или других областей, где достуи к большому количеству текста может 
оказаться иолезным, свяжитесь с нами. Для этих целей мы рекомендуем исиользовать материалы, иерешедшие в свободный 
достуи. 


• Не удаляйте атрибуты Сооеје. 
В каждом файле есть "водяной знак" Сооеје. Он иозволяет иользователям узнать об этом ироекте и иомогает им найти 
доиолнительные материалы ири иомощи ирограммы Поиск книг Сооё]е. Не удаляйте его. 


ө Делайте это законно. 
Независимо от того, что Вы исиользуйте, не забудьте ироверить законность своих действий, за которые Вы несете иолную 
ответственность. Не думайте, что если книга иерешла в свободный достуи в США, то ее на этом основании могут 
исиользовать читатели из других стран. Условия для иерехода книги в свободный достуи в разных странах различны, 
иоэтому нет единых иравил, иозволяющих оиределить, можно ли в оиределенном случае исиользовать оиределенную 
книгу. Не думайте, что если книга иоявилась в Поиске книг Сооб]е, то ее можно исиользовать как угодно и где угодно. 
Наказание за нарушение авторских ирав может быть очень серьезным. 


О программе Поиск кпиг Соо]е 
Миссия Сооб]е состоит в том, чтобы организовать мировую информацию и сделать ее всесторонне достуиной и иолезной. 
Программа Поиск книг Соое иомогает иользователям найти книги со всего мира, а авторам и издателям - новых читателей. 


Полнотекстовый иоиск ио этой книге можно выиолнить на странице ръър: //Ъоокз .роов1е. сош/ 


Соов[ 


Тһиѕ 15 а доа] сору оѓа БооК а уаѕ ргеѕегуеа Тог сепегапопѕ оп Ибгагу зВеуез БеГоге 1 уаѕ сагеѓЁшу ѕсаппеа Бу Соозе аз рагі оѓ а рго]ес 
ѓо таке Фе уог1а°ѕ бооКкѕ біѕсоуегаЫе опПпе. 


Гс Баз зигутуе4 Іопо епоооћ Гог ће сорупоћї (о ехрге апа Фе боок ќо ещег ће рибіс отап. А риБіс отап Боок 15 опе фай уаѕ пеуег ѕиБјесі 
ќо соруте Е ог \Возе Іеса! сорупе ВЕ {егт Баз ехриеа. М№еёһег а боок 15 ш ће риБіс Чоташ тау уагу соопігу (о соџпігу. РоиБіс отап Боокѕ 
аге опг саѓіеуауѕ (о ће раѕі, гергеѕепіпо а меа оѓ ш$огу, саЦаге апа Кпо\е4ее ћабѕ ойеп абси (о 41зсоуег. 


Магкѕ, поайоп$ апа оћег таготаНа ргеѕепїі ш ће опоіпа! уоіите №111 арреаг т 1$ ШЕ - а гетіпаег оЁ 1$ бооК°ѕ Іопо уоигпеу тот ће 
раб Бег (о а Пбгагу апа ПпаПу (о уоц. 


Обасе ошаеһпеѕ 


Ооозе 15 ргоч4 їо рацпег у ПБгатез (о Четате риб с доташ таепа|5 апа таке ћет улАе]у ассеѕѕ1Ые. РиБс аоташ Боок$ Беопх їо ће 
рибі апа ме аге теге!у фе сиѕіоаіапѕ. Меуегіће1еѕѕ, 1$ уогК 15 ехрепяуе, зо ш огаег (о Кеер ргоу1Атх {1$ геѕоџгсе, ме һауе (акеп %ерз {о 
ргеуепі абиѕе Бу соттегсла| рагае$, пса те рІасіпо їесһтса1 геѕігіспопѕ оп аџотаѓеа дџоегупо. 


Ұе а[50 азК аќ уои: 


+ Маке поп-соттетс иѕе оў ше Пе; \е йеѕіспеа Сооз]е ВооК Ѕеагсһ Гог зе Бу тпаіу1іџа1ѕ, апа ме гедиеѕі ёһћаѓ уои изе Фезе Шез Гог 
регѕопаІ, поп-соттегсла| ригрозез. 


+ Кегат рот аиютагеа диегутз Ро пої ѕепа ашотаѓеа дџепеѕ оѓ апу ѕогї іо Соо]е’5 ѕуѕіет: ЦП уоџ аге сопаосіпо геѕеагсћ оп тасһпе 
гапѕ1айоп, орИса| сһагасѓег гесоспійоп ог офег агеаѕ мһеге ассеѕѕ (о а Іагсе атоипі оѓ ѓіехі 15 һеІрѓи, рІеаѕе сопѓасі из. Ме епсоигаее ће 
изе оЁрибПс доташ таепа[5 Гог Фезе ригроѕеѕ апа тау Бе аЫе ќо Вар. 


+ Матюат айпфипоп Тһе Соозе “умегтагк” уои ѕее оп еасһ Ше 1$ еззепиа1 Гог Іпѓогтіпо реоре абош 1$ ргојесї апа Верите Фет ћпа 
а4Чтаопа! таега1$ ћгооећ Соое Воок Ѕеагсһ. РІеаѕе 4о пої гетоуе 1. 


+ Кеер й Іера! Маќеуег уопг изе, гететбег фа уоџ аге геѕропѕ1Ые Гог епзигте Фа уһаѓ уои аге опо 15 [еса]. Ро поѓ аѕѕите (ћаї уиѕі 
Бесаџѕе ме БеПеуе а Боок 1$ ш ће риб Пс йотар Гог иѕегѕ ш Фе Опцеа 5'аѓеѕ, фа Фе уогкК 1$ а[ѕо 1п ће рчбПс отап Тог иѕегѕ іп офег 
соипіпеѕ. М\еѓћег а БоокК 15 501 ш сорупоћ уапез гот соџпігу ќо соипиу, апа ме сап’ оЌег ошаапсе оп мһећег апу ѕресіћс иѕе оѓ 
апу ѕресібс БоокК 1$ аПомеа. РІеаѕе йо по аззите Һаїѓ а БооК’5 арреагапсе ш Соозе Воок Ѕеагсһ теапѕ 1 сап Бе изе ш апу таппег 
апуућеге ш ће мога. Соругпеһћ піппоетепі пабу сар Бе дшќе зеуете. 


АБои Соозе Воок Ѕеагсһ 


Ооо$е?’$ п18510П 15 (0 огеапілхе е уогІа°ѕ Іпѓогтайоп апа ю таке 1 ишуегзаПу ассеѕѕ10е апа оѕеѓи. ОСоое ВооК Ѕеагсһ һеІрѕ геайегѕ 
Ч1зсоуег ће үог1а°5 Боокѕ мћ1е һеІріпо аифог$ апа риБ!і1ѕһегѕ геасһ пе\ аи Фепсез$. Үоо сап ѕеагсһ (ћгооџоћ е ЁШ їехі оѓ 15 БооК оп ће меб 


аіһћъЕр : / /роокз. аооа1їе.сот/ 


